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फैर ८ कीर लनि० स० रएप४ 


हि 


सम्यग्दर्शन-स्तोत्रम 


( स्थाह्मद जाचस्पति, गिद्यावारिंधि परिडत खूबबन्द्रजी जैन कृत ) 


श्रियं धुष्यात्‌ स बो धर्मों जगदख॒तवर्षणः | सेल्स्पत्‌-सिद्धचत्‌ असिद्धास्मज्णेतिरानन्दनिर्भरः ॥१॥ 
ये समाराध्य संसिद्धा; सिद्धयन्त्याप्ता जिनेश्वरा; | सेत्स्थन्ति साधवों नूत्ं जगदुद्धरणे खमम्‌॥२॥ 
येनात्त्माइलंकतो भास्वान्‌ न स्पात्तिमिगगोचरः । भवेचापत्रयोन्युक्तम्तथा दुर्गतिदूरग: ॥ श॥। 
रोचते भव्यता यस्‍्मे विशुद्धिदेशना सती | करणापेजििणी साक्षात्‌ क्योपशमपूबजा ॥ ४॥ 
यस्मादस्युदया: पूंसां महदाश्चयकारिण: । निःश्रेयसफलाः सर्वे फलन्ति सरसाः शुभा३ ॥ ५ ॥ 
यस्प पांदप्रसादेन शक्राश्चक्रपरास्तथा । जातास्तीर्थक्रतोष्प्णादो वाब्छितार्थअसाधकाः ॥६॥ 
यस्मिन्नुदीयमानेषन्तः शुऊरः कुफु र कपि:-। दीनो दीनोडपि च'््डालो जायते दिविजेश्वर;॥ ७ 
स त्व॑ श्रीमान्‌ गुणाथीश सावे सम्यक्त्व शंकर ! | समुद्धर भवास्मोथों पततः सीदसो जनान्‌ ८ 
सप्तमिः छझुलकम्‌ . 
लमेव जगतां बन्धुः सर्वापत्तिनिवारणः | आधिव्याथिहरो बाल-बेचः सद्यः सुखप्रदः ॥ ६ ॥ 
त्वमेव च जगतत्राता शान्तिद्‌ करुणार्णाव: । परम शरणं न॒णां सज्ञल॑ जगदुत्तमम्‌ ॥ १० ॥ 
मोदमार्गप्रणेतः त्व॑ वज्जी कमोद्विमेदने । बन्दोडनिन्धो झुनीचां तु गेसो ध्येयो मदात्मनाम ॥११॥ 
शम-सद्भी (संवेग) -दयास्तिक्य-चत्रत्ञाकरावधेः । त्व॑ शुद्धा त्मझुवः पाता सद्ज्ञाननतसाधनः १२ 
अद्दो धर्म ! जयज्ञाथ परात्मन्‌ परमेश्वर ! | श्रेयोनिये सहामाग ! पवित्र | गुणसागर ॥ १३ ॥ 
जन्ममृत्युतरासप--जयीदष्टमरं नरस्‌ । ता्र्यपक्षायम ण॒स्त्व॑, निर्विपीकृरुणे ऋणात्‌ ॥ २४॥ युर्म | 
श्रेणिको त्रतद्दीनो5पि, त्वत्मसारेन फेवलम्‌ | श्वाओरीं स्थितिमपाकृष्य मादिताथेंश्वरोडमवत्‌ ॥ १ ५॥ 
अहं दृःखत्रयीदर्धो, मत्वा दुश्खस्य ज़गत्‌। अवगाहे शरएरंयं त्वा- मनन्‍्तं शांतिसागरस्‌ ॥१५॥ 
त्वामन्तरा गुणा: सर्वे मता. मान्यैठिपोपमाः । सा त एवं समासाद्य, भवन्त्यम्ृतवार्थय:॥॥ १७॥ 
2 स्वदूषकारसदसक्॒ तज्ञतामजु परद्धि रिव प्रथितेजिने: । 
अखिलधर्सपदेपु महत्स्वपि प्रथम एवं भवान्‌ समुदीरिवः (| १८ ॥ 
तपो5सतैभू रिगुणेः सुसिक्ता व्वया बिना सा नतु शीजरिक्ता। 
चुमाधरित्री सुछृतस्य धात्री भवेन्न निर्वाणतरोः सवित्री ॥१६॥ 
स्वयं महान वा महतां सुमान्यस्त्वामन्तरा मर्दवचर्म एपः | 
भवेज्न सेचा विधिपर्वतानां, चज्ञ' बिना शक्र इवाद्विवीयः ॥ २० ॥ 

अपूर्तकन्पहुमध नि त्वा,-सनाश्रयन्धे प्रथिता विशाला। 

क्थ लु वा स्याच्जुतालतेय मनन्तीयप्रदसपलान्दा ॥ २१॥ 


न्ग ले जल ० जन 


१---“जन्मसृत्युजरापद्ा४” इति च पठान्तरम्‌। 
२---“प्रथममेव”” इति वा। भथर्मस॑ नौ आद्यो 


शुचिभंवानंव यता भवान्त गणा३ पांच॑त्रा गंतपकुभावा; 
रजोविहीना गणिनामहीना; प्रसिद्धसंस्नावकभावभाज३ ॥२२॥ 
सत्ये प्रतिष्ठितो धर्म इति लौकिकसम्मतम्‌ । 
स वे धर्मों सवान्‌ यत्र' सत्यसझ गअतिष्ठते ॥ २३॥ 
त्वय्येव वाक शास्ति जु सत्यतत्वं, न स्वय्यथो१ झास्ति दि सत्यतस्वम्‌ | 
मूले गते धरसंकथा कर्थ स्थात्‌,.केकायितं वार शिखिनि प्रणएे ॥ २४ | 
संयम्प चाद्याणि-दयाद्रंचिता नो निन्न ता भो वद को उत्र देतु३ १ | 
आई इशष्टमार्गस्य हि सन्नियन्त्रा छिप्तस्वया नव कृपाकटाथः ॥ २५४ |! 
तीते तपो5्यौ वपुरक्षचेतोवत्तेनिरोधे स्थिरतामुपेति । ; 
स्वच्छुड्धवीर्यानुगतः अकत्या, शक्तः स एवात्र यथा सुवर्णः ॥ २६ ॥| 
घुनयो नाजपिष्यंर्चेच्नन्माचरसालिकाम | 
अत्यक्ष्यन्‌ वा कथ॑ दृष्टकपायग्रहदुःस्थितीः ॥ २७ ॥ 
अकिज्चनत्वँ परमो विवेको, निजस्वरूपे यदि वा स्थिरत्वम्‌ | 
: - मिथ्यादश; कष्मलचित्ततत्तेरसंभवं तुम्यमस्रयतस्तव ॥ र८ ॥ 
. शुरुढुलदसन विषयविरमरण, मनिजपदशरणं परपरिदरणम। 
अथ जव विवसन पद्मलुभवन श्रुतमनुमननं भवभ्यदरणप्‌ ॥ ,२६ ॥ 
इत्पादि यः साजयते विवेकी त्वत्सारथिन्रेक्षपदामिलापी ॥ 
शैलेश्यमध्यास्थ भवत्ययोगी,सोडन्‍्ते च सिद्धो भर वशंग्रसिड ॥ ३० ॥ पृम्मय्‌॥ 
इति तव महिसान को नु क्षक्दोति वक्तुस। 
सुरगरुरपि यत्राशक्ततां वे ज्यनक्ति ॥ 
पिररुति यदि जिद्दा! मामकीनाष्डुतम ९ कि-- 
मपरमभिदष्यो तिष्ठ मेषन्तः सदंव ॥ ३१ ॥॥ 
अहो मोदतमीचन्द्र, त्वदीस्ग: सकला; कला; | जा 
बन्दे स्तोमि नमृस्कुर्वे, भूयो भूयो यत्रे भजे॥ ३२॥ 


प्राद्य निवेदन 


४ रस्‍नकरण्डक्रावकाचार ” दि० जैत ससाजका सुपसिद्ध एवं अपने बिषयका अत्यन्त महान प्न्थराज 
है। इसके रचयिता भगवान्‌ समन्सभद्र॒स्वासी हैं। यह श्रावकाचार उपासकाध्ययन नामसे भी प्रसिद्ध है ॥ 
श्सका सुख्य विषय एकदेश सोक्षसागं-रत्नन्नय धर्स का वर्णन करना है। आगस में श्रावक पद्‌ श्राय: नैप्ठिक 
भावकके लिये द्वी अयुक्त हुआ करत्ता हैं। कोई भी संयमस्थाच अथवा संयसासंयसस्थान अन्‍्तरंगमे सस्यर्द्शन 
तथा सस्यम्ज्ञान के हुए बिना संचर निर्जेया एव' सोक्षठक्त्व के साधनका कार्य करनेमें असमर्थ है। अत एच 
आचायने नैष्ठिकके प्रतिसारूप ब्रतोंका वण न करनेसे पूथ' इन दो रत्नोका-सम्यर्दर्शन और सम्यग्हानका भी 
सबसे पहले बण न करना उचित सममकर करमसे प्रथम दो अध्यायों में कीया है.। इस प्रथम अध्यायमे सम्प- 
ग्दशनके लक्षण , विषय , गुण , दोष , और नैःश्रेयत तथा आशभ्युदयिक फलका बण न हैं , यद्यपि सम्यग्व्शनका 
विषय अत्यधिक महान है किन्तु श्रावकपदसे प्रवेश करनेबालेके लगे उस सबका आवश्यक सार आचार्यने यहां 
पर ४१ पश्ोमे संग्रद्दीत कीया हैं जबकि आगेके द्वितीय अध्यायमे सम्यस्ज्ञानके विशाल विषयका।नर्देश इस 
अध्याय के प्रमाणसे आठवे भागसे भी कम केघल ५ पद्मोमे ही किया हैं । ऐसा मालुझ होता हैं कि अन्थकर्ता 
भगवान ससल्तभद्र संम्यग्द्शन (सम्यस्दष्टि) के दश भेदोमेंसे सूत्रटष्टि अथता बीऊरदृष्टि थे। वे वृत्तके समान 
महान्‌ अर्थवो-आगसके विस्तृत वर्ण नको बीजरूपसे संक्तेण्मे स|चत करना अधिक पसद्‌ करते थे । हमारी इस 
सान्यताफी पुष्टि उनकी अ!प्रमीसांसासे हो सकती है जिसकी कि ११५ कारिकाओंसे ३६३ यर प्रायः सभी मूल 
जपसिद्धान्तोक्ष निराकरण किया गया हैं जैसा कि उसकी टीकाओसे स्पष्ट दोसकता है । भगवान्‌ समन्‍्ठभद्रर्य 
सावभौम विद्वत्ताको भगवज्विनसेनाचायने यह मानते हुए भी क्रि-- 
कवीनां गर्मकाना च , बादिनां वागर्मिनासपि | यशः सामन्तभद्रीयं ,सूभि चूडासणीयते ॥ 
दो भागोंमें विभक्त कीया है। यथा--' 
प्र नसः समन्‍्तभद्वाय , सहते कविवेधसे । यद्दचोवज्ञपातेन , निर्भिन्ना: कुमतादयः ॥ 
मालुम होता है इस विभागीकरणमें विषयकी तरफ सुल्य दृष्टि ल रखकर साहित्यिक रचनाकी तरफ प्रघान- 
तया लक्ष्य रक्खा गया है। इससे ऐसा सालुम होता है कि भगवज्जिनसेनाचार्य उनकी ऋतियोसें दो महान्‌ गुणों 
अथवा कलापूर्ण योग्यताओं को देखते 'हैं --- महान्‌ कवित्व और कठोर अथवा असाधारण तकंपू्ण ता। 
यदद कहनेकी आवश्यकता नही है कि -- 
ह अड्जवद्गरात्मभवति , हृदयादप्रि जायते । आत्मा वे पुत्रनामासि , स जीव शरदः शत्तम्‌ ॥ 
आशीर्वाद/त्सक आगमके इस वाक्‍्यके अनुसार जिस प्रकार पित्ताके शारीरिक मुख आदिकी आकृति 
ओर दार्दिक भाजोका अवतार पुत्रमें हुआ करता है उसी प्रकार कविकी कला एन भावनाका अतिबिम्ब उस 
की कृति हुआ करतो है / भगवान्‌ समन्तभद्रके विषय भी यही कहा जापरता हैं। 
».. यद्यपि यद्द आवकाचार है। यह,कोई काव्य या प्रथमानुयोगका ऐसा कथ्मम्रन्ध नहीं हैं' जिसमें 
कि साहित्यिक रुण दोष :रीति रस अलंकारोंका प्रयोग किया जाय , इसी अकार यह कोई दार्शनिक अथवा , 
द्रव्यानुयोगका भी ऐसा अन्ध नहीं दे जिसमें कि आक्षेपिणी अथवा विक्षेपिणी कथाओंके अवपतरपर ययायोन्‍्य 
प्रुमराण लय निक्षेपके आधारपर देतुआद एव क्श ठकेगमित युक्तियो के सदर्भका निवन्‍्ध आवश्यक हो 4 
*. यह तो उपासकाभ्ययत् के एक अपूर्व आचश्यक भागका महत्त्वपूर्ण सार हे । 
क्योंकि इस विषयका मूल उद्‌गस स्थान साततदी अ'ग उपासस्ध्ययन है इंसका अर्थ होता है--* 
“आहारादिदाने पूजाविधानेश्च ये संघमुपासते ते उधसका; श्रावका£ः अधीयस्ते 
भर » यस्मिन्‌ तत्‌ उपासकाध्ययनम्‌ | - 
2. अतः इसमें श्रावककी ग्यारह प्रतिसाओं के वर्णन के सिचाय उनके कत्तेन्य दान पूजा आदि से सस्बन्वित 
मभावरद किया काण्ड ठथा तनिपग्रक संत्रणि. . /रिस््त. 5४ “है 


पर )ण/ 
दान पूजा की सिद्धिके कोरण वार्ता कम और उसके सावय, अल्प सावथ, असावद्य मेदोंका एवं क्मा- 
यसि सम्बंधित चार आश्रम और चातुर्वश्य' विशिष्टताका वर्णन भी इसमें रदे यह स्वाभाविक हैं क्योंकि 
चार आश्रसों की उत्पत्ति इसी अंगमे' बताई है अत एवं इस अंगका वर्णानीय विषय केवल ११ प्रतिमा 
ही नहीं हैँ। यह स्पष्ट है । ह हि 
इसके ग्यारह लाख सत्तर हजार पद हैं। इसमें क्राबक सम्बन्धी ग्यारद्द प्रतिमों रूप श्रतोंका 
जिस तरह वर्णन पाया जाना है उसाप्रकार आवश्यक क्रियाकोण्ड अभिषेक पूजा प्रतिष्ठा दान आदि हु 
आवश्यक कर्म और तत्सम्बन्धी सनन्‍्त्र भागका एव चार आश्रम सम्बन्धी विषयोका भी श्री महावी<भगवान्‌ 
के अर्थरूप कथनका ६४ ऋद्धियोसे युक्त श्रुतकेबली गणघरदेव द्वारा अन्थन किया गया है।यथा -- 
ब्द्यचर्य गृहस्थश्च वानप्रम्धरच मिक्ुकः | 
चत्वार आश्रमा एते मप्तमागादू विनिगेता: ॥ 
प्रकृत रत्नक्रण्ड आवकाचारसें वर्णित ग्यारह अतिसाओके विषयका सम्बन्ध भी उपासकाध्ययनसे ही 
है। कौर शेष सम्यग्दशन सम्यरज्ञान सल्लेखता के विषयका सस्ब॒न्ध नाथधर्मकथा (ज्ञाद्घमेकत्रा) अंग शानप्र- 
गांदपूर्ण प्रत्याख्यान पूर्ज से हैँ । किन्तु इसकां आशय यह नहीं है कि भगवान्‌ समनन्‍्त भद्गसे पहले इन विषयों 
का वर्णन अन्य आचार्यों ने किया ही नहीं है । आचार्यश्रवर कुन्द छुन्द उमास्वामी आदिके पाहुड मोक्षशास्त्र 
आदियमें भी इन विपयोका संग्रह पाया जाता है। अत एवं यह कहने को आवश्यकतः नहीं हूँ कि ये सनातन 
सर्वज्ञोक्त परम्परीण नदी के । समन्तभद्र स्वासीने भी आचाये प<म्परा से चले आये श्रागमके आधार पर ही 
ठो यद्दां विषय निबद्ध किये हैं। फिर भी यह सर्बया सत्य हैं कि उच की थह रचना अत्यन्द महत्व रखती है। 
इसमें यद्याप मुख्यतया भात्ररूप एकदेश रत्नत्रयका बर्ण न ही अधान है । साथ ही इतना प्रौढ और विशाल 
अथेक्ते सारका मर्भित करता है कि इसकी पद्यरचना को कारिका ही कहा जासकता हैं । फिर भी इस में उनकी 
स्वाभाविक कवित्व शक्ति एव दाशनिकता इृष्टिगोचर हुए बिता नहीं रहती ६ 
निःसन्देद् झांचाय ने केवल १४० कारिकाओंमे अपने विवज्षित मद्टान बिषयको जिस तरह सूत्र दृष्टि 
घोजरूुपमें संक्षिप्त किया हू इससे उनकी सूत्रद्ट प्टेव अथवा बीजटदष्टित्व के स.थ साथ विशालश्रतसमुद्रके 
संन्थन करने बाली श्रुतसस्पत्तिका भी परिचय प्राप्त हुए विना नहीं रहता । इस रचनाके द्वारा उन्होने केवल 
प्रकृठ विषयों जीवित रखते का द्वा प्रयस्त नहीं किया है प्रत्युत ऐदयुगीन पृर्ण्य रत्नव्यघर्मके यथावत्‌ पालन 
करनेमें असमर्थ मुमुछुओकेलिये सामथ्य प्रदान करनेबाला कल्याणकारी मार्ग प्रस्तुत करके संघ्तारदुखोंका उच्छे- 
दन एज मोक्ष सावना के लिये हस्तावलम्बन देकर तीर्थ&र भगवानके अनस्‍्तर गणघर देव के समान कार्य 
किया हई जिसके लिये मुसुक्तु भव्य विद्धान अवश्य दी उनके ऋणी हैं। 
इस गन्य की अभो तक अनेकों टीका; लिखी गई हैं । संस्कृत टीका तो एक प्रभावन्द्र आचाये की हीं 
प्रसिद्ध हैं । अभी कुछ वर्ष पूर्व स्व० सिद्धान्तशास्त्री प ० गौरीलालजी की निरुक्ति भी जैनसिद्धान्ठप्रकाशिनी 
संम्थाक्रे द्वारा कलकत्ता से प्रकाशित हुई थी । हिंदी टीकाएं अनेक हैं। फिर भी कईदर्ष से हमारी भी भावना थी 
कि इसके अभिप्राय को स्फुट करनेके लिये यथाशक्ति और यधामि टीकाके ही रूपमें लिखना । परन्तु विचारों 
फो फार्यान्वित होने में कई वर्ष अनेकों चाधाय' के कार य॒ निकल गये । अभी भी परे पन्य की टीका नहीं लिखी 
जासकी ह केवल सम्यग्दर्शनका वर्णन करनेवाले पहले अध्यायका दी यह प्रथम भाग है। आगे के भाग का भी 
लिखना -गलू फिया है परन्तु वह कद पूरा होगा यह अभी हम निश्चित नहीं कह सकते | फिर भी अहां तक 
शक होगा जल्दी पूरा करनेका भयत्न किया जायगा । 
हमने अपनी इस दाऊामें प्रत्येक का रिकाऊे सामान्य अर्थकी दिजनेके बाद प्रयोजन , शब्दोंकां सामान्य बि- 
क्ेप अथ, और तात्पर्ण इसतरद्द नीन भागों मे अभिष्राय स्फुट करनेका प्रयत्न किया हैं। अपने उपयोग को 
कल्याणकारी तिषयमें जगाये रखने को सदूभावना से ही बिना किसी की प्रेरणा के दी हमने यह प्रयास किया 
हूं। फिर भी इसके प्रकाशन के वपयमे हमारे बडे माई स्व० ऊद्टट विद्ान पं० बंशीघरजी से ल्वापुरके सित्राय 
खासकर बीरा/(न्तिखघागर ( भारतोय ) जैन सिद्धान्त अकारिनी संन्‍्थाके महामंटी एज प्रबंधक विद्वास कर? 
7 3सतीकं प्रेरणा भ। मिलो जिम्रद्धे क्षि फलस्वरूप इसी स स्‍्थासे यद प्रथम भाग प्रकाशित होरहा ं.!. 


(७) 
यंग्रपि हमारी इच्छा अभी प्रकाशित करनेकी नहीं थी परन्तु श्र ० श्रीलालजी काव्यतीणका कददनां 
रहा कि जितना भी लिखागया है उसे प्रंकाशित करदिया जाय | इसके सियाय उक्त भाई सा० जब इन्दौर 
आये थे तब उन्होने मुझे लिखते हुए देखकर और कुछ प्योक्ता अर्थ धनकर अत्यन्त द॒र्ष प्रकट किया और जोर 
देकर प्रेरणा को हि जैसा भी हो एकवार इसको प्रकाशित करादो । उनकी इच्छा थी और जैसा कि उन्होने 
कहा भी था कि जब समय अधिक नहीं है और मैं इसके प्रकाशित अंशको देखना चाहता हूं । किंतु दुःख है कि 
इसके प्रकाशित होनेसे पूथ् ही उनका समय ( सलुष्य पर्याय ) समाप्त होगया। 
हमारी इसके छपते ससय यह भी इच्छा थी कि कमसे कम-एक वार दम इसका प्रूफ देख सकें किंतु वैसा 
नहीं होसका । इसके संशोधन का कार्ण श्री ब्र० श्रीलालजी सा० ने किया है | एतवथे हम उनके अत्यन्त 
आभारी हैं। साथ दी दक्त संस्था-श्री शांतिसागर जैन मिद्धांतप्रंकाशिनी संस्था श्री महावीर -के इस उसी 
; भकार अत्यंत आभारी हैं जिसके कि द्वारा थद्द टीका प्रकाशित होरही है। 
' हमारी यह कृति कहां तक उपयोगी है यह निर्णय-तो पाठक महालुभाव एवं विद्वानों पर ही निर्भर है । 
चिट्टानोंसे यह भ्ोयना अवश्य है कि यदि हमसे कहीं स्खलन होगया है तो केबल क्षमा प्रदान करने की अथवा 
इसपर उपेक्षा करने की अपेक्षा उतको सुधार लेनेकी कृपां करना अधिक श्रे कर होगा। 
अंतर्मे हम अपने गुरुजनों का आशीवांद चाहते हैं कि इस प्रंथ को यथाशक्‍्य जल्दी पूरा करनेमें हमको 
निर्विश्चताके साथ दी सामथ्य भी भ्राप्त हो । हैं 
देवश्चंद्रससः पुष्यात्‌ भदरत्तत्यचन्द्रिकाम्‌। 
सनन्‍्मततिः सन्प्रति' दद्यात्‌ पाश्वों विन्नदरोइसु नः ॥ । 


«. चतेमान शावास 
इन्द्र भवन तुकोगंज इन्दोर प्रार्थी 


पर-१२-श्८ खूबचन्द गेन 


रु - उपोदघात ा 
. सब १६५२ फी बात है। श्रीमदाचार्ण बीरसागरजी महाराजका श्री संघ श्रीसम्मेद शिक्षिरजीकी 
बम्दनां कर चातुर्मात योगके लिये ईसरीमें विराजमान था। मैं श्रावण सासकी शुक्त चत॒र्दशीके दिन ग्रृहविरत 
सप्तम प्रतिमाधारी आ्रावकके प्रत श्रीमदा चाय सहाराजसे ग्रहणकर साथमे रहने लगा तो भाद्रपद भासमे श्री- 
स्थाद्द बाचस्पति पं ० खूबचन्द्रजी शास्त्रीका समागम भी हुआ | उस समय शास्त्रीजीने सुझके अपनी लिखी 
रत्नकरंड श्रावका चा रकी रत्नआजचंद्रिका हिंदी विद्ृति पढकर खुनाई।| उस समय तक केवल पुलिसकेप आकार 
फे केवल १२५ प्रष्ठ लिखे गये थे और उतने अ'शमें केजल ६ या १० श्लोकोका ही भाष्य हो पाया था। झुन- 
कर मेरा और अन्य उपस्थित सज्जनोंका हृदय गदू गद हो गया ; वस्तुतः ऐसी टीका आजतक देखने सुननेमें 
न आई थी. जो तार्किक चूडामणि फविवेधा श्री समन्तभद्रं आचायेकी इस अन्थरचनाकी उनके विद्धत्ता- 
सुकूल गंभीरतांको बता सके | जिस प्रकार आचार्य महाराजने द्वादशांगके सप्तमांय उपासकाध्ययन रूप 
सागरके जलको गागरमें भरा है उसी प्रकार शास्त्रीजीने, गागरह्ो उडेलकर इस रत्नकरण्ड आ्राबकाचारके 
जलको “सागर! रूप परिणत कर दिया है। है 
शारत्रीजीने अपनी बिद्धत्ताका, सिद्धान्त शास्त्रके अध्ययनका, व्याकरणकी निधुणताका कौर साहित्य 
शास्त्रडी पारंगतताका इस विवरणसें खूब ही उपयोग किया है आपने अपने चक्‍्तव्यको कोई स्वतंत्र 

अक्तव्य न समझ बेठे इसलिये प्राचीन आचायोके जाक्य उद्धत कर ब्ीतराय सर्वक्षकी 5 


(६) हे 

धादे यह लिखी जाती है इसलिये और शास्त्रीजी चुद्ध हैं. इसलिने अधिक श्रम करनेमें असमर्थ हैं. इसके सिग 
वे इधर उधरका मसाला लगांकर ग्रन्थको लम्बा करना भी पसन्द नहीं करते । कारिका( श्लोकों ) का इृदय 
हुदयंगम करलेनेके वाद उस्ती कारिक्राको लिखते हैं | चह्दी कारण हैं. कि सात सोलमें १५० श्लोकोम्रेसे केबर 
: ४९ श्कोक अथवा धर्मका एक अ'ग सम्यग्द्शनाधिकार » ही ४१४ चारसौ चौद॒ह प्रष्ठमें बिवरण लिख पाये हैं। 
शास्त्रीजी आगे इसको लिख रहे हैं परन्तु कितने सालोमें मन्‍्थ पूर्ण हागा यह कहा नहीं जासकता। 
इसलिए इसका एक भाग --सम्पस्दर्शवाधिकार प्रकाशित किया जारहा है। ॥॒ ० 
श्री शांतिसागर ( भारतीय ) जैनसिद्धान्तप्रकाशिनी संस्था जबसे कलकत्ता छोडकर इस प्रान्तमं भाई 
है तबसे श्रीआचार्य मद्दाराज बीरसागरजीके शुभाशीर्वादरें प्रकाशन कार्य अच्छी तरह करने लगी डर 
आचार्य महाराजके भक्त लोगोने आर्थिक सहाव्ता दे इसको आगे बढाया हैं ऐसे ही सज़्जनोमें निबाई 
(राजस्थान ) निवासो सेठ द्वीरालालजी पाठणी है । आप श्रतिसाधारी आबक हानेके साथ श्रीमान, भीमाद 

होनके सांथ स्वोपार्जित द्रव्यका चारो पका रके दानमें सदुपयोग करने बाले है । 
इस सस्थाके आप मन्‍्त्री है और २५००) ढाइ इजार रु० देकर “ पापषक ” भी बने हैं । यह प्रन्थ उसी 

रुपयेसे प्रकाशित दोरदा हईं । 

संस्थाके नियमाहुसार इस अन्थ की लागत उठ आनेपर फिर दूसरा ग्रन्थ छपेया इसीत रह-बरावर 
पक वार दानमें दीरई द्रव्वसे जिनवाणी का प्रछाशन-प्रचार होता रद्देगा इसलिए पाठणीजी घन्यवादके पात्र ईं 


संस्थाका परिचय 


सन १६१३ में इसकी स्थापना बनारस में सुजानगढ निबासी स्वर्यीय पं.पत्नालाल जी बाकलीवाल ने 
जैन धर्मप्रेचारिणी सभाके नामसे श्रीमान्‌ पं.लालारामजी शास्त्रो चावली (आगरा) की सम्मति-सदवोगसे की 
थी। इसके बाद संस्कृत भन्थों के प्रैकाशनकी आवश्यकता सममकर श्री सम्मेद शिखर जी कीं यात्रा के लिये 
बनारस आये हुए वकील गांधी नेमचंद बालचन्द जी घाराशिज्न ( उस्मानाबाद--शोलापुर) से कद्दा गया 
तो उन्होंने अपने पिता बालचंद कस्तूरचदकी स्मृतिमें दोहजार एक रु. दान दिया जिससे समय प्राभृत तरवार्य 
राजवार्तिकालंकार आदि प्रन्थ प्रकाशित हुए और सभाका चाम भारतीय जन सिद्धान्त प्रकाशनी संस्था ,कर 
दिया गया। संस्कृतम्रन्थों को लेनेवाले अत्यंत अल्प होने के कारण रकम(द्रज्य) सब ग्रन्थों में अटक गई तब स- 
हायताके लिए दक्षिण का दौडा पं. गजाघरलाल जी न्यायतीर्थ और प. मुन्नालालजी काव्यतीर्थ के साथ ले* 
कर पं० पन्नालालजी वाकलीवाल ने किया जिससें अन्य सद्दायता के अतिरिक्त गांधी हरीभाई देवकरण एण्ड 
संसके सालिक --सेठ वालचंद , द्वीराचंद , और फूलबंद जी तीनो भाईयोने १३ तेरह हजार रु० दान दिया 


इप्ततरह सम्धाको लगभग ९७ सतन्रह हजार रु० की सहायता पिल जाने के कारण बंगालमे जैन घमके मचार की 


घ्च्द्ा री ाज स्थान परिवर्तन “कल*त्ता” कर दिया गया और तबसे १६४२ तक यह यहां द्वी अपना कार्य 
करती रही | ह॒ 


इस बीचमे संस्थाके जन्म दाता पं० पन्नालालजी मद्दामंत्री और पं० गजाघधरलालजी न्यायतीर्थ सद्दायक 
महामंत्री का स्वर्येवास होगया । 


५. तो होजानेके कारण श्री मुनिसंघ में सदा रहना मेरा आवश्यक होगया इसलिए संस्था का स्थान पर 
घततन आचाय विद्दार की भ्रूमि राजस्थान में 


करना पडा जिससे संस्था और संघ दोनोंकी सेजा हे ख़के । 


श्रीमद:बीरजी ( राजस्थान ) श्रीलाल जैन काव्यतीर्थ 
पौप सुदी ( सं० २००४ 


प | ग्रह्टविस्त श्रद्मचारों 
भी जीरनि-सेंदात्‌ू २४८४५ महामंत्री-संस्था 


संगलरूप नमस्कार 
अआस्तिकता 
कृत छत 
जाप्राय 
मंगलकामना 
शब्दंका सासान्य विशेष आर्य 
श्री बर्धेभान शव्दका अर्थ 
निधू तकलिलात्साका अर्थ 
कारिका नं० १ के उत्तराधका अथी 
मंगलकारिका का तात्पर्य 
“अर व्धेभान” नाम करणक्रिया और 
श्री शब्दपर विचार 
कारिका नं० £ के अरे सिलान 
साक्षशगस्त्रके मंगलपद्मसे मिलान 
वीलथंगता और निर्दोधता 
स्बध्ता 
सरझ्षत। और तीर्थ+रत्व 
तीर्थ और उसके पात्र भेद 
डपदेश की आम्नाय 
ग्न्थका नाम 
घ॒र्म था लक्षण उसके वर्णनकी प्रतिज्ञा 
कारिक़ा नं०२ 
धर्मोपरेश का द्वेतु और प्रन्थकारका आशय 
परोपकार सराग भाव दूं ? इसका उत्तर 
शब्रोंका अथे , देशया्मि 
उत्तम सुख का 
तात्पर्य, घर्मक्के चार प्रकार 
धर्म अथर्म का निर्देश कारिका नं? ३ 
दुःख-सुल् जीव की अवस्थाएं हैं 
शब्दों का 
दर्शन आंदे शब्दों पर विशेष निर्देश 
सम्वदत्वरहित चारित्र समीचीन कैसे ९ 
रत्तत्रवकी भजनीयता 
ता्ंयों | घर्मकी पुर्चता 
सम्यग्दर्शन का लक्षण कारिफा नं० ४ 
लक्षप्प का स्वरूप 
सम्यद्शंनका यह लक्षण निर्दोष है 
शहवदोंका आर्थ । श्रद्धाच और 
धर्शन 28 विचार के ह 
से शादि सम्यकट णः 
भ् प्रसार शध्दक अर्ज 8 
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आप्त, आगम तपोश्ठत्‌ मूड़ताका अर्थ 
तात्पर्य " 

तीन क्रिया विशेषणोंमें अटांग जिसेषण क्री 
मुख्यत्ता 

भन्‍्थमसे प्रयुक्त सम्यरद्शन व|चक शब्द 
आप्रश लक्षण का रिका न॑० £ 
आप्रविषयक सात मिथ्यामान्वताएं 
लौसकिेक और पारलौकिक आाप्तताएं 

शब्दों का अर्थ 

तापय॑ । 

वेद की अनादिता आंदि पर विचार । 
आप्तके तीन विशेषणोकी आवश्यकता 
तीन गुणोमे कार्य कारण आदि विचार 
कारण और करण मे अन्तर ! 

आप्तको निर्दोषता | कारिका स॑० ६ 
अठारद दोष और उनका छथे । 

शब्दों का सामान्य विशेष अर्थ। 
अरठारह दोषोंका आठ कर्मोसे सम्बन्ध 
मोहका क्षय हाजानेपर घातियो की तरह 
अधातिया कर्मो का भी ज्ञत्र क्यों नहीं हता 
अठाग्ड दोपोंका त्तीनतरहसे ग्रियानेका कारण 
तात्पर्य । निर्दोषता और आप्तता 
सर्वेज्षता और आग्मेशित्व कारिझा तं० ७ 
सः्सान्भ , विशेष शब्दा् 

आप्तक चार अतिशयोंसे आठ पिशेषणेका 
सम्बन्ध 

तांत्पर्य 

छुयालीर गुणों की इसफारिकासें संगति 
घातिकर्मके क्षयसे अनन्त चमुष्टय , और 
पुण्योवय से प्राप्त प्रझुता 

तीथकरताका सर्वक्षता और क्षागमेशित्वसे 
अजहत्‌ सम्बन्ध 

छर्थान्चसन्‍या भर जलक़ार द्वारा आगमेशिव्व 
विशेषण का समर्थन 

कारिका नं० ८ 

प्रयोजन 

शब्दों का अर्थ 

तास्पर्य 

आमगमस का लक्षण कारिका न्न॑०६ 
प्रयोजन- विपमांसपरिद्ार 


छुख्दाथी तथा किंछ रे विशेषणते किस ८३. उपगृहन और उपद्वृह्ण तभा विधि निवेयदर 


द्विपर्यासका पर्द्वार होता है। लक 8 हि ह हे ३ 
तात्पय,आाक्षेषिणा आदि ४ कथाएं... बा 2 8 लक < 
हेतु , देतुम आाव और ४ अबुचोग म६.. स्थितीदरण । कारिका नं० १६ अ्रयोजन ध्श्श 
*पराण के पद्य से तुलना । ८६ सम्यस्द्धियों का चा< तरहको अबृत्ति १३२६ 
जादिपुराण के पथ से ठुलना । गा जश्न का 5 श 
तपोश्त्‌ का लक्षण कारिका नं० १० | प्रयोजन. ६० शब्दीका सामान्य-चशप अथ्थ 
का अर्थ ६१ वतात्पय। श्श्८ 
एंड्दा चना ५, [5 श्ु 
तत्पर्य ६४ वात्सल्य अगका लक्षण काररेफा चं०९७ श्ड१९ 
५ 
कंथित विपयो'से साध्यसाधन भाष घ्ू सातय। -. १७ 
मूठताओंसे पुर अंगो के वर्णनका कारण... ६४५ प्रभावना अग। कारिका नं०१८ १४४७ 
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प्रयोगनन और शब्दों का अर्थ ६६ तारएय ् १्श्३ 
तात्पय ४७५ | सेसर्गज अधिगसज सम्यग्व्शन श्श्३ 
सात भय ६६ चार अशुयोग और सम्यग्दर्शनके भेद श्श्द 
श्रेणिकके आत्मधात और उसके करपपर दिचार १००. प्रशमादेक लक्षण और उनका दृष्टान्त १४७ 
सम्यक्त्वके मूल आयतन जिनदेव और उनकी आस्तिझादि और निःशक्लितादि गुण श्श्८ 
भत्तिसा है १०२ सम्टरटप्टिके असंयमका आशय १६० 
निःकांत्त मग का वणुन । कारिका नं० १९ १०३ प्रकारान्तरसे सस्यग्दशीनके आठ शुण १६१ 
शब्दो 'का अथे १०४ सम्यग्टृष्टिकी अर चिका फदड श्दटर 
3 पे 
तातय १०८ सम्यग्दशेनके आठ अ'गोमें प्रसिद्ध 
खसच्चार पयायक्ा फारण १०६ उदाइहरणरूप व्यक्तियोंके नाम 
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कर्मो के चार भेद्‌ २, अ'जन चोर जादि की कथाएं हु १६६ 
निदान शल्य और उससे सम्यक्त्थयका भंग ११३ त्त स्पये ध८र 
जनिर्दिविक्िित्स अं ग। कारिका लें० रे ११५४ क्थाओमें रसमेद । श्ध्र्‌ 
प्रयोजन हा १९५४ अंगद्वीन सम्बग्द्शनकी निष्फलता 
शछरा का सामान्‍य विशेष आर्य ११४ कारिकानं ० २१ श्पछ 
एव्यलिंगी मुनियाक्रे प्रति व्यवद्दर ११०५ क्रियाओं दो फल मुख्य और मौण श्मह 
आफ म ६१७ शब्दोंका सामान्य विशेष अर्थ श्घ६ 
पूदार्थ मौर उचराधंम देदुद्देतुमदृभाव ११८ तान्पर्य-विषयकी संगति १६० 
विधिफित्सा के कारण | १ 5 लोक मूढदा जथवा आगम मूढता 
अमृदरष्टि अंग! कारिका न ० ६४ ११६ क्कारिका ल॑० २२ श्ध्छ 
पद अनायत्नी के प्रकार & १5५९ मिश्यामान्वनाओ' के उत्तम, मध्यस 
झुझोमें अनीषारोके निरईस्णका अन्तर्भाव एरर अधघन्य प्रखार ! श्ध्श 
शष्दार्थ और सात्यय। २४. सम्यग्दअन के अव्याप्ति जतिज्यात्ति 
4208 न रब अलंभव ऐगोपोफा वारण १५६४ 
टिपरादक छोर पशमारि सु का शहतार्थ टारर+, भूत अतुष्टचसे घर्म मानना 
द202 तट कप २७ लोकमूढना #£ | १६७ 
उपयूशन पा त । प, रिया नं० ६४ जोर मूढनाके तीड त्रकार हैं अथवा हार 
बमझा प्रथा हर 


०८ इसपर घिदार श्श्ष 
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इृणान्त पूरक पुण्य २ सस्यग्दर्शन के 
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जाति | कारिका नं० शेप 
शब्दा का सा , वि , छर्थ । 
निधियोकी ६ संख्या जा>मेदऋत हैं। 
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प्रयोजन । 
शब्दोंदग सा.वि. अर्थ । 
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शब्दोंका सा. वि. अर्थ । 
“अ” के चार अर्थोर्म यहां सन्‍्यादय 
क्षर्थ की मुख्यता । 
# जिनमत्कि ” के चार अर्थ । 
दान्पव | 
सुरेन्द्रदा,चक्रवर्तित्ण, तीयकरस्कका प्रयक रे 
महत्त्व ! 
भन्तिस मंगल्त स्तोन्रश्य ! 
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श्रीमदावार्य समन्तरद्ध रामि-विरचित 
श्रीरत्नकरण्डआवकाचार 





विद्यावारिधि, स्वाह्मदवाचस्पति, स्पाह्वादभूपण धर्मद्वाकर पंडित खूबचंद्रजी शास्त्रीकृत 
“लत्नय-चन्द्रका? नामकी देशोमाषादीका सहित 
टीकाकारका संगलाचरण। 
शीमन्तं सन्‍्मतिं नत्दा तह्माणीं च शुरुअयीम | 
आवकाचारवित्वर्ति कुर्ब॑ मंगलकारिणीम्‌ ॥ 
आचाय॑ श्री समन्तभद्र भगवान र॒त्ननश्नयरूप श्रावकधर्सका व्याख्यान करने की धच्छारे 
प्चसे प्रथम अन्तिम तीर्थंकर श्रीवर्धभान स्थामीको नमस्कार करते है--- 
नमः श्रीवर्धभानाय निधू तकलिलाठने । 
सालोकानां हिलोकानां यडिय्या दर्पणायते ॥१॥ 
अथे---आत्मासे लगे हुए दलिल--पापो बंगे जिन्होंने ।दकाल कर दूर कर दिया हैं 
और जिनका ज्ञान अलोक सहित तीनों लोको को जानने के लिये दषणके समान है, उन 


श्रीवधमान भगवान्‌ को नमस्कार है। 
विशेष--इस कारिकाके सम्बन्ध निम्नलिखित दीन दिपय विचारणीय है-.- 

.. १-अयोजन । २-शब्दों का सामान्य-दिशेष अथ, ३-तात्पय | इनमें भी अथम अयोजन 
के सम्बन्ध में चार बातें ज्ञातव्य है। १--आप्तकता, २--छतज्नतां, ३---आम्नाय और 
४--मंगलकामना | 

, आस्तिक शब्दका अथ ““अस्ति परलोक इति मतियस्थासी आस्तिकः१ ” इस निरुक्ति्े 

»» अलुसार जीवात्माके अस्तित्व और परलोक आब्पर श्रद्धा रखनवाला हुआ करता है |.मतल्तव यह 
कि जो आत्मा या जीवदतक्तको, उसकी अप्रत्यक्ष अवस्थाओ-स्थर्ग नरक आदि सांसारिक गतियों 
एवं संसारातीत निर्वाण अवस्था को मानता है; उनके अस्तिल्के सम्बन्ध में;जिसको पूर्ण 
विश्वास है; जो इनके चर्णनकी सत्यताको स्वीकार करता हैं; उसको कहते हैं आस्तिक | तथा इस 


' तरहकी मान्यता एवं श्रद्धाका ही नाम है आस्तिकता । 
5० १--“अस्ति नास्ति दिष्ट' सत्तिः” पाणित्तीम । 


रे रल्ककरेंएेड्राविकाचार फिर 
यह पद ग्रन्थकर्ताकी आस्तिकताकों प्रकट करता है | क्योंकि इसमें नमस्य व्यक्तिके 
जिन तीन शुझ्यों का वर्णन किया गया है उनसे युक्त जीवतत्वको जो नहीं मानतां या जो 
निर्वाण अवस्था और उसके असाधारण कारणरूप इन थ्मों को स्वीकार नहीं करता इस तरहका 
नास्तिक बुद्धिका व्यक्ति उनको नमस्कार करके आ।नी श्रद्धा मी अभिव्यक्त नहीं कर सकता। 
अतः इस पचके हरा यह स्पष्ट हो जाता है कि -अ्न्थकर्ता को यह बात सर्वथा मान्य है कि 
सर्वज्ञता बीतरागता और हिदोपेदेशकतारूए शुणों का घारक कोई एक व्यक्ति अवश्य है। साथ 
ही वह हम सब छद्मस्थ संसारी जीवों के लिये आदर्श है | निर्वाणके मार्गका अदर्शक है। अत एव 
वह हमारेलिये नमस्यथ ( समस्कार करने योग्य ) है | 
वह कौन है इस बात को समझाने के लिये यहां दृष्टांत रूपमें नामोल्लेख भी कर दिया 
दे कि जिस तरह श्री वर्णमान सगवान | वे नमस्य क्यों हैं अथवा मैं उनकी नमस्कार क्‍यों करदा हूँ 
इसका विशेष युक्तिपूवक उचर तो अपने आप्तमीसांसा नामऋ! ग्रन्थमें स्वय॑ अन्थकारने देदिया हैं 
उसीका संक्षित आशय इस पद्चमें तथा आगे चलकर आप्तका लक्षण वतातेहुए स्पष्ट कर दियागया 
है जो कि विद्वानों को स्वयं घटित करलेना चाहिये इस शुणके कारण अपनी छघुता, ग्रन्थकी 
सर्वेज्ञोपज्ञतां और आमाणिकता पर थी अकाश पड़वा है। व 
२ | कतज्ञवा--अपने अति किये गये उपकार की रानना, तथा कृतोपकारीकें प्रति सम्मान प्रकट * 
करना, और उसका निहवय न करके गौरवके साथ उसके नाम आदिका उल्लेख करना आदि 
'कृतज्ञता” कहलाता है | यह एक महान गुण है जो कि वक्ता के शुद्ध सरल गुणग्राही स्वभाव को 
स्पष्ट तो करता ही हैँ साथ ही अक्ूत विपय के मूल चक्ताके ग्रति इष्टि दिखाकर 2सकी ऐतिहासिक- 
ता भी प्रकट कर देता है| यही कारण है कि शिष्ट प्रन्थ-कर्ता अपनी रचना के प्रारम्भ में अपने 
उस उपकारी का स्मरण करना परन कर्तव्य समझते है और अ्रद्धापूर्नक उनका नासोन्‍्सेस 
किया ६ करते हैं | है 2 
इस ग्रन्थमें जो छछ वर्णन क्रिया गया है उसके आर्थतः मूल वक्ता श्रीवर्थमान स्वामी हैं। 
उन्होंने जो श्रेयोमार्ग का उपदेश दिया वही उसकी गअन्‍्थ रचना करने चाले गणघर देव तथा 
अन्य आचार्योंके डरा अब तक चला आरहा है। अतणव कृतज्ञ ग्रन्थकर्ता श्री आचार्य समन्तभद्र 
स्वामी ने उनका यहां स्मरण किया है | 
है । शआ्ाज्ञाय---यद्धपि इस शब्द के अनेक अर्थ होते हैं सेकिन यहां पर आचार्य परम्परागत 
(चीन आचारयों के द्वारा चली आई प्रश्॒त्ति) अर्थ ग्रहण करना चाहिये | मर्यादा का रक्षण महान * 
गुण है। और उपका भंग करना महान्‌ दोप है३ | झपर लिखे कारणों से अभिमत कार्य के आरम्भ 
३ -वाबसणयोटोनिर्निकंपान््यतिशायनात | किया भ्वइतुम्या वाह्ततमलक्षयत से अवकाति 
निर्देषे युक्तिशास्ताविरेध्चिक । झविरोधों बदिप्टन्ते मसिद्धंच न बाध्यद ॥ आप्तमीमांसा ४-६ ॥ 
२--अरिमतफलसिद्धेरस्युपायः सुचोधए, एशचनि स च श्गस्पात्तस्य चोत्पलिशत्तात । इति भवति भ 
पूज्यस्तत्मश्तादात प्रदुद्ध नंहि कृतर॒पकारं साधवों विस्मरन्ति | ३--- देखो आदिपुराण॥ 


में इष्देबका स्मरए करना आचायों तथा शिष्ट पुरुषाको अभीष्ट है। इस मर्यादाका पालन -करना 
सहान्‌ तार्किक आचाय भगवान्‌ समनन्‍त्मद्र स्वामीन अपने इस भ्रावकाचारके प्रारस्थसें सी-उचित 
समका हैं। क्योंकि वे न केवल तथाकथित परीक्षाग्रधानी ही थे अपितु परीक्षाग्रधानितासे भी 
पूर्व आज्ञाग्रधा वी और परम्परीण मर्यादाके पालन करने वाले भी थे। यही कांरण है कि अपने 
से पूर्वतर्ती आचायोकी मंगलाचरण ९ करनेक्ी आम्नायका उन्होंने भी यथावत्‌ अजुसरण किया है | 
४ | मंगलकामता--संगलकी अभिलापाको कहते है। मंगल शउः के दो अर्थ प्रसिद्ध हैं-- 
पापका नाश और पुरयकी प्राप्तिर। प्रारूब्ध शुभ का्यके पूर्ण होनेमें अनेक तरहसे विशोंके 
जानेकी सम्भावना रहा करता है३ | दिघ्नोंका कारण अन्तराय आदि पाप कर्मोका उदय तथों 
सांता आदि पुण्य कर्मों अनुदय अथबा मंदोदय है।|चीतराग सदश्ञ हितोपदेशी परमात्मा 
आप्त परसेष्ठीफे पव्रित्र मुखोंके सूरणसे अन्तराय आहदि पाप कर्मंकी शक्ति क्षीण हो जाती है 
ओर सद्देधादि पुणय कर्मोके रसमें प्रकरप हुआ करता है४ | फलतः विध्न आनेमें अन्तरंग कारण 
अन्तराय कर्मके निर्दरीय हो जानेसे अभिमत कायकी रिद्धि अवाधित बन जाती हैं [४ अतएब 
आन्तिक एवं तचकज्ञ प्रन्थकर्ता अपने ग्रन्थकी आदियमें पवित्यगुणोेके समुद्र अभीष्ट देवका स्तवन 
किया करते है | समन्तभद्र स्वामीने मी इसीलिये इस श्रावक्राचारकी रचनाके आरम्भमें अपने 
ई४ गुण के स्थानभृत भ्रीवर्भभून मगवानको नमस्कार क्रिया है । हैं 
मंगल करनका फल अनेक तरहके अभ्युदययोंक्री सिद्धि आदि भी बताया है । वह भी 
ग्रन्यान्तरोके कथनानुसार विद्वानोंकी यहां पर मी यथायोरय्र घटित कर लेना चाहिये। 
ऐसा भी कहा है कि “मंगल निमित्त हेतु प्रसाण ग्रन्यका नाम और शास्त्र कर्ताका नाम 
इस तरह छह बातोंका ग्रस्थकी आदिमें दर्शन करना चाहिये ।!”७ इनमेसे मंगलका उल्लेख तो 
स्पष्ट ही है, अन्य विपय ऊलुमान अथवा तक द्वारा समसने चांहिये। जिसके कि लिये ग्रन्धके 
अन्तिम दो पद्य तथा- ग्रन्थकी पच्च संघया आदिका आधार पर्याप्त है 
शब्दोंका सामान्य विशेष अथं---नम$ यह अंव्ययपद्‌ है जिसका अर्थ होता है नमस्कार | 
अर्थात्‌ ग्रन्थकर्ता कहते हैं कि मेरा नमस्कार हो। उस पर से प्रश्न उठ सकता हैं कि किनको 


१ --षट्‌ खण्डागसके प्रारम्भ से “गसो अरिहन्ताणं” आदि . सोक्षशास्तक्री आदि से “सोक्षसार्गस्य 
नेतारम्‌! “तथा समयसार प्रवचनसार के “बद्धित्ति सब्बसिद्धे, एस सुरासुर” आदि मंगल पत्य उसके 
अमाण हैं | 

२-- मं ! पापं गालयलि-विनाशयति इति | त्था “मसं्ग!'-झुखं पुर्यं वा लाति ददाति इति ।- देखी 
अतगार धर्माघ्तत अ० ७ कोक ६९ को टीका और तदूगत दोनो पद्म ! 

३--श्रेयान्सि बहुविश्ञात्ि न क्तोदधुला भवतः क्षत्रचूडासणी (बादीमसिंह) 

४ --नेए' 'विहन्तु' -शुभभावममतरसप्रकष$ प्रग्लुरन्तरायः ! तत्कामचारेण गुणालुरागान्चुत्यादिरिष्टाथे 
कदहदादे:॥ 

४ --नास्तिकत्वपरिद्ार: शिष्टाचारप्रपालनम्‌ । श्रेयोडवाप्रिश्व निर्विन्न शास्त्रादावाप्तसत्तवात्‌ | 

६ --धवल्ला आदि ७-संगलहेतुनिसित्त प्रसाणनामानि शाम्त्रकठेश्च | व्याइत्य पडपि पश्चात्त व्याचप्टां शास्त्र 

सांचार्य: ॥ ८ र० क० १४६--१५० येच रब॒यं आदि तथा सुखयतु जादि। 
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और बयों १ इसके उत्तरमें ही नमस्य भगवाचकी तीन पढ़ों द्वारा विशिष्टता--नमस्कारफे ग्रोग्य 
असाधारण शुणवत्ता इस पद्यमें ग्रकट की गई है। पहले पढके द्वारा हितोषदेशकता, दूसरेके 
द्वारा बीवरागता और तीसरे अथदा उत्तरा्के दारा सर्वेज्ञवाकों दिखाया गया है | जिससे यह 
अथ निकलता है कि जो हितोपदेशी है वह नमस्य है । किन्तु हितोपदेशी वास्तवमें वही माना 
जा सकता है जो वीतराग एवं सर्वज्ञ है । लोकमें भी जो रागहेष अर्थात्‌ पश्षपातसे ग्रस्त है तथा 

प्रकृत विषयमें ग्रजानकार है उसका उपदेश या निर्णय हितरूप एवं प्रमाणरूप नहीं माना जाता [१ 
“ 5 नमस्कारसे प्रयोजन यहां मोक्षाअथ विनयसे है। क्योकि आगममें पांच प्रकारके विनयका 

जो उल्लेख मिलता है उनमें से मोत्ञाअरय विनयके सिवाय शेष चार अ्रकोरके विनयका यहां 

सम्बन्ध घटित नहीं होता ।९२ 

श्रीवर्धनान---इस शब्दकफे दो अर्थ सिद्ध हैं, परन्तु तीन अर्थ भी किये जा सकते है। 
प्रथम तो श्रीवर्धमान, यह वर्तमान २४ दीर्थकरोमेंसे अन्तिम तीर्थकरक्की उनके माता पित्ता 
द्वारा रक्खी गई अन्वर्थ संज्ञा है, दूसरा इसका अर्थ २४ तीर्थंकर होता है। तीसरा अर्थ 
समवसरणविभूतियुंक्त अन्तिम तीथहर भी हो सकता है। | 
-. वर्तमान हुंडावसर्पिणीमें होनेदाले तीर्थकरोंमेंसे चोबरीसवें तीर्थंकर भगवान्‌ पांच नामसे 
प्रसिद्ध हैं--वीर महावीर अतिवीर सन्मति और श्रीवर्धमान | पांचो ही नासके मित्र २ कारंण हैं 
और वे भिन्न २ व्यक्तियोंके द्वारा रक्‍्खे गये है३ । इनमेंसे श्रीवर्धभान. यह नाप्त उनके माता पिता 
द्वारा जन्मसे दशें दिन रवखां गया था४ | यद्यपि इस नामकरणमें छुछ अथेकी भी अपेक्षा 
रकखी. गई है | यहां पर ग्रन्थकत्तनि इंद्र रुद्र देव और चारण घुनिके रखे हुए नामका उल्लेख 

न करके माता पिताऊहू रक्‍्खे हुए दापका ही उच्चारण किया है। यद्यपि आचायोंने अनेक 

स्थानों पर 'ओ्रीवर्थभान! शब्दका अयोग न करके केवल “वर्घधान”” शब्दका ही अयोग किया 

है सो संभव है कि यह केवल पूर्ण नामके स्थान पर उसके एक देशका ग्रयोग करनेकी पद्धति 
 झूनुसार ही-किया गया हो | जेपे कि वल्मद्रको बल या भद्र शब्दसे ही लिखना अथंदा 

सेत्यभामाको संत्या या केंचल मामा शब्दके द्वारा ही बोलना | किन्तु दास्तवमें मगवानूका पूरा 
जाम ओवर्धभाव ही रकखा गया ६  _ऑ_ 

३) आत्मस्थितेबस्त विचारणोयम्‌ न जातु जात्वन्तरसंक्रमण | दुबंशनिवग्ण॑विधी घुघानां सुवरणंवणस्य मुघाजुबंधः 
गुणेषु ये दोषसन्ीषरयांधा, दोषान्‌ गुणीः्तू रथेशते वा । श्रोतु कवीनां! वचन न ते र्शा:, सरस्वतीद्रोधिछु कौ5 
धघिंकार:]] १--३७,४६८। (यशस्तिलक) ।_ २--लोकानुबत्तिकासार्थमचनिःश्रेयसाशअ्रत्ट ।॥ विचयः पचवावरश्य- 
कार्यों 5 स्थो निर्जराधिमि: ॥ तथा लोकानुवर्तनाहेतुरित्यादि'” * विनयः पंचसों यस्तु तस्यैधा स्थाअरूपणा ॥| 


इत्यन्तम ।। (अ० घ० दे औ 2 लि है हित 
इसके लिये देखो श्री अशग कविकृृत महादीर चरित्र जप्रस्नान दर्धमान चरित्र के सर्ग १७ के छोक 


नं० परे; ६१, ६२,६८, १२६। ४--जैमा कि इसी वर्धमान चरित्र सर्ग ९७ के श्लोक नं० ६९ से 8 
होता है। किंतु आगस में गर्भावानाडि ४३ क्रियाओका वर्णन्‌ विया दै उनमे जन्मसे १२वें दिन अगवा 
उसके बाद नामकरण की टियी वबत्ताई है देखो आडिपुराण पव इ८ श्लोक दें? ८७, झऊ,प६ । 

* ४--तीर्थंकर भगवानका जन्साभिपेकके अतन्तर इन्द्रह्म रा चासनिदे श किया जाता ईं। परन्धु आगम पर्भांद 


डे 
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दूसरा अथ- चौबीस तीथंकर भी होता है जेसा कि श्री प्रभावन्द्राचायोदि को की गई 
निरुक्तिसे स्पष्ट होता है! | तीसरा अर्थ भ्री--अन्तरंग वहिरंग विभृतिसे युक्त वर्धभान भगवान्‌ 
अर्थात्‌ समवसरणस्थित अन्तिम तीर्थंकर ऐसा भी हो सकता है । 
तीनों ही अर्थ निर्वाध है | फिर भी मालूम होता है कि ग्रन्थकर्चाको अन्तिम अर्थ ही 
पमृख्यदया यहां अपेक्षित रहा है। क्यं|कि इस समय उनका ही शासन प्रवर्तसान है जिसको कि 
इष्टिम रखकर यहां ग्रन्थकारने श्रावकाचारका वर्णन किया है । 
नि्भू तकलिलात्मने--निकालक्कर दूर कर दिये हैं कलिल आत्मासे जिसने। कलिल 
शब्दका अर्थ होता है--कर्लि--क्लहं लाति दे इति कलिलम्‌ | जो कलह-कगड़ेका या विरोध 
का कारण है उसकी कहते हैं कलिल । यहां इस शब्दसे आशय उन पाप कर्मोसे है जो कि 
संसारमें शांति भंग करनेमें मूल कारण है, उन पाप कर्मोंको (जो कि प्रवाहरूपसे जीवात्माके 
साथ अनादिकालसे लगे आ रहे है, .आयनी आत्मासे सर्वथा जिन्होंने पथ, कर दिया हैं, जो 
उन पापोंसे रहित हो जानेके कारण स्मातक अवस्थाझो प्राप्त दो चुके हैं उनको कहते हैं 
निध तकलिलात्मा | 
. यों तो पाप कर्मोछ संख्या १०० है, घातिया कर्मोक्की ७७, नामकमकी ४० और असाता- 
वेदनीय नीचमोन्र तथा नरक आयु | किन्तु अहृत स्नातक &वस्था वाले सर्चज्ष जीवन्मुक्त 
हितोयदेशी दीर्थंकर भगवानके इनसे से ६३ का अभाव हो जाया बरता है | घादिया करगोकी 
४७ तथा अधघादिकर्मांक्ी १६, जिसमें कि ३ आयु श्री सम्मिलित है, इसतरह छुल ६३ 
ग्रकृतियोंका क्षय करके शुद्ध चेदन्य्की सिद्ध करते दाले परमष्टोधा यह ऋष्रथा गडाप्ठ हुई मानी 
गई है | इन ६३ प्रकृतियोंमें प्रायः प्राप अर. यां ही हैं---यही कारण है कि इनकी अपनी 
आत्मासे पृथक्‌ कर देनेवाला निधू तक्लिलात्मा कहा गया है | ऊपर पापकर्माकी संख्या १०० 
कही हैं और यहां कुल ६४ का ही क्षय कहा गया है जिनमें कि पाप कर्मोक्की संख्या ४८ 
ही है । क्योकि ६३ में आयुस्विक झातप और उद्योत ये पांच पद्धतियां पुण्य रूप हैं इससे यह 
स्पष्ट है कि अभी उनके ४२ पाप कर्मोंदा संच्य बना हुआ है | फिर भरी इनको जो निर्धूत- 
कलिलात्मा- पापका दिघातक कहा गया हैं उसके कई कारण ह--अथम लो पाप कर्म झख्य 
चिपञ्र मे इस तरह नामकरण का वर्खत ऐखने स नहीं आया, संभव है इन्द्र द्वारा रखे गये नाम को हा 
माता पिता द्वारा स्वीकृत कर लिया गया हों और नामकरण किया के समय १६ थे दिल मल 
पूर्वक घोषणा कर दी गयी हो । (--इस शब्द से चार शहर हे--ओआी, अब. हे ह्ठ, मान | अऑन्लबिभ[2००० 
अंब्र उपसर्ग है, और ऋद्ध-बढा हुआ, झान-केचलज्ञान । अर्थात्‌ समवशरण विजूर्तिदुक्त है सर्वेत्कप्ट अवस्था 
५ केंद्ल जिसका । 
है | क्योकि इनका फल इष्ट अनिष्ट ठोनो ही प्रकारक। माना गया दे । 





ध्‌ 
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घातिया कम है जो कि आत्माके वारतबिक अनुजीबी शुणाक्रा घात करने वाले है । इनमें भी 
धुरु्य मोहनीय कर्म हैं । इस मोहनीय कर्मके सिमित्तसे ही संसार और उसके कारश भ्ृत कर्मोंकी 
शृ खला वनी हुई है या चल रही है। इसके निर्मल हो जाने पर सभी कर्मोक्ी संतति विध्वस्त 
हो जाती है---कोई भी कम वंधक्को श्राप्त नहीं हुआ करता और न किसी मी कर्मझा ऐसे रूपमें 
उदय ही हुआ करवा हैं जो कि नवीन बंधका कारण हो सके । यही कारण है कि इसको सिद्ध 
कफरना---उसको निप्ू ल करके उस पर विजय ग्राप्त कर लेना मोक्ष सा्गके साथनमें सबसे अधिक 
दुष्कर कार्य माना गया है (| इस मोहनीयके नष्ट हो जाने पर इसके समान काम करनेवाले शेष 
धातिया कर्मोक्ा विनाश सी सहज्ञ ही हो जाया करता है--वे भी निर्मल नश्ट हो जाते हैं | 
तथा इनके साथ ही अघा तिया दः्सोक्ी सी कुछ प्रकृतियां नए हो जाया करती हैं | फलनः मूलभूत 
पाव कर्मोफे नष्ट हो जामेसे इनकी निध तकलिलात्मा कहा गया है| 
दूसरी घात यह है कि जो पाप कर्म अभी सत्तामें बने हुए है वे दोइके उदयका निमित्त न रहनेसे 
अपना काय करनेमें समर्थ नहीं हुआ करते |३ थे या तो दिना फुल दिये ही निर्जीण हो जाने हैं 
अथवा अन्य सजातीय पुएयकर्म प्रद्धतिके रझूपमें संक्रमण दर शिया करते है ।४ जैपेकि उसाता वेदनीय 
साता बेदनीयके रूपमें, नीचगोत्र उच्चगातरके रूपमें, अयश्स्व्रीति यशस्व) तिके रूपमें, इत्यादि । झत 
एवं स्वेधा असमर्थ सत्‌ रूप उन पापकर्मोंकी कोई भी महत्व या मुख्यदा प्राप्त नही हैं। जिनकी 
मुख्यता आप्त है उनको उन्होंने नष्ट करके ही सवज्ञता एवं दितोपदेशकता प्राप्त की है| 
तीसरी वान यह है फ़ि यद्धि ऐसा न माना जावगा तो ने नच्यव्यवस्था ही इन सर्वे सी थौर 
से का्यकारणभावके मंगका ग्रमंग आगे बिना रह सकेगा | इस विपयम्) झागे चलकर और में 
लिखना है अनएच यहां पिशेष नहीं लिखा जाता। अनावश्यक विपयकों दिरक्ति श्ादिके द्वारा 





बढ़ाना उचित नहीं है। अस्तु | 

इस विशेषर के हारा भगदानकी बीनरागता या निदोपनाओं रगष्ठ किखा # जो कि सबंगसा 
का और उनके शासनमें सवोधिक प्रामाशिकनाछा भी कार्य ई | 

सालीद्ानां शिलाकानां यह्धि या दपणायते | 

सालोफ--अझलीउस टिकी बसे £ साहोक यह “ब्रिल्लाक| का उ+शेप्ग 
सके ढो एरहओे झथ हो सरे 8,--पंय दास छोर प्रमज्य” ! तह 
शा लिये जाय यहां पय दास झवर जहां ऊँदना वियेधका 
यहाँ पर हे लीफका पथ प्रयेदांम परना 


| पलोीक शब्ट 
क्योंकि निषेषपरद, है ४: ताए 
फ्रिसी दसस्य पदाधर नपगे मिर्येधदा 
ही हमिप्राय ही हां प्ररज्य रुध झेसा जासा 





्े 


लाए तप शहाए कमर इरशतत | हर ये जो यम 
« 


हर या 
हज |; इन ञ््ढ म्रागु 5१०७१: अएत7 4३ ज्भ्न् है] हरी डक डर 
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है 


 चंतायापबगकंक . ७ घंटे ला थम हर ४ 
चाहिये | क्योंकि लोकका अभाव ऐसा ही अथ यदि लिया जायगा तो लोकका : जो मास 
बताया है उसके बाहर कुछ भी नहीं है ऐसा उर्वेधा रिपेवरुप ही अर्थ नियन्न होगा सो अर्थ 
ठीक नहींहै। जैसा कि आगममें वताये गये लोक अशोक्रके &थथत्रे विदित होता है। लोक 
शब्दका अर्थ ऐसा होता है कि जो देखे जाय अथवा जहां पर जीकषदि पदार्थ देखे जांव उसको 
शोक कहते है | अतएब जो जीवादि पदा्ोके समूहरुष है--छ_ों द्रव्योके सम॒दायहुप है-- 
उसको त्योफ कहते है---अभदा जितने आकाशप्े छाहां द्रव्य पाये जाते है उतने आकाश अदेशोंके 
अधाणकी भी लोक कहते हैं। लोक शब्दके और भी अनेक अर्थ किये है! परन्तु प्रृतमें थे दो 
अथ ही मुझुय है । यह लोक द्॒व्योंके समूहरूप होनेसे स्वतः सिद्ध अक्ृत्रिम है और अनादि तथां 
अविनश्वर है [२ है 
ह ब्रिल्ोकानाम---इस लोकके मुख्यतया तीन विभाग हैं,-अधोलोक मध्यलोक और 
ऊध्चे छोक । ये तीन विभाग क्षेत्र विशेषफ्रो अपेक्षा अथवा पुण्य पापके अनुसार उत्पत्तिके योग्य 
स्थानों की अपेदासे बताये गये है। आयभमें ग्रायः ये तीन ही विभाग सर्वत्र प्रसिद्ध है | किन्तु 
इनके पिवाय सात नौ या चादह इस तरहसे भी भेदंक्षी संख्याका उल्लेख मिल्षता३ है जो कि 
भिन्न २ अपेक्षाओंसे किया गया है | लोकका प्रमाण निश्चित है जेसा कि आगे चलकर० बताया 
जायगा । उसके बाहर सर्भी दिशाओमें अन्त आकाश रूपमें अल्ोक है | इस तरह लोक तथा 
अलोकका सामान्यतया यहां निर्देशमात्र किया गया है | इसके प्रमाण आदिका शेप वर्णन 
करणालुयोग के लक्षण आदिका वर्णन करनेवाले व्रि्ञोकसार, व्रि्लोकशनज्ञप्ति आदिम देखना 
चाहिये | संध पर्मे यहां भी कारिका नं० ४४ की व्याख्याके समय द्विया जायगा | 
यद्दिद्या--विद्या शब्द के अर्थ और भी अनेक हो सकते है । परन्तु यहां उसका अर्थ ज्ञानही 
लेना चाहिये | मतलव यह कि यहां पर यदूविधा जिनका ज्ञान ऐसा कहने से समबसरण स्थित 
बीतराग भगवान्‌ के उस केवल ज्ञानकी ६तानेका है जो क्ि पूर्णतया निरावरण है और जिसमें 
युरगंपत्‌-विना क्रमके ही सम्पूर्ण पदार्थ प्रतिमासित होते है और जो कि झा के लत्तण रुप 
चेतन्यका ऐसा विशुद्ध स्वरुप है जो शाश्वतिक है-अपने स्वरूपमें ही सदा विद्नान रहता हैं, 
जिसमें 'न कमी न्यूनायिकंता आती और न किसी तरहके दिकर का ही सम्बन्ध हुआ करता हैं, 
"प०5 पव्ाश्िकाशः कालरच लोक ४६-२६, बत्र पुस्यपापफललोकन स लोकः '१०' लोकतीत वा लोद 
“१९१ (घड्द्रब्यसमृहों लोक.) 'लोक्यते इत था लोक: “१२' य+स्थन सर्वझ्ेन लोक्यते थः स लोक: ' 
रा० वा० ४-(९। जगच्छ णीघनप्रमाणो लोक: ति० पृ० अ० ६-६ । <६--आऑ4णिहयेण धोणो पगव्सिरुवेण एस 
संजादो । जीवाजीव-समिंद्रो सव्यय्हबलोइभो लोओ, 'ति० प० अ० १-१३६३। ३-,' 'जबालीगि सप्त चतुदेश 
भुवर्ताति! अ० चिं० १००६ । भुवनानि निवभ्तीयात्वीणि सप्त चतुदश । वाग्सटालंकार । थार्म ठवर्स द््वं खेत 
चिएहं कहाय लोओ य । भवलोग भावलोग पज्जयलोगो य णादव्व॑ ॥ अ० ध० टी ८-२७ । ४--करणानुय्ोगर 
स्वरूप वर्णन करनेवाली कारिका मं० ४४ की व्याख्या में। £--विद्यासपद प्रवच्यामि तत्त्वाथश्लोकवरार्निर 
१-१ प्रसिद्ध च सकलविद्यास्पद॒त्व॑ सगवतः सर्वज्षत्वयसाधनात्‌ | त० श्लो? मंगलादरण | 





रत्नंकरण्डेश्रांचफाचरा 


अपने शुद्ध स्वरूप में ही वह परिणमन करता इुआ अनन्त कालतक अवस्थित रहा करता है! | 
दर्षशायतै--व्याकरण में जिस तरह धातु से नाम्र बनते हैं उसी तरह नाम्र से थातु भी 
82 कई कस हे प्रक्रिया के अचुसार दर्पण शब्द से दर्षणायते यह क्रिया' 
् दर्षण के संतान आचरण करना | इस क्रिया के प्रयोग करने 
का आशय दृ्टान्त पूर्वक अथथ विशेष को स्पष्ट करने का हैं | दृष्टान्त के सभी पर्म दा्ष्टान्त में 
मिला करते अन्यथा हृष्टान्त आर दाष्टान्च का भेद ही नहीं रहेगा | अतणव जिस अंशको 
स्पष्टटया समभाने के लिये दश्टान्त दिया जाता है उस दृशन्त को उसी अंश में घटित करना 
चाहिये | यहां पर दंण के दृष्टान्‍्त का आशय यह हैं कि जिस तरद्द स्वच्छ दर्पण के सामने जो 
भरी पदाथ आते है थे सभी स्वाभाविक्रदया उसमें अ्रतिब्रिम्वित हुआ करने है । उसी प्रकार 
आवरंणादि दोपो से रहित पूण स्वच्छ चंतन्य में स्वभाव से ही संम्पूण पद/र्थ---तीन लोक के 
भीतर पाये जाने वाले पदार्थ ओर उनके सकस्त गुणधर्म तथा उनकी अतीत- अनागत सभी 

अवस्थाए' प्रतिभासित हुआ करती है२ | 

तालगें---ऊपर नमसकारात्मक मंगलरूप कारिकाका सामान्य अर्थ तथा पद्चगत शब्दों का 
आशय लिखा जा चुका है। यहां पर इस श्लोक के सम्बन्ध में कुछ और' भी लिखने की इसलिये 
आवश्यकता हैं कवि इसका हृद्मत तात्पय पाठक श्रोताओंकी विदित हो सके। कम 
मंगल अनेक प्रकार के हुआ करते हैं-पानसिक वाचिक कायिकरे ; वाचिक मंगल भी दो 
प्रकारका बताया गया है। निव्रद्ध तथा अनिबद्ध? | इसके सिवाय कोई जयवादरूप कोई आशी- 
वदात्मऋ कोई व्तुनिदेशस्वरूप कोई मुखस्तवनरूप तथा कोई नभस्‍्कारात्मक मंगल हुआ करते 
हैं ।£ इनसे से यह नमरकारात्मक निबद्ध मंगल है | इसमें स्पष्ट हो नमः शब्दका प्रयोग किया है | 
| नगस्‍्कारका उल्लेख इस पातको व्यक्त करता है कि नमस्कर्तांके हृदयमे नमस्य व्यक्तिके शुणों 
अथवा उसके व्यक्तित्वके प्रति केंसा और कितना अह्ुराग ई | गअ्न्यकत्ता भावी तीथंकर श्री 


,.. २---२० श्रा० कारिका न० ४० । तथा “तिलोकेणपि ण चालिज्जो | ; 
| २--तज्जनति पर ज्योततः खम समस्तेरनन्तपयांयें।। दर्षणतल इव सकला अतिफलति परदार्थभालिका 
सत्र । पुरुषाथ० ६ । तथा अवचनसारका ज्ञानप्रपचनामा अन्तराधिकार यथा- तिक्‍कालांगच्चविसयं सयत्त॑ 
संज्वत्थ संभव चित । जुगबं जागदि जोयण्दं अहाहि णाणरुप्त साहप्प ॥४२१॥ ० 
३--तस्थ सनःकायाम्यासर्पि सम्मवात्त्‌ ।! प्र० र० प्र० ६ । 'मनसा वचसा तन्‍्वा कुरुते कीठेन॑ मुत्तिः | 
४ ज्ञानादीनां जिनेन्द्रस्य प्रणामस्त्रेविधो सतत । अ० घ० ८-६४ टीका । 


४--घवला 
४---जयव दरूय-तज्जयति परज्योतिः सम॑ समस्तैरनन्तपर्णयें: । दषणतल इब सकला ग्रत्तिफलति पदार्थ- 


साजल्िका यत्र | पु० सि०। “जय .जय श्रो सत्कान्तप्रभा जगरतोां पते, जय जय भवानेव स्वामी भवाम्मसि 
, सज्जताम्‌ ॥ “इत्यादि (नि० पू०) श्रापतिभंगवान्‌ पुष्यादूभक्तानां वः समीहितम्‌ ।” क्ष० चू० यद्वा--भीकान्ता 
कुचक्ुल्भ पुष्यासुसनसा सतानि जगत: स्याद्ठादिवादुन्बिप: | “यश० २-१ इत्यादू; श्रनाणादर्थ ससिद्धि 
इत्यादि । अट्डविदकम्मवियत्षा सीदीभूद्ा णिरंजणा णिच्चा, अद्ठुभुणा किद्किच्चा लोयग्गणवांसणों सिद्धा |? 














द्रका ॥का अंथम ख्छावः 
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समन्तभद्र स्वामीने नमस्य व्यक्तिके असाधारण शुणोका तथा नमस्कारके कारणका उल्लेखपूर्चक 
जो नमस्कार किया है उससे उनकी आन्तरिक विशुद्ध भ्रद्धा--दर्शनविशुद्धिफे साथ अई्ईद्भक्तिका 
परिचय मिलता है । 
इस तरह के नमस्कारसे जो पापका क्षय होता है तथा पुणयका बन्ध या वद्ध पुणय कर्मो'की 
स्थिति अनुभागमें प्रकष हुआ करता है अथवा अशुभ कर्मों का संवर निर्जरा हुआ करतीं है उसका 
वर्णन करने से ग्रन्थक्ता विस्तार बहुत अधिक बढ जायगा अतणव यहां नहीं किया जाता। 
बिद्वानोंको तो बताने की आवश्यकता भी नहीं हैं अन्य विशेषजिज्ञाप्तुओं को ग्रन्थान्तरों से जान 
लेना चाहिये । 
ओवर्धनान शब्दके सम्बन्धमें पहले लिखा जा चुका है कि इसके तीन अर्थ हो सकते है | 
यह अन्तिम तीर्थकरका उनके शाता पिता द्वारा जन्मसे दशयें दिन रबखा गया नाम हैं यह वात 
श्री मद्राकबि अशगके व्धमान चरित्रसे विदित होती है?! |आगममें नामकरणके सम्बन्धमें क्‍या 
विधान हैं यह बात श्री मगवज्जिनसेन आचार्यके आदिपुराण पर्व १८ से जान लेनी चाहिये। 
उसका संक्षिप्त आशय इस प्रकार है--- 
/ उपासकाध्ययनके अजुसार क्रियाएं तौन अकार की बताई है;--गर्भानवय, दीक्षान्चय, और 
कर्जन्वय, जिनका कि सम्यग्दष्टियोंकी अवश्य ही पालन करना चाहिये । इनमें से गर्भानवयके ५३ 
दीक्षान्वयके ४८ और कर्जन्वयके ७ भेद हैं | गर्भान्‍वय के ५३ भेदोमें सातवीं क्रिया नामकर्मके 
नामसे बताई गई है। इस सम्बन्ध लिखाहे कि--- 
द्ादशाहात्परं नामकर्म जन्मदिनान्मतस्‌ | अलुकूले खुतस्यास्थ पित्रोरपि खुखावहे ||८७॥ 
यथाविभवसत्रे ४ देवर्पिद्धि जपूजनम्‌ । शस्तं च नामघेय॑ तत्स्थाप्यमन्वयवृद्धिकत्‌ ॥८८॥ 
अप्टोत्तरसहस्राद्या जिननामकंदम्घकात्‌ । घटपत्रविधानेन ग्राह्ममन्यतर्स शुभम्‌ ॥:8॥ 
मतलब यह कि साठवीं नामकरण क्रिया जन्मके दिनसे बारहव॑ं दिन हानो चाढिये। जबकि 
पुत्रफे लिये ओर उसके माता पिताके लिये १ह दिन रुखादह तथा अलुइस ही-पन्‍द्रमा सचत्र 
आदि ग्रहयोग सब शुस हों । इस क्रियास अपने २ वेभवके अनुसार देव ऋषि ओर हविजोका पूजन 
किया जाता है और जो वंशका वृद्धि करनंबाला हो ऐसा अशस्त नाम रख दिया जाता है। अथवा 
घटपत्र विधानके द्वारा भगदानके एक हजार आठ नाभोंमेंसे, कोई एक शुभ नाम छुनकर रखलिया 
जाता है। 
इस विधिमें बारहवें दिन नाम 7खना बताया है और अशग कविने द:एवें दिन नाम रबखा 
गया रिखा है संभव है कि दशवां दिन ही पुत्र और माताके लिये अलुकूल एवं झुखावह पडनेकेर 


नार्तिहसय नाथ "डील इल्णदि (सक्तासर) हि 
९--सर्म १७ श्लोक नं० ६१। २--आओवधेमान भगवाबक़ा जन्म चेत्रशक्ता १३ को उत्तराफाल्युनों नक्षत्रसे 


| 


रत दीपक बी धर कम स्लकरंणडआवइकाचार 
कारण दो दिन पहिलेही यह क्रिया करली गई हो । अथवा अन्य कोई कारण है सो हमारी समझ 
में नहीं आया | 
चर्धमान शब्दका अर्थ २४ तीर्थंकर भी किया गया है | यह अर्थ रत्नकरण्ड भावकाचार के 
टीकाकर्ता श्री प्रभाचस्द्रने बिया है। और आचीन आचार्यों के कथनसे भी इस अर्थ की 
पुष्टि होती है | श्रीमगदजिनसेन आचार्यने आदिनाथ भगवान की इन्द्रद्वाग एक हजार आठ 
नाससे की गई जिस स्तुतिकी रचना की है उरुयें! भी वध्रमान इस दाम दा उन्नेख मिलता है टीका 
टिप्पणकारोंने इस शब्दका जो अर्थ किया है वह सामान्यतया सभी तीर्थ॑क्रोंपर घटित हो सकता: है 
इसके सिचाय प्रहापण्डित आश्ाघरजी के सहस्र नामसें भी वर्धभाव नामका उद्चे ख हैंरे और 
यह सहख नाम किसी एक तठीथवर को ही नहीं अपितु अनन्त, अर्ईन्तोंको लक्ष्य करके बनाया 
गया है-इसके द्वारा सामन्‍्यतया सभी अ्न्तों की स्तुति की गई है। इस दर्धमान शब्दका अर्थ 
टीकाकार थी श्रुतसागर सरीने जो किया है* दह मी सामान्यदया सभी तीर्थंकरों या अर्हन्तों पर 
घटित होता है । 
शब्द नयकी दृष्टिमें रखकर आगमसें प्रयुक्त शब्दोंके विपयमें यदि विचार किया जाय तो 
वे ग्रायः--अधिकतर योगरूढ ही मालूय होते है | ऋत एवं उनका »थे रूढि और अन्वर्थता दोनों 
को ही सामने रखकर करना अधिक संगत अतीत होता है। अतः विचार बरनेसे मालूम होतां है 
अर्थकी अपेक्षा सभी तीथंवर या अहंन्‍्त वर्धमान शब्दके द्वारा कहे जाते है या कहे जा सकते हैं 
परन्तु अन्तिम तीर्थंकर अर्थकी अपेक्षाके साथ २ नाम निच्षेपसे भी वर्धमान है| ह 
वर्धमान शब्द साथ जो श्र शब्द लगा हुआ है उरके सम्दन्ध में दो बाते है---१ अशग 
क्रविकेद कथनसे तो मालूम होता है कि वह नामका ही एक ऋश है २-परन्तु अन्य व्याख्याओं से 
मालूम होता है वह भगवान की असाधारण विद्ृतिकों सचित बरने के लिये विशेष रूप में 
प्रयुक्त हुआ है। दोनों ही अर्थ संगत है | इस विषयमे हम पहले लिख चुके है अत एबं यहांपर 
लाया उससे एव दल बैसाज छप ८ के इतसपाद महज विसावस आता ह। और बारधव दिन बेसाज 
कृ० ६ श्रवण या घन्िष्ठटा ऋक्षत्र आता है, इन्मेसे *गदा।न्‌ 5२ उनके माता पिताके लिये कौनसी सिति नक्षत्र 
आदि शुभ पडते है, इसका विचार ज्योतिर्वेत्ताओको करना चाहिये । ु 
-2--सिद्धिदः सिद्धसंकल्प सिद्धात्मा सिद्धसाधनः । छुछबोध्यो मद्ावोधिव॑घंसानो महर्ड्धिक। आदिपुराण २४-१४४ 
२-सहस्तताम पूजा आदि । 
इ-निर्वाणादि शतक (5) श्लोक नं ६० यथा- नेमिः पाश्वों वर्धभानों महावीरश्व वीरकः | 
४-इद्मप्टोत्तरं साम्नां सदर मक्ततितोंएईताम्‌। यो(नन्‍्तानासघीते(तौ मुकत्यंतां शुक्तिमश्लुते। आशाधर 


कृत सहस्तनास । द बल 
४-दर्वते ज्ञामेन वैरान्येण च लक्ष््या द्विविधया वर्धभान- । अथवा अब समन्ताद चः्द्धः परमातिशवं ग्राप्ती 


हि स्य [थे हि रु ४ अ बेर हर 
सालो ज्ञान पूजा वा यरय स वर्धभानः । आशाधर सहश्रनामकी श्रुतसागर टीौका। 
६-बर्घभाल चरित्र स० १७-६६ | 


ढ्रका -। अथम व्झ्षक १९ 


गे ला चीज पर पट 2 ०३०5३ २5०7२ + 22८५ ८-० न नम २२3२२ 2358-07 5 5 


ट्रक विशेष ८ घ्ु ने असाधारण विभतिज सस्ता से उी 7777 
उसके विषयमें विशेष न खिखकर पैंवल उनके! असाधारण विभूतिके सम्बन्ध में ही कुछ लिखना 
उसका दिग्दशन करादा उचित प्रतीत होता है | 
.._ सभी तीर्थंकर अपनी विभूतिके कारण लोकोत्तर हैं। भिन्न र आचार्योने उनकी विशूतिको 
भिन्न २अकार से गिनाया है | फ़िर भी पाठक देखेंगे कि वे सभी कथन परस्परसे विरुद्ध नही 
सभी आपसमें ऋषिरुद्ध है । किसी आचार्य से साधान्यतया एक अदुता के नायसे ही उनके लोकोचर 
साहात्म्यका बरणन किया है|! किसी आचायेने अन्तरंग और वहिरंग इस तरह दो भागों मे 
उनकी महत्ता को विभक्त कर दिया है२, शारीरिक, देवकृत और केवल ज्ञान निपित्तक इसतरह तीन 
आगोंसें भी उनके अतिशय फो विभक्त किया जा सकता है३ किन्हीं आचार्या' ने शरीर बाणी भाग्य 
और आत्मा के सम्बन्ध को लेकर उनके असाधारण ऐश्वर्य को चार भागों मे विभक्त कर 
दिया४ है | पांच कल्याणकों की अपेक्षा पांच मेदोमें, नाम स्थापदा द्रव्य क्षेत्र काल भाव की अपेक्षा 
छद्द भेदों में, ओर सांत परमस्थानों की अपेक्षा उनके ऐश्व॒य या साहात्म्य को सात भेदोंमें भी 
परिशणित किया जाता: है | आठ भेदों में मी आचार्यो ने गिनाया है; | इस तरह तीर्थंकर मगवान 
की “श्री”!-विभूति के सम्बन्ध में आचार्यों ने जो जो उल्लेख किया है वह उनके असाधारण 
साहात्म्य की अकट करता है। ह रे 

यद्यपि भगवान्‌ श्री वर्धभान स्वामी के समकालीन किसी किसी अन्य धसम्रवर्तक ने भी इस 
> बने 0 
महत्ता को अपने में बताने का प्रयत्ञ क्रिया था परन्तु उनका बह काय किस तरह अस्वाभाविक 
[। 6 (0 | कर 
और असफल एवं अमान्य सिद्ध हुआ यह उनके दर्णन का ही खद्मतया एवं निष्पक्ष भाव से 
अध्ययन करने पर विद्त हो जाता५ है , यही कारण है कि श्री समन्‍्ठभद्र स्वाती ने आाप्तमीमांसा 
में कहा है कि-- हि 
देवागम-नभोयानवामरादिविभृतयः | 
सायाविष्वपि दश्यन्दे नातस्त्वमसि नो महाचुर ॥ १॥ इल्यादि | 
१-तित्थयराण पहुत्त, खेहो बलदेत्रकेपवाण च | दुक्‍्ख च सबित्तीण' तिश्णिवि प्रभाग पत्ताईं | ० घ० 
दीश २-अध्यात्म बहिएप्येप विश्रह्म दिमदोदय. | आतती० | आत्मानम्विजिन्यवतसानोडध्वात्ममसन्तर गो. विम्न- 
हादिमदोद्य: शसवन्निःस्थेदत्वादि: परानपेक्षत्यात्‌। ततो बहिर्गवोदझइुष्य्थादि बहिरंगो देवोपनीतत्वात। 
अष्टसइसी ३-भष्टोत्तरसह्सलक्षणादयों दश्‌ सहजा: शारीरातिशया: । 
देवकृताश्चतुदशातिशया: ।* ' कवलज्ञाननिमित्तकाः दशातिशया: | _ रे 
अवचनसार गाथा १९-८० के अनुसार द्रव्य गुण पर्याय इस तरह से भी तीच भेद कहँ जा सकत है। यथा 
जो जाणदि अरिहंतं दृव्बत्त गुणत्तपज्जयत्तेहि। सो जाणदि अप्पाणं मोह खड्' जादि तस्य लबम्‌ । 
। नह ज, ९-३--वेजों विट्टी णाणं इड्ढी सोकखं तद्देव ईसरियं । तिहुबणपुदाणइडर्स माहाव॑ 
जस्स सो अरिहो॥ इसमे सात अतिशयही गिनाये है | माहाल्वको प्थक गिनने से आठ हो सकते ह। अथवा 
अनन्तचतुष्टय, शारीर, बाचनिक भाग्य और दिव्य इस तरह भी आठ दो सकत है ! 


७--इसके लिखे देखों घा० कासतात्रसाठ जी द्वारा लिखित “सगवान्‌ सहयवीर जार मडात्मा चुद्ध/ । 


ज ही छत. मप्करिप्रर्शा कम ७ श्य्र्थ 
८--यहांपर प्रथुक्त “सायाविषु “शब्दका स्वामी विद्यानन्दन अप्टनहत्रीटीका से “मप्करिप्रश्धतियु" ऐसा ड 


रत्वकरण्डआवकाचार 


_यहासे लेकर सिम्पमेबांसि मिदापो युक्तिशास्रानिरोधिवाक/ यहां तक की ६ कारिकाओं $ दारा 
उन्होंने जे। कदांप्तताका निराकरण कर श्रीवर्धधान मगदान में ही सदाप्रता को सिद्ध क्षिया है उसमें 
अयुक्त अकास्य युक्तियां निष्पत्त निक्रट संसारी सब्यों के हुहुर पर शि्च्यग्द-द स्वामी के समान सहज में 
ही असर कर जाती है और सत्यतत्य का श्रद्धान फराकर उन्हें झुक्तिके निरूठ पहच्या देती हैं। 
वीथंकरों की जो महा है बह अवाधारण है उत्य है और स्ूयभाविक है अन्य ग्रन्थकारों ने 
- 'भी अपने २ ग्रन्थों में छपने २ मत अ्रचत्तेकों की मब्ता व ।ते हुए अनेक बातों का उल्लेख 
अवश्य फिया है प.न्तु दिचारशीश्य बिह्ानोंकी दृष्टि में वह इस बान को अवश्य रपष्ट कर देता है 
कवि उस बुत में अन्य क्रिसी भी महाव्‌ ब्यक्ति के सत्यभूत माहात्म्य का किसी भी तरह यहां 
सम्बन्ध जोड़ कर बतानेका तथा इसके लिये अदुकरण करने का प्रयत्न किया गया है या नहीं | 
ऊपर नगवान की महत्ता के सम्बन्ध में हमने तीन बातें कही है-- 
असाधारण है, सत्य है, ओर रवामाविक है | असाधारण कहने से प्रयोजन यह हैं कि जिस तरह 
के और जो जो गुणघर्स तथा चैमव तीर्थक़रों में रहते या रह सकते हैं उस तरह के और वे सव 
मुणम््त तथा वैभव किसी भी अरतीथकछर व्यक्ति में न तो रहते ही हैं और न उत्पन्त हो रूकते, न रह 
सकते ने पाये जाते या न पाये ही जा सकते है| क्योंकि उस दरह के सुणघर्म तथां पैभवका कारण 
तो उनका वीथक्र नाम का कम विशेष है जोकि नामक्म का जीवविपाकी एवं सवोंत्क्ृष्ट पुए कम 
का भेद है। वह अन्यत्र जहां नहीं पाया जाता वहा उसके उदय के अनुसार होने वाले काय भी 
किस तरह पाये जा सकते है। अतणव तीथकरों का वह अच्तरंग वहिरंग वेसव असाधारण ही है | 
सत्य है? यह कहने का आशय यह है कि वह चनावटी या कल्पित नही है | अपने महल को 
बताने की इच्छा से उस तरह के कार्य जानबूर कर तैयार किये यये हो ऐसा नही है। इनके मल 
में किसी भी प्रकार की माया वंचना अतारणा अथवा अपने महत्व को प्रकट करने को भावना 
आदि कोई भी ग्रद्धत्ति काम नहीं करती | 
स्वाभाविक कहने से अयोजन यह है कि पूर्व जन्म के बन्धे हुए कम के उदय आदि के अनु- 
सार ये स्वयं ही प्रांत हुआ करते है ---तीर्थकर प्रकृति और उसके साथ बन्धे हुए अन्य पुएय कर्मो 
के उदय तथा उनके प्रतिपक्षी पॉपकर्मों का क्षय होजाने से योग्य नोकर्म के अनुसार समवसरणस्य 
भगवान्‌ की सभी क्रियाऐ स्वयं--नियति वश ही हुआ करती हैं। उनकी विहार स्थिति निषद्या 
और देशना रूप प्रद्मत्ति छम्नस्थ जीवों के समान इच्छा पूर्व क अथवा प्रयत्पूवक नहीं हुआ करती। 
यही उनकी समस्तपरिणतियों के सम्बन्ध में समझना चाहिये । उनके ऐसे जो परिणमन पाये जात 
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ही मुख्यतया लिया सालस होता है । । ॥।॒ 
"६ टाणगितेक्लपिहारो घस्मबदेसों थ शियदयों तेसि | अरहंता्ण काले सायाचारो व्व उत्थीर्ण । प्र+ 


सां० ९+-४ट ! 


चंद्रिका दीका प्रथम शकीक 9३ 


हैं जोकि कर्म नोकमे से एम्बन्ध रखते है थे 5 ता शुद्ध बरतु के हो परिणाम है भौर न उनके घटपशादि- 
के समान प्रयलसाध्य कार्य ही है | किन्तु उनका जो वैभव है उसके मूल बारण दो है -... 
एक घातिक कर्मों का क्षय और दूसरा पुण्य कर्पाका उदय | जो एण्य प्रक्ृतिया घातिकर्मों के उदय 
के कारण अपना कार्य करने या फल देने में असमर्थ रहा करती हैं वे घातिक कर्मों' का क्षय 
हो जानेसे बिना एिन्नशाधा के अपना कार्य करने लगती हैं वल्कि विशुद्ध परिणःमों के सहयोग 
को पाकर प्रकर्ष रूप में फल देनेमेही सः्थ नहीं होजातीं किन्तु अन्य योग्य अशुभ प्रद्धत्तियों 
का भी अपने शुभ रूपमें संक्रमण कर लोकोत्तर एवं आश्च्यंकारी फल देने तथा कार्य करनेमें 
ससथे होजाया ऋरतो हैं । 
इसतरह नमस्य भगवान्‌ के जिस असाधारण सत्य और स्वाभाविक वैभव को श्रीशब्द के 
द्वारा ग्रंथकार ने यहां बताया है उसका आशय विवज्षित धर्मके उपज्ष वक्‍तृत्वकी तरफ दृष्टि 
दिलाने का है| क्‍योंकि तीर्थंकर ही घर्मरूप तीर्थंकर आदि प्रवर्तक हुआ करते है । और उनका 
येह कार्य तीर्थंकर नामकर्म के फलस्वरूप हुआ करता है, तीर्थ प्रवर्तन के लिये! जिस जिस बाह्य 
निभित्त की आवश्यकता हुआ करती है, वह सदभी उनको आप्त हुआ करती है अन्थकार ने 
देवागमनभोयानादि को आपएमीमांसामें ममस्यताके लिये व्यभिचारी हेतु बताया हैं। किन्तु यहां 
प्र यह बात नहीं है | उस वाह्म विभूतिकी यहां पर व्यभिचरित बताने का आशय नहीं है 
यहां पर तो सभी तीर्थकरों में पाई जाने वाली उस शरीषर्घमानता को बताने से श्रयोजन है जोकि 
' विवज्षित धर्म के नायकत्व अथवा आगमभेशित्व यद्वा मोक्षमार्ग के नेह-व को सख़चित करती है । 
मतलब यह है कि यहां पर जिस धर्म का निर्देश तथा अंशतः वर्णन किया जायगा उसके 
नायक-पूलवक्ता श्रीवर्धभान भगवान हैं । क्योकि वे ही आगम के ईश है और वे ही मोक्षमाग 
. के नेता हैं यह बात निम्नलिखित दो बातों पर से अधिक स्पष्ट होजासकती है --- 
अथम तो ग्रन्थकार ने नमध्य आप्तके कारिका नं० ५ से तीन विशेषण दिये है ---उच्छि- 
नदोषेण, सर्वश्ञेन, और ऋागमेशिना । चहां पर “निभ्‌ त«लिलात्मने! कहकर जिस शुण का 
उल्लेख हिया वही आगे चलकर उक्त कारिका नं०५ स उच्छिन्दोपेण कहकर घताया है और 
इस कारिका के उत्तार्ध में जिसका वर्णन किए। है उसी गुण को वहां स्वेशन कहकर बता 
दिया है । इसी तरह कारिका नं०५ में आगगेशिना कहकर जिस योग्यता का निर्देश क्रिया है 
उसीको यहां नमस्कार करते समय आवर्धक्षन कहकर सलित किया है। इस तरह पूवरपिर 
सम्बन्ध पर विचार करने से माखुम होता कि ग्रन्थकार का श्रीषर्ष भानाय कइने से अयोजन या 
लक्त्य उस तीप्रवतन--आगसेशित्व-या मोछ्तमार्गऊ नेह॒त्वसे ही हैं जोकि सभी तीथररोंमें 
पाया जाता है और जोकि सभी ऋृतज्ोके लिये अन्ध के ग्रारम्व में अवश्य स्परणीय हैं । 


१९--गणधर आस्थानभूमि आदि | 


ते श्त्वकरण्ड्रावकाचार पट 
- दूसरी बात यह हैं कि अन्य प्राचीन अर्वाचीन ऋृतियों पर दृष्टि देकर मिलांन करने से 
भी यही बात स्पष्ट होती है । ््ि 
उप्तास्वाम्ी मगवाव ने मोक्षशात़॒ अपर नाम तच्वार्थ खत्रके प्रास्म्म में मंगलाचरण करते 
हुए! लिखा है कि-- 
| मोक्षभार्ग ्य नेतारं मेतारं कर्मशभृसतायू । ह 
ह ज्ञतारं विश्वतत्तानां बन्दे तद्गुणलब्धये ॥ 
पाठक महालुभावों को यह बताने की आवश्यकता नहीं है कि “भेत्तारं कर्मभूयृताम्‌!” और 
/“निर्धुतकलिलासने''का वथा' ज्ञातारं विश्वातसनां'” और “सालोकारां त्रिलीकानां यदिदा दर्प- 
णायते” का एक ही अर्थ है। इसी तरह “श्रीवर्धधानाय” और “मोज्षमार्गरय नेतारं! का 
भी एक ही आशय है । यज्ञपि यह ठीक है कि “श्रीवर्धधानाय”” इस वाक्य में अन्तिम ती्थ- 
कर का जिनका कि इस सपय शासन प्रवर्तमान है, नाम भी आजाता है। इस सिलानसे भी 
श्रीवर्भमानाय कहने से घुख्य प्रयोजन धर्म के या तीर्थ के उपज्ञ वक्ता के उल्लेखका ही व्यक्त 
होता है| अनेक अन्यकारोंर ने वर्धयान का अर्थ २४ तीर्थंकर किया है जैसाकि पहिले लिखा 
भी जा चुका है | इससे भी यही सखचित होता है कि रामी तीर्थकरों का जो सामान्य काये 
तीर्शप्रवर्तन है उसी को इस शब्द के द्वारा बताया है। और सबसे प्रथम उसका ही उल्लेख 
'करने की. इसलिये भी आवश्यकता मानी जासकती है कि प्रकृत ग्रन्थ के दिपयके अर्थतः मूल- 
वर्णतका सम्बन्ध इसी गुण से है । परन्तु वर्तमान में अन्दिम तीर्थंकर भगवान्‌ के शासन से इस 
विपयका सम्बन्ध है अतण्ब उनके नाप्का उच्चारण करते हुए मोछषभार्गनेदृत्व गुणकी इस 
शब्डके दारा खचित किया है ऐसा सम्कना चाहिये ॥ 
ध्री/ शब्द से छत्र चमर सिंहासन देवगप आस्थान भूमि आदि बाह्य विभूति मी लीजाती 
है, अत एवं कद्ाचित्‌ कोर सम्रक सकता है कि इन विभूतियों के कारण ही दीर्थंकरों या 
महावीर भगवान की महत्ता है सी यद बात नहीं .है। इस बातको ग्रन्थकारने अन्यत्र३ स्पष्ट कर 
दिया है | इसका दिरईन पहले किया जा चुका है | कहा जा सकता है कि संभवतः इसलिये 
यहां पर श्रीदर्णवानाय के साथ २ दूसरे दो विशेषण ओर भी दिये गये है जिनसे नमस्य 
भंगवान क्री अन्तरंग महत्ताका परिज्ञान हो जाता है कि वे इसलिये ही नमस्य या अ्माणभूत 
“टाकजक कम जग इस मगलावरण की उ्मास्यमी का न मानकर स्वोधसिद्धि” ठोक के कर्ता औी ठीका के करता श्री 
पूज्यपाद स्वामी का झानते है । परन्तु बच ठीक नहीं है । टीका गन्‍थो का आशय और अनेक आचा मे 
उल्लख से भह बात सालूस होसकती है इसके सिवा जैसे मन्थ स्तोत्र आदिके आरम्भिक शब्दोक नामधे भक्ताम 
कल्याणसंदिर एकीमाव आदि नाम अचलित है उस्ती अकार सोक्ष शास्त्र नाम भी 'सोक्षमागंस्थ वेतार' की 
आदिम “भोदा'शब्द होने से ही प्रचलित हैं। २--प्रवचच्सार के मंगलाचरण की जयसेनाचार्य कृत दीकायें लिखा 


_“अआब समन्‍्तात्‌ ऋद्ध इछ्धं मान असाख॑ं ज्ञान बस्थ स सवति वर्धेभान:” । इत्यादि । 
इ--आप्तमीमांसामे 


कर चाद्रका टाका प्रधम छोक श्ध्‌ 
श्रेयोमार्ग के दक्ता नहीं है कि वे इस तरहकी विभूतिको घारण काले है। किन्तु वे इसलिये सत्य 
हित्तेरूप पूर्वांपरअविरुद्ध त्रिकालाबाधित शासनके विधाता है कि वे बीतराग एवं निर्दोष 
होने के सिवाय पूर्ण सर्वज्ञ भी है। 
चचनकी गमराणिकता के लिये इन दो गुणोंका दताना आवश्यक भी था | फिर भीं यहां 
कुछ चार्ते विचारणीय हैं | वीतरागता या निर्दोपताका उल्लेख करनेके वाद सर्चज्ञता का निर्दर्शन 
तो उचित ही हें क्योकि दोनो में काये॑ कारणभाव है | दीतरागताके बिना सर्वज्ञता आप्त नहीं 
होती ऋत एवं पहले कारण का और पौछे कार्यका उल्लेख क्रमाचुसार वर्णन के लिये उचित तथा 
संगत ही है | फिर भी यह समझ लेना चाहिये कि सर्वज्षता के लिये सामान्य वीतरागता नहीं 
अपि तु विशिष्ट एवं पूर्ण बीतरागवा ही कारण है | क्योकि सामान्य बीतरागता तो चतुर्थमुण 
स्थानचर्ती असंयत सम्यग्दष्टि के भी पाई जाती है परन्तु चतुर्थय्रण स्थानसे सर्वज्षतता सिद्ध नहीं 
होती । और वारतवरमें किसी भी कार्य की सिद्धि के लिये समर्थ कारण दही माना या कहा जा 
सकता है जिसके कि प्रयत्न थे, अव्यवहित उत्तर छुणमें ही कार्य की निष्पत्ति दोजायः | फलतः 
सर्वज्ञत्ाके लिये सामान्य बीतरागता समर्थ कारण नहीं है यह स्पष्ट है। 

' इसी तरह दीतागताके असिपक्षी शोह कर्मके उदयका भ्यारहवें गुणत्थान में सर्वथा अभाव 
है परन्तु वहांसे भी रर्जज्ञता निष्पन्न नहीं हुआ करती | क्योंकि यद्यपि अतिपक्षी मोहकर्स की 
गअरूतियां यहाँ पर उपशांत होगई है-अयल विशेपके कारण वे फल देने मे कुछ कालके लिये 
असमर्थ होंगई हैं परन्तु वे नतो निर्मल ही हुई है और न उनकी साम्रथ्य ही सदा के लिये 
नष्ट हुई है | वास्तव उनका अभीतक कर्मत्व ही नष्ट नहीं हुआ हैं । 

/ अतएवं कहा जासकता है कि इस गुणस्थान की वीतरागता निरापद नही है, और इसी लिये 
सर्वज्ञवाकेलिय जिस बीतरागवा को कारण कहा जा सकता है वह बारदव॑ गुणस्थानके अंतिम 
भागकी वह विशुद्धि विशेष ही हैं जहां पर क्लि एकत्व विवके अवीचार नामका शुक्लध्यान अपना 
काम किया करता है; उरीमें यह सामथ्य हैं कि उसके होते ही ज्ञानाबएणादि तीनो ही कर्मों का 
एक साथ निर्मूलन होजाया करता है। अतएव स्वज्ञद के लिये सामान्य वीतरागता नहीं 
अपितु पूर्ण एवं विशिष्ट बीतरागता ही कारण ह ऐजा सनभना चाहिये। इसी वात को रपष्ट बरने 
के लिये “निषृ त+लिलात्मा?” कहा गया € | निवू व से मतलव निर्मंशन-उच्छेदन से है. जोकि 
अन्यत्र नही पाया जाता । और जिसके कि होने पर उक्त पापकर्मो' का आत्माके साथ किसी भी 

_ प्रकार का और अंशसात्र भ॑; सस्बन्ध नहीं रद करता । 

१---निम्धधन्याश्रयेण तु यदनन्तरमोक्षात्वादस्तदेव मुख्य भोक्षस्थ कारणमदागिकेचलिचस्ससमयचत्ति 
र्नत्रयसिति निरबद्यमेतत्तत्यविदासासासत । ततो मोहक्षयोपतः पुसाउुड्भ,तकेवल: । पिशिष्टकारणोँ 
साक्षादशरीरत्वह्ेतुना ॥६२॥ रत्तत्रितवरूपेणायोगककेब् लिरं/तिस । चाझे चबतंते ह्थ तद॒बाव्य निश्चि- 
चान्गयात्‌ ॥६४॥ प्यगदारनयाशित्या ्वेतआगेव कारणम्‌। मोच्चास्वेति विवादेन पर्याप्त तत्त्ववेदिनाम्‌ ६# 
श्ल्ोकणार्तिक प्रष्ठ ७१ 


भ्ज्‌ श्र; (४२४२४ पं) अ॥र 
दूसरी बात यह भी यहां विचारणीय है कि निश्व तकलिछात्सा का अर्थ यहां बीतरागता 
करना चाहिये अथवा निर्दापता १ श्श्न यह होसकता है कि बीतरागता और निदोॉपतामें क्‍या 
अंतर है? उत्तर सहज है कि मोहकर्म के अमावसे बीतरागता और सम्पूर्ण दोपोंके न रहने पर 
निर्दोषता हुआ करती है | दोष १८ गिनाये? है | वे मोहकर्मसे ही सम्बन्ध नहीं रखते। उनका 
सम्बन्ध आठों ही करें से है | इस विषय का खुलासा आगे चलकर क्विया जायगा | फिर भी 
संक्षेपमें इतना समझ लेना चाहिये कि वीतरागता और निर्दोपतामे विषम्र ब्यांप्ति है न कि सम- 
व्याप्ति | अर्थात्‌ जहां जहां वीतरागता है वहां इह्ां निदोपता भी हो यह नियम नहीं है परन्तु जहां 
निर्दोषता है वहां बीतरागता अवश्य रहा करती हैं | क्योंकि आश्वर्य आदि दोषों के कारणभूत 
ज्ञानावणादि का जहां तक उदय बना हुआ हैं वहां तक वास्तव बीतरागताके रहते हुण भी 
निर्दोषिता नहीं कही जा सकती परन्तु यह-बात सत्य है कि बीत रागताके होजाने पर ही निदफिता 
हुआ करती हैं | आगममें जिनेंद्र भगवान्‌ को ही १८ दोपों से रहित बताया है नक्कि छत्नस्थ 
च्षीणभोह को ) इस परसे बीतरागता और निर्दोपता में क्या अंतर है सो समझें आसकता है। 
परन्तु यह विचारणीय है कि यहां पर निधू तकलिलात्मतासे क्‍या अभिष्राय लेना अधिक संगत 
ओर उचित प्रतीत होता है | उसका अथ वीतरागता करना अधिक उचित है अथवा निर्देषिता ! 
इसका विचार भी करना चाहिये । 
पाठक महानुभाव ध्यान दें कि ग्रन्थकारने आगे चलकर कारिका नँं०४ में यहां जिसको 
नमस्कार किया उसीका सरूप बताया है | उसमें 'निश्व॑ तक्रलिलात्ना” के स्थान पर “उच्छिन- 
दोष”! शब्द का प्रयोग किया है । मतलब स्पष्ट है कि नभस्य आप्त का स्वरूप बताते हुए यहां 
जिस अर्थम निधू तकलिलात्मा <ब्द का भ्रयोग किया है उसी अर्थ सें वहां पर चलकर उच्छिन- 
दोप या उत्सन्न दोषर शब्द का अयंग किया ह इससे मालूद होजाता है कि अन्थकार को 
निभृ तकलिलात्मा कहने से बीतरागता बताने का नहीं किन्तु निर्दोपता दिखानेका अभि- 
प्राय अभीष्ट है । और यह ठीक भी ह क्योक्ति निर्दोष कहनस तं। बत्यरागता अर्थ भी सम्मिलित 
हो ही जाता है | परन्तु यदि वीतरागता भात्र ही यदि अर्थ लिया जाय तो निर्दोपता का अर्थ 
नियमित रूपसे उसमे गर्भित होगया ऐसा नहीं कद्दा जासकवा | अतएव निर्धुतकलिलात्माका 
अर्थ निर्दोपतारूप व्यापक धमें से युक्त करना ही आधेरू छुसंगत और उचित प्रतीत होता है । 
क्योंकि इस विपय से ऊपर भी लिखा जा चुकां ह अतएवं इस दिपय को दुहराने की आवश्यकता 
नहीं हैं यह बात स्वयं समझी जासकदी हैं कि वास्तव में वीतरागदा ८ सम्बन्ध जबकि केवल 
मोदनीय कर्म अभावसे और निर्देषिता का सम्बन्ध सम्पूर्ण घातिककर्मों'क॑ निर्मूल होजाने के साथ 
साथ अन्य असातां वेइनीय आदि पापकर्मो' के अपना अपना ऋपष करने में ग्रसम्ध होजाने से 
१--झुत्पिपामा आदि बारिफाके व्य,ख्यान में । कही उच्छुन्न झोपण और कही उत्सन्त दीपग दोनो 
ही तरह का पाठ पाचा जाता ६ | 
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भी्‌ है तब बीतरागता कै बदले निरदंषिता ही ग्रधान और महान सिद्ध होती है| अदएव उसविशिष्ट 
धर्म की ही यहां बताना अधिक उचित एवं संगत ग्रतीत होता है | 
ऊपरके कथन से यह वात भी उमसमें आसकती है कि जिस तरह नमरयताके लिये धाह्य 
विभूति व्यमिचरित है उसी तरह पूर्ण प्राघ्ाणिकवाके लिये केवल वीतरागता भा छन्नस्थोमें? भी 
पाये जाने के कारण व्यमिचरित है। अतएव श्रीवर्धवानताके छारा जिस तीर्थअरवत्त नरूप गुण का 
उल्लेख किया है उसकी पूर्ण प्रामाणिकरवा की बतानेके लिये केबल वीतरागदाक्ा ही निदशन 
चर ० [का च च्ड 
पर्याप्त नही है, बल्कि उसके साथ में ध्वज्ञता का भी उल्लेख करना आवश्यक है| यही कारण है 
फि प्रद्ेन कारिका के उचराधमें अन्यकार ने सर्वज्ञताडां वर्णन किया है। 
देशना की पूर्ण प्रामाणिकवाके लिये जिन दो शुखों की-बीतरागता और सर्बज्ञदाकी 
आवश्यकता है उनमें उत्पत्तिका क्रम सी ऐेसाही है कि एूण वीतरागता के होजाने पर ही सबज्ञता 
री । #ओच (७ 
प्रिद्ध हुआ करती है। अत एच यहांपर भी वीतरागता का उत्लेख करके सर्वज्षता का चर्शन 
किया गया है इसीलिये यह वर्णन क्रमातुगत है | हि े तु 
५ अत्माका असाधारण लक्षण रूप गुण चेतना है उप्की आगममें तीन दश्शएं बताई गई है| 
कर्म फल चेतना, कर्म चेतना और ज्ञागचेतनार । इनमें से कारिकाके उत्तराधे में ज्ञानवेतना के 
जिस सर्वोत्कृष्ट-अन्तिमस्वरूपका निदर्शन है उसको दर्षणका दृष्टान्त देकर समकाया गया ६ । 
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जिसका मतलव यह है कि जिस तरह दपण के सामने आये हुए सभी पदार्थ उतमें स्वयं प्रति- 
भासित द्वोते हैं उसी प्रकार इस ज्ञान चेतनामें भी सभी ज्लोक अलोक तथा उसके भीदर पाये 
जानेबाले द्वच्य तत्त्व पदार्थ और जस्तिकाय एवं ग्रुण घर्म तथा त्रिकालइर्दी समस्त द्वव्य पर्याय 
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या अथ पयायरे विनाक्रमरके-युगपत्‌३ आतिभासित हुआ करते हैं। जिसका आशय यह है कि 
उन भगवान की ज्ञान चेतना पूर्ण रूपमे और सदाकेलिये निर्विफ़रार वन गई है तथा उसको 
१--मा रहवे शुणस्थानवर्ती निर्नेन्थ होजाने पर भी छद्मस्थ है वद्द/ पर अप्त्यवचनयोग आंद भी पाया जाता 
है यद्यपि वे बहा पर मोहकेअभावके कारण असमथे ही है । और केवल ज्ञानावरणक्र कारण ही साने गये ह्दे । 
२--कः कि आधधान्येन चेतयते इत्याह--“सर्वे कमंफल मुख्यभादन स्थावरास्त्साः | सकाये चेतअ-से 3स्त- 
प्राणित्वा छ्ानलमेत्र च।?” २०-३४ टीका--चेतयन्तेउनुभवन्ति । के ? सर्वे स्थाचरा ए्केन्द्रदा जीचाः ध्थियी 
कायिकाद्यः । कि तत्‌ ? कर्मफलं सुखठुःखं । केन ? मुख्यभावन | तथा चेतयन्त। के १ असा द्वी/न्द्रयादयः । 
कि तत्‌ ? कर्मफलम्‌ । किंचिशिष्ट' ? सकारयम्‌ | क्रियते इति कार्थ कर्ग । चुद्धिपूर्वों व्यापार इत्यथथः। तन सहि- 
ठमू। कार्यचेतचला हि. अवृत्तिनिव्वत्तिकारणभूतकियाप्राधान्येनोत्पद्ममानः सुखदुःखप्रिणामः । तथा चेतयन्ते 
के ? अस्तप्राणित्वा: आ्रणित्वमतिक्रान्ता जीवाः कि ? ज्ञानमेव । ते हि व्यवहारेण जीचन्छुफक्ता- परमार्थन प्स 
मुक्ताश्च | मुक्ता एवं हि. निर्जीर्यकर्मफलत्वादत्यन्तक्ृतकृत्यत्वाच _ स्वतोष्ज्यतिरिक्त्वाभाविकसुर्ख ज्ञान- 
मत चेतयन्त । जीवन्मुक्तास्तु सुख्यभावेन ज्ञान गौणतया त्वन्यद॒पि। ज्ञानादन्पश्नेद्सहमितिचेतन हाज्यान- 
चेतना | सा द्विविधा कर्स चेतना कर्मफलचेतना च । तत्म ज्ञानादन्यञ्वेद्सदू करोमीति चेतर्स कर्मचतना। लाना- 
दन्यजेदं चेतयेडदह॒मिति चेतन कर्मफलचेतना सां चोभस्यपि जीवन्मुक्त गोणी। बुद्धिपृवक कह त्वभोक्द्त्वया- 
रुच्छेदात्‌ ।अ०घ०। ३--अनन्तशक्तिमोके पिंडसरूप द्रव्यकी जो अवस्थाएँ होती हैं उनको द्रब्य पर्याय और 
इ्‌ 


श्दै रल्नंकरएडशआर्वकाचीरे 
स्वच्छता एवं निर्लेलता पराकाष्ठाको आस कर चुकी है यद्यपि उसकी बृत्ति या प्रवृत्ति भ्र्‌ वरूपसे 
अन्तशुख बन गई हैं परन्तु समस्त चराचर त्रेकालिक जगत्‌ उसमें प्रतिक्षण प्रतिभासित रहा 
ऋरता है। चेतनाका यह स्वभाव है कि--- 
पदार्थ उससें प्रतिनिम्बित हों जिस तरद दर्पण का यह स्वभाव है कि उसके सम्मुख जो भी पदार्थ 
जिप्ररूप में भी उपरिथव दीता हैं वह उसी रूपप्रें उसमें प्रतिफलित हुआ करता है चेतना की 
स्वच्छता इससे भी अविक और विचित्र है उसमें श्च्वामान और अदिद्यमान अनन्तानन्त पदार्थ भी 
आप (े 2, [ 
युगपत्‌ प्रतिभासित हुआ करते हैं। जिसतरह दर्पण क्रिसी पदाथको देखनेका स्वय॑ प्रयत्ञ दही 
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करता परन्तु जो भी उरुके रुम्मुख आए है वह रदयं॑ ही उसमे स्वभावतः दपण की स्वच्छता 
दिशेषके कारण ग्रतित्रिम्बित हो जाया करता है इसी तरह धर्वज्ञकी चेतना पदार्थ को जाननेका 
स्वयं ग्रयत्त नहीं करटी जिस तरह छम्मस्थ-अल्पज्ञसंसारी जीबॉंकी चेतना पदाथे की दरफ 
व हु ल् श बे बे (४ ५ ० 
उन्हुख होकर ऋमसे और योग्य पदार्थ को ही ग्रहण किया करती है बेसा सबेज्षकी चेतनामें नही 
हा] हर | [] | समें - 
हुआ करता | वह पदार्थों की तरफ उन्झुख नहीं हुआ करती रचय॑ पदाथ ही उसमें प्रतिभासित 
पु हि हज कक बच ध्द 
हुआ करते है| रिर वे पदार्थ चांहे विश्मान हों चाहे अग्चिमान झूत सश्ष्यित्‌* ओर कितने 
ही प्रमाणमें क्यों न हों | “वह सभी पदार्थों वो एक साथ ग्रहण दर लेती है”” ऐसा जो कहा 
जाता है उसका तात्पय यही है कि उसमें सभी पदार्थ एक साथ प्रतित्िम्बित हो जाया करते है। 
चेतनाकी यह अवस्था जब होती है तब उसमें यह भी एक विशेषता आजाती है कि उसमें 
फिर किसी सी तरह की न्यूमाशिकता नहींआया करती। जिप्त तरह संसारी जीवॉका ज्ञान 
न्यूनाघिक हुआ करता है वैसा सर्बज्ञका नहीं हुआ करता । वह अपने जिस पूर्ण रूपको धारण 
कर प्रकट होता है वह फिर अनन्त कालतक उसी रूपमें रहा करता है। हे 
कोई २ दर्पख के स्थानपर श्रोताओं की कल्पना करके इस वाक्यका इसतरहसे अथ करते 
न रथ न > क ् 
हुए देखे गये हैं छि “जिस तरह दर्पण में पदार्थ अतिवेस्बित हुआ करते है उसी तरह भगवान्‌ 
का ज्ञान लोक अलोऊके स्वस्पको श्रोतांओं में अनिर्रम्बित करदिया करता है।”! सो ठीक 
नहीं है “दर्पणायते' क्रिया है, यद्दिद्या उसका कर्चा है, “त्रिलोकानां!” कर्म है, और “सालो- 
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काना! दे भेका पण हैं इस दातऊंते ध्यान में रखकर अथे करनेसे म'लूम हो सकता है कि 
बिल श््‌ पा. ७ ] डर हे. 
सवेज्ञ के झानकों हा दषणके रथानापत्न सम्रछकर अर्थ करना उचित एवं संगत है जैसा कि 
उपर किया गया हैं। 
शु्खोक्नी जो अवस्थाएँ पलटती है. उनकों गुणपययाव अथवा अरथपयाय कद्दत है । इनके विस्तृत भदों और उनके 
लक्षणोकों जाननेके लिये देखों आलापपद्धति पंचणध्यायी आदि। परिणमद्रों खलु णाणं पच्चवस्ता सव्बदव्व 
पज्जाबा । सो खुव ते दि जाणदि उन्गह पूव्वा हि कि.न्‍्याहि ॥अ १ गा० रशा जे णेव हि रुजाया खलु॒णट्टा 
भसदीय पज्जाया | ते होति असब्भूद्ा पल््ञाया णाणपश्चक््खा॥अ १ गा० रेप जं तक्कालियमिदरं जाणदि 
ज़ुगबं॑ समत् सब्व | अत्थ॑ विदित्तविससं व॑ं णाण खाइयं सणियं ॥| अवचन सार या ४७ ॥ इत्यादि 
६--दुँंखो मभवचनसार अ० १ गा० ३७, ई८, दें६ । 


7 पा कम आता ६ 
दीप और आवरणकी हानि प्रकट करनेवाले दोनों वाक्यों का आशय उपर लिखा गया 
है। जिसका संक्षिप्त अभिप्राय इतना ही होता है कि जोः बीतराग है , निर्दोष है और सर्वझ् है 
वही जीबों के दितरूप सार्गका वक्ता होनके कारण रृतज्ञ विद्यानोंद्ारा नमस्य हो सझता है । 
किन्तु यहां पर प्रश्न हो सकता है कि जो भी सर्चाज्ञ होते हैं वे नियम से जिस तरह वीतराग 
और निर्दोष होते है क्या उसीतरह नियमसे हितोपदेशी भी होते ही है! इसके उत्तर में जो 
विशेषता है वह समझ लेनी चाहिये। वह इस प्रकार है कि- 


सज्ञ ज्ञो होते हे चे नियनसे बीतनराग एवं निर्दोष होते हैं, इस वा कारण उपर लिखा ज्ञा 
चुका है उससे मालूम हो सकता हैं कि वीवरागना सर्थज्ञवाका कारण है और निर्दोपता कार्य 
हैं| मोहनीय कर्मके सर्जया अमावसे जो दीवरागता उत्पन्त होती है बह सर्जज्ञवा के लिये 
समर्थ कारण है ; इसी तरह निर्दोपताकेलिये बीतरागता शव॑ सुवेज्ञता समर्थ कारण है। समर्थ 
कारण के मिलने पर नियमसे कार्य उत्पन्न हुआ करता है। अत एबमर्जज्ञताके साथ बीतरागता 
ओऔर निर्दोपता की व्याप्ति वन सकती है-कहा जा सकता है क्वि जो २ सर्वज्ञ है बह २ नियम से 
बीतराग है और निर्दोप है। किन्तु दियोपदेशकताके सांथ इस तरहकी 5॥वति नहीं है। क्योंकि 
ज्ञानका बचन के साथ नियत सम्बन्ध नहीं हैं। जो २ ज्ञानवान्‌ हो वह २ वक्ता भी हो तो ऐसा 
नियम नहीं है| हां यह अव<प कहा जा सकता है ओर यह सर मान्य होना चाहिये कि किसी 
भी वक्ताके वचनकी प्रमाणिकता उसकी बीतरागता निर्देविता और ज्ञानपर निर्भर हैं | जो व्यक्ति 
जितना अधिक चीतराग और निरशष होनेके साथ साथ सम्बस्शानी है उसके वचन भी उतनही 
अधिक प्रमाणभूच हुआ करते है। अत झव जो पूर्ण बीतराग है, पूर्ण निर्दोष और पूर्ण 
ज्ञानवान्‌ है उसके वचन मी पूर्शतया प्रमाण ही है। 

ठीक है, परन्तु इस कथन से तो इतना ही मालूम होता है कि पूर्शनय। प्रमाणरूप चचन 
उसके ही माने जा सकते हैं-जो रूर्शश्ञ है अर बीतराग तथा निदोंप है परन्तु इस से यइ 
तो स्पट नहीं होता कि जो जो इसतरहके सर्जश बीतराग परमात्मा हैं वे दक्ता भी हों ही। 


ना 
4 


अत एव संभव है. कि कोई रुर्गझ्ध बीतराग निर्दोष परनात्मा होकर भी ऐसा: भी हो जा कि 
हितोपदेशी न हों सो क्या ऐसे छी हे ९ 
>> शा सर्चन्न न्‍०] हम तक जि 
सत्य है, ऐसा ही है जहांतक सामान्यतया सर्वज्ञताका विचार है वहां तक तो ऐया ही है कि 
सभी सर्वज्ञ वक्ता नहीं हुआ? करते इसके सिवाय यह भी है कि सर्वज्ञ होकर जो वच्ता होते दे ये 
न पद पा पक 
« --आगमसमसे अन्तकृत्‌ केचली भो बताये है जो।के अल्वेक्र सीअकर के घम् १०-१० दुआ करते हैँ जिन हा कि 
वर्णन अन्दकृदरशांग मे किया गया है ये घोर उपसर्ग के द्वारा केवल ज्ञाच प्राप्त कर सोक्ष को चर ऊाते हैं। 
राजवार्तिक में सिद्धो के अनेक भेद बताये है उससे भी केबलियो के भेदो का पता सालूस हा सकता है, सत्ता 
स्वरूप से पं० टोडरसलजी ने अरिहंतो के ७ भेद इस प्रहार बताये है १- पंचररल्यागक चबाने तीज हर २ तौन 
कल्य एणक वाले ती्थ कर, र- दें) कल्याणक चाले तीर्थकर, ४--सानिशय केवली, £--सामास्व केबली, 8-- 


२० रैवनेकरुडश्मावका चोर 


हा उन्ाए-७४ भा एक जा आयात ॥ न्‍् 
-भी मोकषमाग के नायक नहीं हुआ करते। वात यह ई कि सर्वज्ञ वक्ता भी दो प्रकार के हुआ 
करते है---१ तीर्थंकर और दूसरे अतीर्थ कर | जिन्होने सर्वज्ञता प्राप्त करने के पहिले तीर्थंकर नाम 
की सर्वोत्छृष्ट नामकर्म के एक भेदरूप पुण्य अकृति का बंध वरलिया है वे सर्वज्ञ होने पर तीर्थ- 
कर बक्ता कहे जाते है; और जिन्होंने इस कम का वंघ न करके ही स्वज्ञता आप्त की हे वे 
अतीर्थकर सर्वज्न है। इस तरह के अतीर्थ कर सर्वज्ञों केलिये नियम नहीं है कि थे वक्ता भी हों हीं। 
जो तीथकर सबेज्ञ हुआ करते है वे अवश्य ही वक्ता हुआ करते हैं ओर वे ही तीर्थ के प्रणेता-मोक्ष 
मार्ग के नायक-जगज्जीबों के हृ्ती मोहान्धकार के हर्ता-सर्वोत्कृष्ट पुण्य विभूतिके भर्त्ा-- 
त्र लोक्याधिषतियों के द्ारा अचनीय पूजनीय घन्दनीय और नमस्य? हुआ करते हैं। इस दिभू- 
तिके कारण ही उनका पद सांसारिक आश्युदयिक पदों में रूवसे महान्‌ माना जाता है । इसी 
विभूति के वगरण बर्तेमान शारान के नायक भगवान्‌ का कृदज्ञवादश ग्रन्थकारने यहां पर 
“भ्रीवर्धभान”! शब्दके द्वारा स्तवन तथा स्मरण किया हैं | 
यद्यपि यहां पर एक प्रश्न और भी हो सकता है कि तीर्थ शब्द से क्या अर्थ समझना चाहिये 
इसके उत्तर में अनेक विषय दिवेचनीय है | उनका वर्णन करने पर विवेचन बहुत अधिक बढ़ 
जायगा अतण्व इस सम्बन्धमें अधिक न लिखकर थोडसा संक्षिप्त परिचय दे देना ही ठीक प्रतीत 
होता है ।--- 
तीर इस शब्दके साधन भेद के अनुसार अनेक अथे हो सददते हैं ब.त साधन, कर्तसाधन, करण- 
साधन, भावसाधन आदि | अतएव निरुक्तिके अनुसार तीर्थ शब्दका धर्थ पार उतारनेवाला, 
पार गया या पहुँचने वाला, पार उतरने का उपाय या पार उतरना आदि होता है । किन्तु इसका 
सम्बन्ध आत्माके साथ है इसलिये जो व्यक्ति संसःर से पार उत्तरने वाले है वे दीथ कहलाते* है। 
जो स्वयं संसार से पार होचुके है या पार होते वाले है उसकी भी तीथ कहते३ है। संसार से 
छूटने का जो मार्र---साधन---उपाय ४*हैं बह भी दीर्थ कहा जादा है संतारकों छोड़नेरूप क्रियां 
का नाप भी तीर्थ* है। इसी तरह और भी अनेक तरहके हो सकते है| परन्तु यहां पर भाव 
उपसग मेब्रली, ७---अन्तकृत्‌ केबली। इनडग स्वरूप समकपसे सालूस होजायगा कि सभी सर्वज्ञ वक्ता नहीं 
हुआ करते । ध कि 
१---“जस्स इस तित्थयरणामगोव्कस्मस्स उदएण सदेबासुरमाणुसरस लोगस्स अश्चणिज्जा पूजणिज्ञा वंद- 
णिज्जा णमंसणिल्जा णेदारा धम्सतित्थयरा जिणा केयलिणं हव॑ति” | पटखण्डागसबधस्वामित्व सूत्र ४९। 
२---४-- छू घातुसे थ म्त्यय लगाने पर तीथ शब्द बनता दे । निरुक्ति के सावन भेजे की अपेक्षा अथवा उपमा 
आकि-गर्भित अर्था की अपेनासे अथवा वक्ताके आशय भेब्के अछुसार यह शब्द अनेक अर्थो' मे अदुक्त 
हुआ करता है । अतणएव अंरुरण के अनुसार इसका अर्थ समसलेेना चाहिये। तीथे शदइके विभिन्न अर्थ कोष 
के द्वारा तथा आगमके टीका अनन्‍्थो से जाने जासकने हे । यथा--“तोर्यते संसारमागर: ( येन यतो वा ) 
क्थिपत्रधातो-थोंत. पाजुबधे. “ धर्मश्दारित्रं सजव दीर्थ: , चीयानां तीथेमूतपुरुषाणा तीर्थ शास्त्रे, तीर्थ शुरू: » 
अथवा तोर्थ जिनपूजनं, अथवा तीर्थ पुस्यक्षेत्रं, झऋथवा तीर्थ पात्र जिविध॑ “उक्त च”--दर्शन खीरजो योनि 
पात्र सत्रा गुरः शुत्त पुस्य जेब्रावतारो च ऋषिज्जुट्नल तथा । उपांयशौ विद्यंसस्तीक्षैमित्यूचिरे चिर” । आदि 


चंद्विका टीका प्रथम श्छोक २१ 


 अथ सुख्य है इसलिये संसार के कारणों से हटना और शुद्ध आत्मस्वरूप की घिद्धि के साथन में 
लगना ऐसा ग्रकृतमें तीर्थ शब्दका आशय लेना चाहिये। | 
तीथेंकर शब्दका अर्थ भी उक्त तीर्थ की उत्पत्ति के अजुकूल स्वतंत्र सामथ्य. तथा योग्यता 
रखने वाला और उसका प्रवर्तन करने करानेवाला होता है | इस योग्यता का सीधा सम्बन्ध 
तीर्थकर नामकी नामकर्म की प्रकृतिके उदयसे है। यह नामकर्म की प्रकृति जीवविपाकी? है | 
अतएव उसके द्वारा जीव में हो वह योग्यता उत्पन्न हुआ करते है जिसके कि द्वारा वह जीव 
समस्त योग्य प्राणियों को आत्नदित -श्रेयोबार्गका स्वरूप बताकर सर्वत्कृट अभयदान करने में 
समर्थ हुआ करता है | है 
इस कर्मप्रकृतिके बन्‍्धकी कारण दर्शन वियुद्धयादि सोलह भावनाए हैं जिनका स्वरूप आगमर 
में विस्तार पूर्वक बताया गया है। इस कर्मके वनन्‍्ध के साथ दूसरी भी अनेक योग्य पुणय प्रकृतियों 
का वन्ध हुआ करता है | तथा उसके उदय के कारण वह जीव जगत में अनादि अविधा का 
उच्छेदन बर श्रेयोप्रार्गक्ला प्रवर्नन करने सें नियमतः- नियतिवश ही ग्रबत्त हुआ करता है | 
इसके उपदेश की ही तीर्थ,- शासन-धर्म-मोच् गर्ग आदि झब्दों से कहा जाता है । इनके उप- 
देश की जो भी प्राणी सुन लेता है बह अवश्य ही श्रीतर्धवान बन जाता है-उसकी अनादि 
अविद्या दूर होकर पूर्ण अन्तरंग श्री अगठ हो जाती है और वह मोक्ष मार्ग में बढने लगता है । 
इस तरह के तीर्थंकर सर्वज्ञों के सिवाय और भी अन्य अनेक सर्वज्ञ हुआ करते हैं तथा वे भी 
उपदेश कदाचित्‌ दिया करते है परन्तु न तो उनका उपदेश निदत३ ही है और न उनके 3पदेश 
में यह निश्चित शासथ्य है कि उसको छुननेवाला नियमसे संसार से पार हो जानेकी सामर्थ्य 
या योग्यता को प्राप्त धकरले | मतल्व यह है कि दूसरे जो अतीर्थंकर सर्वज्ञ है वे स्वयं संसारसे 





स॒० श्रु० टी० ४ | “पमुक्चुपायों अवेची म्‌ आदिपुराण १-१६ । “गिरिणद्यादिपिदेसा तित्थाणि तवोधणेष्िं 
जदि उमिदा | नित्य कं ण हंज्जो तवशुणरासी स्य खबओ |?भ० आ० २००७। इत्यादद्‌ 
ए--देखो गो० करमे कांड गाथा ४८ मे ४९ के अनुसार कुल जीवविपाकी प्रकृतियाँ 5८ हैं. । यथा-- 

अट्ुत्तरि अवसेसा जीवविवाई मुणेयव्वा ॥४५८॥। 

२, तत्वार्थसूत्र अ, ६ सूत्र २४ की टीका सर्वार्थ सिद्धि राजवार्तिक श्लोकबार्तिक सिद्दवन्दी दीका आदि 
पतखणडारस बन्धस्वामित्व सूत्र नं० ४१ और उसकी धवला टीका में इसका सुन्दर और बिरतुत घर्णन पाया 
जाता है। दोनो ही स्थानों के वर्णन से नाम तथा उन्तकी व्याख्या आदि से जो जो विशेषताएं है उतर अकर- 
णोंकी देखकर जानी ऊा सकती है । 

३ तलोय पण्णती ४ ४४ जल । बथा-- 

पुन्चण्हे सज्कर्हे अवरण्दे सज्किसाय रत्ताए | छुछग्घडिया णिग्गइ दिव्वकुणी कह सुतत्थे ॥ 

यह नियम दठीर्थंकरो की अपेक्षा से है | हि 

४. इसके लिए देखों-पद्मचरित हरिवंशपुराण घुनिर्ुन्तन काव्य आदिसे स्पष्ट द्ोता हैँ कि तीथंब्रकी 
दिव्यध्यानि सुननेसे अवश्य सम्यग्दरंन प्राप्त होता है. । 





४२ रत्नकरण्डश्रावकाचरा 
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तरनेवाले हैं किन्तु उनमें स्वयं तरने के साथ साथ दूसरोकों भी तारने की एक निश्चित सामरथ्य 
नहीं रहा करती और जो तीर्थ कर सबंज्ञ होते है उनमें ये दोनों ही-रवय॑ तरने और दूसरोंको भी 
तारने की सामरथ्य निश्चित रूपमें पाई जाती है और वह सामर्थ्य मी अपने योग्य समयपर नियत 
रूपसे १काय किया करती है। 
ऊपर जिस सामर्थ्य या योग्यता का उन्नलेख किया है वह उनकी अन्तरंग असाधारण श्री 
कहलाती है | और उनको जो अप्ट श्परातिहाय॑ 3समबशरणादि अह्लपप्र॒विशभ्ति प्राप्त है वह 
बाह्म श्री कहलाती है | इनमें से अन्तरंग श्री प्रधान है | क्‍यों कि संसार से तारने की तामर्थ्य 
उसीमें है तथा वाद्य भ्री में भी जो माहात्म्य अतुलित है वह अन्वरंग श्री के कारण ही *हैं। 
अतएव समीक्षक परीक्षक मुमुच्ुओं के लिए अन्तरंग श्री ही म्ुृख्यतया बन्दना स्तुति नमस्कार 
आदि का विषय घानो जा सकती है. इस श्री से सभी तीर्थंकर वर्घभान रहा करते है | तदनुसार 
अन्तिम तीथंकर मगवान मद्दावीर स्वसी भी उससे युक्त थे--वे भी श्रीवर्धमान थे ! परन्तु 
उनमें यह विशेषता है कि वे केवल अर्थ की अपेक्षासे ही नहीं अपितु नामनिक्षेप की अपेक्षा से 
भी ओरीवर्धमान है। यही कारण है कि सभी वानों को इप्टिमें रखकर रृतज्ञ प्रन्थकर्ताने अपने 
इस ग्रारप्सित ग्रन्थक्की आदिमें उनका स्मरण किया है ओर उनकी नमस्कार किया है। 
श्रीवधमान भगवानने आत्मस्वरूप एवं उससे लगे हुए फर्मोक्ते स्वरूप भेद आदिको भले 
प्रकार जाना तथा उनके प्रथककरणके उपाय को भी अच्छीतरह जानकर काममें लिया 
फ्लतः समस्त कर्मोसे उन्होंने अपनेशो मुक्त करलिया | पूर्णतया मुक्त होने के पूर्व उन्होंने उस 
सम्पूर्ण तत्व एवं रहस्यक्रा उन सभी संमारी जीवोको* परिज्ञान कराया जो कि उत्ते जानना 
१, रत्लन्नयरूप श्रेयोमारो और उसके विपयभूत सम्पूरं तत्त्व द्रव्य पदार्थ अस्तिकाय एवं सभी सम्बन्धित 


विषयों का पूरा विवेचन इसी अन्तरंग योन्‍्यता के कारण हुआ करता है । 
-““ २ अशोकवृक्ष: सुस्पुष्पन्नाध्दिव्यध्वनिश्चामरमापन च। सासण्डलं ढुन्दुसिरातपर्ं सत्मातिहायांणि 
जिनेश्वराणाम्‌ ! संस्कृत पूजापाठ । 

३ आहिशब्द्से अवतरणादि कल्याणकों के समय देवो के हारा किये जाने वाले आम ग्रहादि रचना रत्न 
ब्रष्टि पिकपूजा आदि, केवलज्ञान के बाद विहार कालमे देवकृत अतिशयों का होना आदिं, निर्वाण होजानेपर 
उनकी यथा विधि अन्त्यक्रिया तथा सिद्धिस्थान की नियुवित इत्यादि अहण कर लेना चाहिये । 

४, क्योकि तीर्थकर प्रकृतिके साथ जो प्रायः सभी अविरुद्ध पुण्य अकृतियां वन्धती हैं उनका मूल भी 
बह तीथथेकत्व भावना दी ६ तथा तीर्थकृत्व अकृतिके उदय में आनेपर अन्तराय कर्मके नष्ट हो जानेसे पुण्य 
प्रकृतियां अपना बधावत्‌ निर्विष्नरूपसे पुणंतया काय करनेसे समर्थ हो जाया करती हूँ] अथवा- ह 

'पापाणात्मा तदितिर्ससः केवल स्त्नमृति सॉनस्तस्मों भवति च परस्तद्शों रव्ववर्यः । हप्टिजामो हरति स “ 
करथ मानरोगं नरागां अत्यासत्तियंदि न भवततस्तस्य तत्डक्तिहेतुः”” ( वादिशज सूरस्क्रत प्कीसाव ) 

५--जींबो ववरदमोद्दो उवलड्ों ठश्नमप्पणो सम्सं, जहदि जदि रागदोसे मो अप्याणं लहदि खुद ॥ 
सब्बे विच अरहंता तेण विधाणेण खविदकम्मंसा, विश्वा तथोचर्ठेस णिव्चादा ते णमी तेमिंत। प्र०स्ता? अ० 


१--पघर१--ए्रवे । 


चैद्रिका टीका प्रथम श्लोक 5६ 
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चाहते थे, जन्म जरा मरण आदिसे खिनन्‍न होकर उसका निर्मल उच्छेदन करने के वास्तविक 
उपाय की जाननेछी जो इच्छा रखते अथवा उसतरहकी योग्यतावी धारण दरनेवाले थे |उनका 
यह सर्वांगपूर्ण ज्ञानदान ही अभमयदान, तीथ, जैनशासन, मोक्षमार्ग आदि नासोंसे कहा जाता 
है उसको अच्छीतरह जानकर तथा समझकर भी सभी लोग उसका यथेप्ट पालन करने में समर्थ 
नहीं रहा करते | अत एवं शक्ति आदिके भेदके कारण उसके पालन करने वालोंके अनेक भेद हो 
सकते है | फिर भी सामान्यतया उनको तीन भागोंमें विभक्त कर दिया गया है । प्रथम वे है जोकि 
बतायेगये मांग के अनुसार पूर्णतया चलते और श्रीवर्धभान भगवान्‌ को अवस्थाको प्राप्त करलेने 
की साधना में तत्पर रहते है । दूसरे वे है जो कि अल्तरंग या बहिरंग कमजोरियोंसे पराजित रहने 
के कारण प्रथम प्रकार की साधमामें प्रवच न होकर अंशतः उसका पालन करते और पूर्ण साधना 
के स्थान को प्राप्त करलेनके अयलमें रहा करते हैं । तीसरे वे है जो कि आंशिक रूपमें भी पालन 
फरनेमें समर्थ न होकरभी उसमार्गकी सिद्धि करने का अंतरंगमें छह निश्चय कर जुके है। उस 
मा्गकी ही आत्मकल्यांणका सच्चा साधन मानते, फलतः उसीमें जिनकी श्रद्धा रुचि और अतीति 
है | अत एव शक्तिभर मार्ग में आगे बढने का ही त्रियोग पूर्वक प्रयत्न किया करते है। प्रथम 
नम्बर दालं।को साधु सनि अनगार आदि श्ब्वसे कहा जाता है दूसरे नम्बर दालोंकोी संयता- 
संयत देशब्रती भ्रावक्ष आदि नामोंसे कहा गया हैं और तीसरे स्थान वालोंदगे अत्नत सम्यस्दृष्टि 
असंयत, श्राद्ध आदि नामोंसे बोला जाता है ये उतम मध्यम जघन्य स्थान भगवान्‌ के 
प्ररूपित मार्गपर चलनेकी तरतमताके कारण माने गये है। किंतु तब ज्ञान और श्रद्धानक्री अच- 
स्थाओंके भेदसे इस भेद प्ररूपणा में अनेक तरहसे ग्रकारान्तरता भी हैं जो कि आगमधबे अध्ययन 
से जानी जा सकती है। पे 
उपर भगवानवी जिस ग्ररूपणा या तीथंका उल्लेख किया है, जो कि संसार सप्द्गसे पार होने 
का निर्वाध सत्य एवं सर्वोत्कृष्णट हित रूप असाधारण साधन है उसीका यहां आचारत्रवर श्री 
समन्तभद्गस्थामी वर्णन करना चाहते हैं | किन्तु इस वर्णन के सम्बन्धमें सबसे प्रथम एक बात 
जानलेना जरूरी है |-- 
आतचार्यो' की यह परम्पर' है कि वे धार्मिक देशनाके प्रारम्भमें उसके पूर्ण रूपका ही चर्ण व किया 
करते है जिसके कि पालन करनेपर श्रोता भव्य ऊपर लिखे अनुसार प्रथम नम्वरका साधक-साधु- 
महात्रती मुनिके रूपमें अपनेकी परिणत करके और उस मोक्षमार्गका अभ्यासकर या तो उसी भवसे 
अथवा कुछ भवोंके वाद संसारसे सर्वथा मुक्त कर लिया बरुता है| फलतः सबसे पहले मोक्षमार्ग 
के पूर्ण स्वरूपका वर्णन करना श्रेयस्कर है और चैसा न करना अयोग्य एवं अनुचित माना ( गया हे । 
_क्योंकि पूर्ण स्वरूपको न बताकर यदि संसारसे तरने के आंशिक सवख्यका हो उप यदि संसारसे तरने के आंशिक स्वरूपका ही उच्च ख किया जाय 
१--बहुशः समस्तविरत्ति अ्रदर्शितां यो न्‌ जात गृहाति, तस्वेकद्शावरत्ति: कथनीयानन वजन १ यो 
यतिधंर्समकथयन्न पदिशति गृहस्थधर्ममल्पमत्तिः, तस्य भगवत्मवचने प्रदर्शित निमरहस्थानम ॥९८ा। अक्रमरुयनेन 
यत्तः प्रोत्सद्मानोइतिदूरमपि शिष्यः, अपदेडपि सप्रदपतः प्रतारितों भवति तेन दुमेतिना ॥६६॥ पघुरुषा० । 


दे 


न; ईत्नकरेशडेश्रॉर्वका चार 
तो उत्साही ओ.्ताके विपयमें संभव हो रुकतां है कि वह शीघ्रही संसारसे पार होने के मार्ग का 
पालन करने में समथ होते हुए सी उससे बंचित हो जाय | क्योंकि धमका आंशिक आराधन 
निर्वाणका साक्षात्‌ राधन नहीं है और उस थ्ोताको धर्मके पूर्ण स्वरुपका बोध प्राप्त न होकर यदि 
आंशिक ही परिचय मिलता है तो अवरय ही वह उतने अंशम ही तप होकर उत्कृष्ट हितमार्ग से 
बंचित रह जासकता है। उसके इस अहितका उत्तरदायित्व क्रममंग करके वर्ण न करनेदाले ग्न्थकर्ता 
या दक्ता पर आता है। रत एवं दक्तादे लिये उचित यही है कि श्रोताके सम्भुख बह सबसे प्रथम 
धर्म के पूर्ण स्दरूपका ही अ्तिपादन करें। हा, बसा करके जो उसका यथावत्‌ अथवा यथेप 
पालन बरने में समर्थ नही है उनको रूच्य चरके गदि पीछे आंडि क धर्मदा व्याख्यान करता ई 
तो बह अनुचित न कहा जावर अशंसनीय ही माना जांता है । 
प्रक्ृत ग्रन्थकर्ताने भी अपनी इस रचसा मे उक्त ऋच्यर्य परस्पराका बरावर भ्यान रवखा 
है। उसके अलुसार उन्होने पहले घर्मके पूर्शास्वह्पद्ा निर्देश किया हे और धादमें आंशिक 
घमंका चर्णान किया है | 
आगमकी स्याद्वादपद्धतिसे परिचित विद्वानोंकों यह बदानेकी आवश्यकता नहीं है कि दक्ता 
आज्रायका पालन करते हुए अपने विवक्षित किसी सी विषयको गं।श या मुख्य बनाकर वर्णन 
करने आदिके विपयमे स्वतंत्र रहा करता हैं। वह आगम और आम्नायक्री सीमाका उल्संवन न 
करके अपने निरूपणीय विपयका ग्रत्धिपादन करने में अपनी स्वतंत्रताक्ा यथेच्छ उप्रयोग कर 
सकता हैं। यहो कारण है कि यहां पर ग्रन्यकर्ताने आम्राय के अनुसार प्रथम घर्मके पूर्णरूपका 
उल्लेख करके आंशिक घर्म---पंयनासंयम---देशचत अथवा श्राइकबर्सका मुख्यतया वर्णोत 
किया है | इस विवक्षा ओर तदहुसार किये गये दणु॑नके अनुकूल ही इस ग्रन्थका नाम “रत्करण्ड 
आवकाचार” ऐसा अफसिद्ध है । . 
यद्यपि ग्रन्थके उपान्त्य उल्लेखसे! ऐसा मालुम होता है क्लि आचार्यने इसका नाम “रल- 
करण्ड”” ही रकक्‍खा है। परन्तु ,इसमे मुख्यतया श्रायकधर्मकफा वर्णन है अतएवय इसके साथ “शआव- 
काचार'”! शब्द भी जोड दिया गया है। 
आगमके अनुसार “आवक शूब्दसे शदिसारूपपे त्रत धारण करनेवाला ही लिया जाता है 
जेसा कि आगे इसी अन्यके उल्लेखसेर दिदित हो सकेगा। उसीके व्रतरूप घर्मका इसमे मुख्यतया 
किंतु खज़रूपम स्वामीने वर्णन क्रिया हैं इसलिये इसका नान “रत्करणडश्रावकाचार”” प्रसिद्ध है | 
अब यहांपर संसारसे पार होनेंके उपायभूत घमतीर्थका लक्षण तथा फल बताते हुए और 
अपनी लघुता अक्रट करते हुए आचाय उसके वणन करनेकी अतिज्ञा करते हैं 
६-- चित स्वयं वीतकलंकरविया,-दष्टिक्रयारत्नककरणडभावम्‌ । 
नीतस्तमायांत्त पततोच्छथच, सराणसिद्धांश््नरपु विष्धपेचु ॥६४६॥ र० क० 
२-- आवकपदानि देखसकादश देशितानि चउु खज | त्वगुणा. पृञउुणें: सह सन्तिप्न्ते कमविद्ुद्धाः ॥8क्षा 
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देशयामि समीचीन धर्म क्रेनिवहणम्‌। 
५ संसार दुःखतः सत्ान्‌ यो धरत्युत्तमे सुखे ॥२॥ 
अरथ---में उस समीचीन, कर्मोका निवहेण-संवरण एवं निजरण करने वाले धर्मका प्रतिपादन 
यर रहा हैं जोकि प्राणियोंकोी संसारके दुःखोंसे छुडाकर उत्तम सुखमें उपस्थित करदेता है । 
इस कारिकाके विपयमें भी १-प्रयोजन, २-शब्दोंका सामान्य विशेष अर्थ, और ३-तात्पर्य 
हस तरह तीन प्रकारसे विचार फिया जायगा | 


?---प्रयोजन 
संसारी आणी समस्त दखोंसे सदांकेलिये उन्हुक्त हो और शाश्वतिक उत्तम झुलका उसे 


लाभ हो, जेसाकि श्लोकके उत्तराधमें बताया गया है, इस व्याख्यानका मुख्य प्रयोजन है | 
इस प्रयोजनकी सिद्धिका वास्तविक उपाय धर्म है अतंण्व उस धमंके स्वरूपकां ही आचार्य यहां 
निरूपण करंगे जंसाकि उनके प्रतिकज्ञवाक्यसे स्पष्ट होता है । 

प्रश्न यह हो सकताहे कि इस घमके उपदेशकी आवश्यकताही क्या उपस्थित हुई ! साथ ही यह 
कि ग्रन्थकर्ता इस कायमें पड़े, इसका क्या कारण है? १ दोनों ही प्रश्नोंका उत्तर विचारणीय है। 

सबसे अथम्त चिद्वानोंकों इस वातपर दृष्टि देनी चाहिये कि उत्तम या सत्पुरुषोंका रदभावही 
निरपेक्षतया परोपकार करनेका रहा करता है | वे साहजिक झूपसे ही दूसरोंकी मलाईमें प्रवच्त हुआ 
करते हैं । दूसरोंके कल्याण करनेमें अपने लाभालाभका विचार करना मध्यम या जघ॑ल्य पुरुषों 
का काम है | अतएव झुयाति ल्ागं पूज्यता आदि किसीभमी ऐहिक म्तिफलकी आदांक्षाकें बिना 
ही कैंवल परोपकारकी भावनाने ही ग्रन्थकर्ताको इस काययकेलिये प्रेरित किया है | यश अथदा 
अथलाभकेलिये जो अन्थनिर्माण किया जाता है वह उत्तम पुरुषोंमें प्रशंशसनीय नही माया जाता रे 
संसारके सभी सम्बन्धोंसे सर्वथा विरत जैनाचार्यों की कोई भी कृति अथवा रचना ख्याति लाम 
या पूज्यता के लिये ही न तो अबतक हुई है और न चैसा होने का कारण ही है। क्‍योंकि वे तो 
अध्यात्मनिरत वीतरायदा के उपासक सुम्नज्ञु हुआ करते हैं। इसलिये उनकी यदि किसी कार्य 
में प्रवृचि होती है तो उसके दो ही कारण हो सकते हैं; या तो आत्मकल्यार के किसी भी 
अपने साधन की विवशता अथवा आवश्यकता या दृःखपूरित संसारकूप में पडते हुए जीवों छो 
देखकर दयापूर्ण इण्टिसे श्रेरित होकर उनके उद्धार की भावना | एक परम दयालु केलिए यह 


१९-- “नदि प्रयोजनसन्तरा मन्दो5पि अवर्सते” इत्युक्त: । 
१--परार्थ स कृतार्थोडपि यदेह्िष्ट जगदुगुरू !तन्नूनं महतां चेष्टा परायेव विसगंतः” आ०पु० १-१८८ | तथा 
“भाके सत्पुरुषा: परार्णघटका स्वार्थ परित्यज्य ये,सामान्यास्तु परार्थ॑मुद्यमश्भतः स्वार्थाविरोधेन ये। तेडमी मानु- 
पराक्षसा परहित॑ स्वाभीय निष्न॑ति ये। येनिष्नन्तिनिरथंक॑-परहितं ते फे न जानीसहें ॥ “इत्ति लोकोक्त 
(भर्द हरि) ७थवा--'अयं निजः परो बेति गणना लघुचेतसाम्‌। उद्घास्वरितानां तु वसुघैच कुठ्ठम्नकम!। 
इति प्य लोके । 
३इ--ओरत। न चैहिक॑ फ्िंचित्‌ फर्ल वाब्छेत्‌ कथाश्र तौ। नेच्छेह॒का च सत्कारधनसेषजसंश्रायान्‌ ॥१-१४३॥ 
श्रयो [रथ केवल अज्यात्‌ सन्‍्माे र्रुयाब वे। भ्रचोर्थां दि सत॑ चेष्टा नु क्ोकप.रपढक्तये आ० पु० १४४॥ 
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संभव भी कंसे हो सकता है दि दह समथ रहते हुए सी रच्रस्तीय व्यक्ति की उपेत्षा करदें? | अत 
एवं समझना चाहिये कि आचार्यो की परसदयाभाव से प्रेरित व्साध्दी परोपकारिणी सद्भा- 
पना ही इस ग्रन्थके विर्माणमें अन्तरंग और सुरूपतया वास्तविक कारण है | जगत के जीबों 
का अद्टान और कपाय छुडाकर सं॑ध्वार रूपी दुःख पूर्ण अन्धकूपमें दफेल देनेवाली दुः्ग्रवरत्तियोंसे 
रावधान कर कल्याण के वास्तविक मार्ग को दता देना ही सच्चा उपकार हैं| इस-उपकारंके 
लिए ही ग्रन्थकर्चा प्रक्ृत ग्रन्थ के निर्माण कार्य में प्रदत्त हुए है, ऐसा समझना चाहिये। 
अब प्रश्न रह जाता है कि घमम के उपदेश की ही आवश्यकता क्यों उपस्थित हुई ? य्थार्ि 
सामान्यतया इत गरनकां उतर ऊपर दे कथन से हो जादा है फिर भी इस विपय में जो कुछ 
विशेषता हैं उसका यहां उल्लेख करना भी उचित प्रतीत होते है। ४. « 39" , ८ 
बात यह है कि संसारी ग्राणीको वास्तविक हित से बंचित रखनेबाती दो तरह की प्रदू, 
त्तियाँ पाई जाती है। एक अन्तरंग और दूररी वाह्य | अथवा अगृद्दीत-अनादि स्वाभाविक और 
गीत श्रोपदेशादि के दारा उत्पन्न होनेवाल्ी । सव वचन काय की अपने अपने इष्ट , अनिष्ट 
विषयों में जो जीवकी अइत्ति होती है वह उसके अद्वितका बाह्य कारण है | और इन विध्यों में 
जो इप्ट अनिष्ट ऋल्पना होती है उसका जो वास्तविक कारण है वही उसके अहितका अन्तरंग 
कारण है। मूहाभूव यह अन्तरंग कारण भी और छुछ नहीं, जीवका अतच्च थरद्धान ही है अनादि 
कालसे जीव के राथ जो मोहकर्म लगा हुआ ह इसके उदयबश इस जीव की दच्च का अश्रद्धान 
नहीं होता | इस अतत्य भ्रद्धान व ही मिथ्यात्व कहते है। क्यो कि वह वास्तविक एवं सत्यभूव 
वह्तुस्तररूप तथा आत्मस्वरूप से जीव को वंचित करनेवाला भाव हैं | अनादि कालसे यह भाष 
जीब के साथ लगा हुआ है उसीको अग्ृहीत मिथ्यात्व कहते है। कदा चित्‌ दूसरोंके प्रिथ्या उप- 
देश को सुनकर जो अतरूयें श्रद्धा होती है उसकी झहीत मिथ्यात्व कहते है | दोनोंका वास्तविक 
कारण सोह-दशन मोह का उदय ही है। दोनो में अन्तर का यदि छुछ कारण ह तो बाह्य कारण 
: की निरपेक्षा और सापेक्षा ही हैं इस मिथ्यात्व भावके कारण जीवकी कपाय चासनाएं ओ 
अत्यन्त तीत्र अथवा इस मिथ्यात्वमाब के अनुकूल यद्वा आविरुद्ध ही अपने अपने विषयोंमें 
म्रवत्त हुआ करती है इस कवाय भावना को ही चोभ शब्द से आगम में कहा है। इस तरह ये 
अनादि अथदा दथ॑ंचित्‌ ३ सादि मोह क्षोम भाव ही जीव के अहितके ४कारण है। निसमेतः 
परीपकारमें निरत तत्वज्ञानी इसी दुबख अथवा अहित के वास्तविक एवं अंतरंग कारण की 
“निवत्ति के लिए उपदेश दीया करते हैं उसीका नाम घर्मोपदेश है | न यह कह ५. करते हैं उसीका नाम धर्मोपदेश है । इस धर्मोप्रदेशकी पद्धति अनेक 
'१--हबे पिपतिएुबालो नहि कनाप्यपेक्यत,> क्त्रचूड़ामणि। 7 
२--बथा--- हत्तोस्तथापि हेतु: साध्ची सर्वोपिकारिणी बुद्धिःए पंचाध्यायी 
३-परोपदेशकी अपेक्षा सादि भी कद्दा जा सकता है । 
४-- दव्यादि सु मूढ़ो भावो जीवस्स हवदि मोहोत्ति । खुब्बदि तेराच्छण्णो पप्पा राग व दोस वा ।5१॥ 
सोद्देण व रागेण व दोसेण व परिणदस्म जीवस्स । जायडि विविधों बन्धो तम्दा ते संखइत्तव्या ||८२९॥ 
अटठु अजधागहं क्रुणाभावो थ मरुब त्तिरियेसु । विसएसु-भप्पसंगों मोहस्लेदाणि लिंगाणि॥८३॥[प्र०्क० 


अकार की है परन्तु सबमें सरस तथा सुख्य सर्णसाधारण के द्वारा भले प्रकार एर्म अधिक से 
अधिक अमाण में उपयोग हो सक्के-पासन फिया जा सके वह पद्धति यह है कि उक्त मोहलोभक्े 
सारण लो जीबों शो सन दचन काय की इस तरह फी ग्रध्ृत्ति हो रही है क्लि जो उन्हीकी! संतति 
चालू रहने में कारण है उप ग्रृत्तियों से जीब की निश्वत्ति कराई जाय । ऐसा होनेसे मोह क्षोम 
धोडेप्ते काल में निमूंख् हो जा सकते है। ऋारण कि अतमर्थता अथवा अग्राहिमें दार्यका जीवित- 
रहेना अथवा उत्पन् होना अशकय है | 
-». इस त्तरहसे संसारके उक्त कारणोंक्ग निद्वत्तिकेलिये जो उपाय बताया जाता है उप्तीका भाम 
धर्मोपदेश है | इस धर्मतीर्थके भ्रवर्तनके कारणही तीर्थंकर भगवान्‌ अथवा भ्रीवर्धभान सगदात्‌ सब 
से प्रथम बल्य हैं । उसी प्रकार उनके मार्ग का अजुतरख करना भी उसके भज्य भक्त मुझ नोंका 
. क्रतव्य है। अन्थकर्ताका भी इस प्रद्धत ग्रन्थके निर्माणमें यही प्रयोजन है | 
अश्न--श्रेयोसागंके साधक शुनियों एवं आचायोकी आत्मसाधनमें ही म्रित रहना चाहिये 
परोपकार करनेकी इच्छा और तदलुकूल प्रह्त्ति तो सराग भाव है। उससे तो उन्हें बचना 
चाहिये। ऐसी हालतमें इस ग्रवृत्तिका क्या कारण है ९ 
उत्तर--- ठीक है | आगयमें भी ऐसाही छहा है कि साधुओंकी आत्महित ही सिद्ध रूरना 
चाहिये। किंतु साथमें यह भी कहा है कि यदि शक्षय हो तो परहितमें भी उन्हें अ्द्च होना 
चाहियेर | इसका आशय यही है कवि आत्महित और परहित दोनोंमें आत्महित सुझ्य एवं प्रथम 
उपादेश है । परन्तु परदितमें प्रशत्ति मी साधुपदके पिंरुद् नहीं है। तथा साधारणतया सभी 
साधु इस तरह नहीं हुआा करते कि जिगओी वाद्य अब्वत्ति करनी ही न पड़े। ऋत्तएप उपदेशा- 
दिकमें प्रदत्तिका साधुओंके लिये आगममे निषेध नहीं है३ | फिर सी पह ठीक है-क्लि यह 
प्रवृत्ति शुभोपयोग रूप है, और आजकल जबकि शुद्धोपयोग संभव ही नहीं है तब शुभोपयोग 
रूप. प्रवृत्तियां ही तो साथधुके लिये शेष रह जादी हैं | हां ! यह ठीक है. कि वे छोमरहित होनी 
चाहिये। शल्य, रूयाति आदिको भावना भारव आदि दोपोंसे रहित होनी चाहिये 
दूसरी बात यह है कि परोपकार में स्वोपकार भी निद्वित ही है परोपक्रार दो तरहसे संभव 
है | एक तो पूरशतया वीदराद ब्यक्तियोंके दारा जंसाकि आगे चलकर कारिका थे ०८में आप्मप- 
र्मेष्ठी: के विषयमें कहा जायगा दूशाग निरवद तथा शुभसराग बुद्धिसे। पहिले प्रकाशकझा उपकार 
' ज्षहां: तक वक्ता सराग अवस्था है वहां तक संभव नहीं है। ग्रन्थकर्ता महात्रती होसेसे न्रिवध 
शुसकमर्में प्रचत्त हो सकते हैं| और ऐसा करने पर उनके गोौणतया संबर निजरा तथा झुख्यतणा 
सातिशय ध्रुण्यकर्म बंध होनेसे स्व्रीपकार भी होता ही है। यद्यपि दे उस पुन्वकर्मक्नी न तो 
बास्तवमें उपादेय ही मानते हैं और न खास उसके लिये ही परोपकारमें प्रदाच करते इई। बेसा 
५--अर्थाद साह क्षोम की दूसरे शब्दों से सिथ्यात्व कपाय ग्वे अथवा संघार के "कारए का । 


यठत, | 


ए--आदहिद कादव्य जह सक्कह परहिद च का एव्व॑ | आदिद्परध्िवादों आदि छुट्ठ | कायदन 
३--देखो प्रवचनसार आ० ३ गाथा ४६, ४७” ४५८ आदि | 


करनेपर तो पुणयकर्मका अतिशय भी नष्ट हो जा सकता है! । अतएव ग्रन्थकत्तो तो इस काये 
में निरपेत्त वुद्धिसे सँसारी प्राणियोंकरी दःखरूप अवस्थासे निकालनेके लिये सत्य शक््य समीचरीन 
सदृपायका जो कि पर्ण बीतराग भगवानके द्वारा ही कहो गया है वर्णन करनेमें ग्रंशनत्त हुए हैं। 
यही इस ग्रष्ृत्तिका प्रयोजन है | * 

शब्दोंका सामान्य-विशेष अर्थ--- 

देशयामि---दिश धातु तुदादिगणको है | उचम पुरुषफे एकदचनसें इसका ग्रयोग दिशामि 
होता है | किंतु स्वार्थमें अथवा प्रयोजक अर्थमें णिच्‌ अत्यय करनेपर “देशयापि/” ऐसा ग्रयोग 
हो सकता है | दिशका अर्थ अतिसर्ग-देना होता हैं। स्वार्थकी अपेक्षा अथोजक अर्थमें णिच्‌ 
प्रस्थथ कर्के इस क्रियापदका प्रयोग अधिक सुन्दर एवं उचित अर्थका च्योतक प्रतीत होता है। 
क्योंकि उपसे यह अर्थ ध्वनित होता है कि सर्जज्ञ मगवान तथा गणधर देवने जिस भ्रमेका 
व्याख्यान किया है उसीका मैं यहां श्रतिपादन करता हूँ: | ऐसा कहलेते अपनी लघुता प्रदर्शित 
होनेके सिधाय भ्रतिपाद्य विष्यकी रुर्णज्ञपरम्परानुगति तथा स्वतः प्रामाखिकता प्रकट हो 
जाती हैं | 


धर्म शब्दका स्पर्य ग्रंथकारमे ही आशय कारिकराके उत्तराधमें निरुक्‍त्यथ बताते हुए स्पष्ट 
कर दिया है। शेप शब्दोंका अथ गअ्रसिद्ध एवं स्पष्ट है फिर भी सत्य शब्दपर थोडा ध्यान जरूर 
देना चाहिये | हि 
क्यों कि यहांपर सच शब्द सत्ता आदि अथका वाचक तो नहीं ही हैं, और आभम में प्रतिद्ध 
संसारी जीचों के चार भेदों-जीव, सत्त, श्राणी और भूत, इनमेंसे एक भेद- सच्चकामी वांचक 
नहीं है | यहापर तो सामान्यतया संसारी जीव अथ अभीष्ट हैं जिसका अथे होता है.फि 
किसीभी तरह के दुःख से पीडित आत्मारे । 
विशेषण का फल इतर व्याज्ञत्ति होता है| व्याख्येय धर्मोके स्वरूप भेद एवं असाधारण 
बेशिप्व्य को बताने के लिए ग्रंथकारने तीन विशेषणोंका श्रयोग कीया है समीचीन कर्मनिवहेगं 
ये दो विशेषण जिसतरह इतर व्याइत्ति तथा विशेषता को बताने के लिए दिये हैं उसीतरह उत्तरा- 
धका पूरा चाक्य भी दोनों प्रयोजनों की लक्ष करके लिखा गया है | इनमेंसे पहला समीचीन विशें 
पण पापरूप मिथ्या एपं सदंया दुःखरूप इस तरह के धमसे व्यावृत्ति के लिए दिया गया हैं। 
जिसका कि इस लॉक तथा प्रलोफऊ में दुःखके सिवाय और कोई फच् ही नहीं है अथवा जो स्वेय॑ 
दुःखरूप है। 
यो के दूध की दूध कहते है परन्तु आंकडा आंदि वनप्पतियों के दव को भी लोकमें दप 
४--पुएण पथि जो समीहेद्ि संम्गरों लेण डहिदो होदि । दरे त्तस्म विसोही विमोहिमूलागि पुणणाणि ॥ 
२-य विशईस 'छाडिशन था अथत्त: सबनझ्ादेवा अन्थतों ग्णवरदेबादच तमेबाहम “प्रयोनकत्येन देश- 


आशि। स्वशोत्तस्ाचाय परस्थरानुरातसेयच धर्सस्बस्पसिटाद बर्पंयामि नान्यन टत्याशयः: | 
३>-सीदन्‍्तीसि सतक्त्या: । 


शब्दस ही कहा जाता है! । इसी तरह अस्त के समान अजर अमर सुखर्शाहिक अदाता रत्नजय 
को जिसका कि यहां दखन कीया जायगा धर्म कहते है, कितु लोक में सिथ्यात्व मोह कपाय 
अज्ञान दथा हिंसा आदि पापाचारफी भी घन शब्दसे बोलते हैं जो कि दःखरूप संसारमें भ्रमण 
का ही कारस है। इस तरह के घरमदो वास्तव में अथर्म ही समझना चाहिये | इस अधर्म से 
बचानेक्के लिए ही सपीचीन विशेषण दिया दया है क्‍यों कि वे समीचीन नहीं हैं। दुःखरूप भ्रमण 
के ही कारण हैं अथवा स्वय॑ भी दुःखरूप है | समीचीन निशेषण के द्वारा उक्त अधससे निवृत्ति 
हो जाती है | परन्तु समीचीन शब्द से भी दो तरह के अर्थ का बोध होता है; एक तो शुभ और 
दूधरा शुद्ध । जो केवल सांसारिक सु्खों का कारण है वह शुभ और अनेक अम्युदयोंके लामके 
सिवाय उनका कारण होकर भी जो सुख्यतया संसार निद्वत्ति* का कारण है वह शुद्ध कहां जादा 
है३ | रामीचीन विशेषण के दारा शु और शुद्ध कम दोनों का भी बोध हो सकता है अतः 
निवण शब्दके द्वारा शुद्ध घर्म का बोध यहां कराया गया है। क्यों कि शुभोपयोगरूप धर्म दो 
तरह से संभव हैं। एक सम्यक्त्व सहचारी ओर दूसरा मिथ्यात्व सहचारी | कर्मोंकी वास्तव में 
संचर निर्जरा तबतक संभव नही है. जबतक कि सम्यर्दर्शन के ढारां आत्मद्रज्यमें शुद्धता आप 
नहीं हो जाती | अंतरंग में जिसको यह शुद्धि प्रात है वही जीव कर्मोका निवेश माश करनेवाले 
धर्मसे 'यक्त माना जाता है और वही उठ धर्म के वास्तविक फलकों-संसार और उसके 
दखोंसे निद्वत्त होकर संसारातीत अदस्था शीर अनन्त अच्यायाध खसुखकी जोकि इस कारिका 
के उत्तराधमे बताया गया है प्राप्त किया करता है | किन्तु गौगतदया सम्यग्दर्शनसे शुद्धआत्माके 
शुभीपयोग की भी कर्थंचित शुद्ध कहा और माना जा सकता है। 
ख,.. इस तरह इन दोनों विशेषयों द्वारा धर्मके टविध्यक्ो य्हांपर अ्रगठ कर दिया गया है। 
दो भेद भिन्न २ शह्ों के द्वारा कहे जा सकते है| व्यवह् ! और निश्चय, शुभ और शुद्ध 
परस्परा कारण साक्षातक्वारशण इत्यादि [इनका विशेष दर्शन करनेत्राले आग ग्रन्थोंका 
अध्ययन कर इनऊ्ले स्वरूप का भले प्रकार जिज्ञाउइओंको क्वान श्राप्त करना चाहिये और 
उसको जानकर अविरोधेन प्रद्त्ति करनी चाहिये । 

'. उत्तम सुख+- पूर्वार्थमें घर्मका स्वरूप वदाकर उत्तराधेमें इसके फल्का निर्देश क्रिया गया 
है | धर्मका फल 'छुख! इतना ही न बदाकर उसे उत्तम बिशेष्ण से युक्त करके बताया गया है | 
मंतलव यह कि यहांपर जिस धर्मके स्वरूप का निर्देश किया गया है या जिसका इस ग्रन्थ 

, मैं बर्शन किया जायगा उसका वास्तविक फल सामान्य सुख नहीं किंतु एक विशिष्ट सुख- 


लोकोचर सुख है। 
(--ल्लोके विषासूतप्रस्यभावाथे: ज्षीरशब्ब्बत्‌। वतते धसंशब्दोडॉप तत्तरथोडनुशिप्यते ॥ अन-१-म६ 
२--संपज्जदि रिव्वाणं देवापतुस्मरुवरायविहयेहिं । जीवस्स चारितादों दंसगणाणपद्माणादो। प्र,सा, ६- 
अथवा यस्माद्स्युदया पुसां निश्रेयसफलाभ्रयः चदन्ति विदितास्तायास्तें धर्म धससूरयः ॥ चशस्तिलक तथा 
अनुगार धर्मासत । 
३--जइ जिणमदं पथ जई ता मा पबद्धार णिव्छए ुदद । एकेण बिणा घिंज्नन तित्यं अणसेण घ्रुण तऊ्त 


० 
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' यों तो देखा जाता हैं कि सुख शल्दका अयोग अनेक अमीष्ट विपयों में होता है किंतु 
आचार्यो ने इसका प्रयोग झुख्यतया चार अर्थों में बताया * हे... दिषय, वेदनाका अभाव, विपाक 
आर सोज्ष | वेभव ऐेशय आदि अथव्य इनिद्रयों के दिंपद यदि मनोहर हों तो सुख शब्दसे 
कहे जाते हैं। पुण्य कृम्ेक्के उदय को मरी सुख शब्दके द्वारा कहा जाता है। इस तरह 
ये तीन अथ हैं जो कि कम के उदयादिकक्की क्रिमी न किसी प्रकार अपेह्ा रखते हैं। 
चौथा अथ मोक्षस है जोकि कर्मकी अभाव की अपेना रखता है। फलतः यह चारों अथे 


दं। भागोंमें विभक्त हो जाते है--एक सांतारिक और दूसरा नश्रेयस | ये दोनों ही सुख 
तेन्चतः परस्पर में अत्यंत विरुद्द जातिके है| दोदोंका स्वरूप मिन्न २ हैं, दोनों के 
कारण भी पिन्न २ ही हैं| सामान्यतया दोनोही सुख शब्द से कहे जाते हैं। परन्तु 
बारतव में एक हेंय और दूसरा उपादेय हें।जिस धर्म का यहां व्याल्यान किया 
जायगा उसका वास्तविक फल उपादेव अथवा नेशश्रेयस सुख है; इस बादकछो बताने के 
लिए ही मुखक्ला उत्तम विशेषश दिया गया है। 
सांसारिक सुखक्ी अपेक्षा नेः्रेयस सुखफ्री उपादेववा एवं उत्तमवाका परिज्ञान उनके 
स्वरूप ओर कारणों को जान लेनेपर हो सकता हैं अतए्व स्वयं ग्रंथकारने आगे चल- 
कर अपने इसी प्रम्थ में दोनोही सुखों के स्वरूप एवं कारणों का यथावसर निर्देश 
कर दिया हैं। ; 
श्न हो सकता है कि ऐपी अत्रस्था में प्रकृत घर्म नेः्शेयल झुखका ही कारण हो 
कृता हैं न कि सांसारिेझ सुलोक्ा | फिर सांसारिक सुखोंका कारण कया हैं? इस प्रश्नका 
उत्तर धर्मकी विभिन्न दशाओंका रचरूप रुसक लेनेपर सहज ही हो सकता है | यहाँ 
आशेक्की कारिकामें घर्मके स्वरूपका सामान्यतया उल्लेख किया जायगा, परन्तु उसके 
अंदरंग बहिरंग के कारण भेदोंके साहययंबश अमंक भेद हो जाते है | कारण भेदक 
अछुसार काय भेदका होना स्वाधातिक हैं । जिस धघर्मेका यहां व्याख्यान किया जायगा 
सके द्रठ्य आर भाव इस तसरह से तथा सराग आर वबीतराग इसमतरह से दा भेद 8 | 
विवश्चित धर्फे घातक वाबक या प्रतिपक्षी मुख्यतयचा सोह और योग £€। मोहकें उपशम 
क्षय क्षयोगरामके होने पर जो आत्पार्मे विशुद्धि प्रकक होती दें वही वार विक गूवे भाव रूप 
अन्नरंग धम है | उसके 7हने हुए या बंदाचिन न रहते झुण भी जो बाज रूपमे संयम रूप 


है ६--विपये यदनासाब विषाऊ से क्ष हपच । लोहेन्चनुप्यिहा्थपु सुखशब्दः प्रयुज्यते । ऋशतचस्ठ् आनार्य 
शेर राधगार | 
४०० गत नतानिताज झपलाइश्स। उतप पुत्र व लक पद _रिपपबि भुनिर्धि वेग: , आज्ञा फट गश्तय ४ । भरत दीकी 
3--त्पों सापूः सगे वदि._ तक्चाथसार | १-६१ 
7-«दे,्वी रह्स 7 हम सापर्वशे सन्त दु सस्स्तरितादय । पा पर्व: खुख नाना अ्रद्धालाज दिशा समता 
कवाज-शि एन नग्गरू न रदा यमब्या या पे विशेग मच कम 4 कायाइल सुरएयक्या विश विमले सनस्नि दर 
गफूत्वा ॥ 27 ॥ 


प्रवृत्तियोका परित्याग ' होता है उसको बहिरंग एवं द्रव्य रूप धर्म कहते है | इन्द्रियों तथा: -मनके 
दिपयसे निद्वत्ति, हिंसा आदि पापोंका त्याग, एवं दर तादि महाव्यसनोंसे उपरति और-अन्य 
सावच प्रवृत्तियोंका परिहार आदि वहिरंग घस है| इस बहिरंग घर्मकी अन्तरंग धर्मके साथ 
नियत अथवा समव्याप्ति नहीं है । ऐसा नियम नहीं है कि जहां २ यह बहिरंग धर्म हो वहां २ 
अन्तगंग धमंसी अवश्य ही रहे | क्योंकि यह बदिरंग धर्म मोहनीय करके उपशम क्षय क्षयोपराम 
के विना केदल मनन्‍्द सनन्‍्दतर मन्दतम उदयकी अवस्थामें भी हुआ करता है। फ़िर भी यह सत्य 
है कि इस तरहका फैवल बहिरंग घममं भी अनेक अम्युदयोक्रे कारण भूत पुण्य चन्‍्धका कारण होने 
के सिवाय अन्तरंग घमंकी सिद्धिमें मी एक कारण अवश्य है | इसके विपरीत अन्‍्तरंग धर्मकी 
बहिरंग धमंके साथ यह व्याप्ति अवश्य हैं कि जहां २ जिस २ ब्मासमें अन्तरग परम पाया जाता 
है वहां २ उसके अतिपत्ष वाह्य असंयत अ्रवृच्तिक अभावभी अदृश्य ही रहा करता है| ऐसा नहीं 
होता कि जहां जिस ग्रमाखमें अन्तरंग धरम प्रकट होगया हैं या वित्ममान है दहां उसके विरुद्ध 
असंयत पअधृत्तिसी होती रहे | उदाहरणाथे अनन्ताजुवन्धी ४ कपाय तथा दशन मोदनीय कमके 
उपशम्तादिसे सम्यग्दशन रूप धर्म प्रकट होता है ऐसी अवस्थामें यह कभीभी संभव नहीं हो 
सकता कि जब तक वह सम्यग्दशन विद्यमान है तब तक मिथ्यात्व या अनन्तालुबन्धी कपायके 
उदयके निम्ित्त से होने वाल्लीं बाह्य असंयत ग्रवृत्तियां भी होती रहें। अन्यथा फरणाहुयोग सें 
बन्ध व्युच्छित्ति आदिके बताये गये नियम-ही असंगत हो आाँयगे और संसार मोक्षकी वास्तदिक 
ड्यवस्था ही-नहीं धन सकेग्री । न करणानुयोग सिद्धान्त शारत्रके साथ चरणानुयोगक उपदेशों 
की संगति ही बेठ सकेगी | अतएव यह सिद्ध है और रपष्ट है कि अन्तरंग धम के हझुइृल वाह 
वृत्ति अशश्य होती है | इसलिये चठुथ ग्रुणस्थानदर्तीकी “असंयत”” कहकर जो उछने प्रच्नत्ति 
आहार दिहारादिमे अनर्गल दताना चाहते है वे गलती पर है और उनका इस तरहका कंथन 
उत्पन्न समझना चाहिये | इसी तरह जो बाह्य घर्मको डन्‍्त्रंग धर्मका कारण नही मानते वे भी 
ठच्यसे विपरीत हैं | इससे भी अनर्यंलवादी पृष्टि और इद्धि होती है दथा सम्मार्गके दास्तदिक 
कार्य कारण मावका भंग होता है | इसलिये ऋन्दरंग और बहिरंग घर्मकी मैत्री तथा अनुकूल 
कार्य कारणदाबगे समझ कर चलना ही रावंथा उच्चिद है। यहां पर यई बात अवश्य ही 
ध्यानमें रखनी चाहिये कि द्वव्यरूप और सावरूप अथ्रा अन्तरंग और बहिरंगरूप धर्म दास्तव 
में घ्मे शब्दसे भी तभी कहे या माने जा सकते है जबकि उनमें परस्पर मित्रता हो । दोनोंमें 
विरोध रहते हुए किसीको भी धर्म शब्दसे नहीं कहा जा सकता। द्रच्यरूप धर्मको छोड़कर 
भादरूप धममं नहीं रह सकता और न॑ भावरूप धर्मका विरोधी रहने पर द्रत्यरूप धर्म ही समीर्चीन 
१-...इन्द्रियोंके विषय तथा दिसा क्ूठ चोरी आदि पापोके त्यागका नास संचम और उनके त्याग न 


ऋग्नेकी असंयस कहते है 
- ३--अन्तरंग धर्मकी सिद्धिसे बाह्य धर्म फारण ६, न कि करण । कारण और फरणमें क्या अन्तर ६; यद 
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मिर्वाणका कारण हो मावरूप निरयय धर्मको छोड़कर केवल व्यवहार घमका ही सेवन अथवा 
व्यवहारको छोडकर केवल निश्चयका शी सेवन बरनेवाला कर्म निवरहंण था निर्वाण रूप फलको 
आ्राप्त नहीं कर सकता? (यही कारण है कि जिस तरह आशगपसें व्यवहारको हेय बताया है 
उसी प्रकार वेबल निश्चयदगे भी मिथ्या हो कहा है 'सम्रीवीन! और “र्म निवहंण' विशेषयों 
का आशय स्पष्ट करते हुए ऊपर जो शुभ-पुणयरूप या पुणय बन्धके कारण भरत धमकों गीणता 
बताई है, उसका अभिप्राय भी यही है कि अन्दरंग निश्चय रूप पके सिद्ध हो जाने पर ही 
वास्तवमें व्यवहार देय हे क्योंकि कारय सिद्ध होजाने पर फिर कारणकोी आवश्यकता नहीं रहा 
करती परन्तु जब तक निश्चय धर्मकी योग्यता या शक्ति ग्राप्त नही होती और चह श्राप्त नहीं 
होता वहां तक तो व्यव॒ह।र धर्म ही शरण है तव तक वह 'हेय नहीं है | क्योंकि उसके प्रारम्भमें 
आलम्बन लिये विना मनिरचय धर्म भी सिद्ध नहीं हो सकता । हां, जो व्यवहार धर्मका निश्चय 
की सिद्धिके लिये पालन नहीं करता उसका वह व्यवहार धर्म कदाचित्‌ निराणका कारण न 
होकर संसारका ही कारण हो सकता है| अतएवं जो सुझुक्ष है उनकी चाहिये कि निश्चय ओर 
व्यवहार दोनोंकय ही स्वरूप समके और दोनोंके ही शुद्ध शुद्ध सद्भाव असद्ध त आदि भेद 
की भले प्रकार समऋकर अपनी शक्ति एवं योग्यताफे अजुसार सापेक्षदया दोनोफना ही पालन 
एवंर धारण करे। .. 
ऊपर धर्मके सराग और दीदराग इस तरहसे भी दो भेद दताये हैं । इन दोनोंका स्वरूप 
शब्दों परसे ही समझमें आ सकता है। जहां तक धर्मका रागके साथ सम्बन्ध पाया जाता है 
चहां तक सराग धर्म कहा जाता है, और जहां रागके साथ सम्बन्ध नहीं रहता चहां पर वीतराग 
घ॒र्म कहा जाता है। गुणस्थानोको अपेक्षा दोथे रुणस्थानसे दश्वें तक सराग और उसके 
वचीतराग धर्म हुआ करता हैं | 
एगममे कंमेकि वन्धके कारण मोह और णेग मानेरे है| इनमें भी सुस्य कारण मोह 
है। मोहके दीन भेद है-दर्शानमोह कपाय वेदनीय और नो कूपाय वेद्नीय | वपाय वेदनीयका 
एक भेद अननन्‍्तानुबन्धी दशनमोह्के मेद रुपसे भी बताया है और चारित्र मोहके भेदमें भी 
गिनाया है | सम्यग्द्शंन रूप धर्म अपने अतिपक्षी कण के ८पशम चाय छोगोपशम होने पर जब 
आदिभ त होता ह वही से अन्तरंग वास्तविक घर्म अ्रकट होता है। परन्तु जहां तक उसका शेप 
भोहके उदयके साथ साहचय बद्ा रहता है वहां तक वह सराय माना जाता है यही कारण हैं। 


आगेजी व्याज्लाल विदित होगा परन्तु चर बात जरूर ध्यान्तम रखनी चाहिये कि कारणके बिना भी कायकी 
मिद्धि न तो दाटी दी दे आर नी हा सकती है | अन्यथा उसयो कारण भी ।कस तरह कहां जा सकेगा । 

र--निरपछा रूया हल्का सापक्षा असख्तुताइबरथ्य ।! घआप्तमीसांसा।| २--हअ्यवदह्ासरममभृताये प्रायो 
भृतार्वधिमुसजन्सो रात | केजलमुपयु सानों 5 एल्‍अनवद्धरश्अति न्वार्थान । ऋअन ऋ० ९-६६ । व्यवहार पराची- 
ना निरचर्ण यरिचयोपात । वाहजार्ना बिना मुंदढःस समयान मिखुक्षति ॥2००॥॥ भूता्य रज्जुरस्सॉर 
पिद्दर्श बंशयब्सू्ट: । क्षपचीरेस्मूता्ना एयस्तर्द: जि लॉस्वर: 4१४4॥ ६--इसके ढिये देखी अनगार ध्माम्ित 
अध्याय १ शजाफ ६०३ स॑ ६६० ठ+ । 





जज के | झ्ले 


“ कि! इस सराग घर्ममें अंशांशि भाव माना गया है | धर्म और राग दोनोंकी मिश्रित अवस्थाके, 
' कारण उसका दीनों दृष्टियोंस विचार किया गया है। इसमें जो सम्यस्दर्शनादिक आत्माका 
शुद्ध अंशर॒प घम है वह तो संवर निजरा एवं मोघ्षका ही कारण है, दह क्रिसीओ  तरहके कर्म 
बन्‍्धका कारण नहीं है । किन्तु उसके साथ जे। राग भाव रूगा हुआ है वह बन्धका कारणर है | 
इससे यह बात समझमें आजायगी कि घर्मको जो अभ्युद्यका कारण कहा जाता है वह भी 
सर्वथा अताखिक नहीं है | धर्मके सहचारी रागके कारण होने दाले बन्धका-सांसारिक अभ्युद्ययों 
के कारण भूत कर्मोके बन्धका कारण उपचारसे घर्मको भी कह दिया जाता है। यद्यपि यह ठीक 
है + चर्मके सहचारी तथा व्यभिचरित रागमें बहुत बडा अन्तर एवं विशेषता हैं। यही कारण 
है कि विशिष्ट एवं अनेकरे सातिशय अभ्युदय ऐसे है जिनके कि कारण भूत पुएय कर्म विशेषों 
का बन्ध अर्मके सदचारी रागके निमितसे ही हुआ करता है | जो कि धर्मसे व्यभिचरित रागके 
द्वारा न तो होता ही है और न संभव ही है। धर्मको उपचारसे अभ्युद्यका कारण ऋहनेमें 
यही -निध्चिच्0 है | आगे चलकर ग्रकृत ग्रन्थमें मी सम्यप्द्शनादिके जो अनेक आश्युदयिक 
फल बताये है थे भी इसी कारण वास्तांवक धर्मके सहचारी मिन्न २ शुभ रागरूप परिणामोंके 
ही बस्तुत; फल समझने चाहिये । फलतः स्पष्ट है क्वि निश्चय धमके साहचर्यके बिना जो 
अभ्युदय ग्राप्त हो नहीं सकता उसकी प्राप्तिमें निश्वय धघर्मको कारण कहना भी अयुक्त तथा 
मिथ्या नही है। इस तरहके सराग घर्मके आधार पर ही तीर्थ प्रवर्तन संभव हो सकदा है । 
- वात्पर्य--- की 
आप्तपरमेष्ठी सर्वज्ञ वीतराग श्रीवर्धभान मगवानने-अर्थवः और उसके ज्ञाता एवं वक्ता-अब- 
तक श्री गौवमादिगणधर देवनें समीचीन धर्म के भिन्न २ अपेक्षाओंसे नाना प्रकार बताये हैं। 
परस्तु उन सभी प्रकारोको साम्रान्यतया चार भागों में विभक्त किया जा सकता है। 
. १- वस्तुस्थभाव,९ २-उत्तम क्षम्ादि दशलवण, ३-रत्नत्रय, ४-दया। वरतु स्वभावका विचार 
: द्रब्याजुयोगमें विस्तार पूर्वक और भिन्न २ दृष्टियोंसे कियागया है | जिज्ञासु मुझ॒त्त्‌ ओको दह सबसे 
अथम अवश्य समभझल्ेेना चाहिये। क्‍योंकि उसका ज्ञान प्राप्तहुए विना न तो अन्य विपयोंका ठीक 
१-..सप्तेते दृष्टिमोहनम्‌!' पंचाध्यायी और रक्त्वार्थ सूत्र तथा धचला । 
२--येनांशेन सुदृष्टिस्तेनांशेनास्थ बंधनं नास्ति । येनांशेन ठु रागस्तेनांशेनास्प बंधनं भवति ॥ 
येनांशेन तु क्ञानं तेनांशेनास्य बँधन नास्ति। येनांशेन तु रागस्तेनांशेनास्य बंधनं भवति ॥ येनांशेन चरित्र 
तेनांशेनास्थ बंधन नास्ति। येनांशेन ठु रागस्तेनांशेनास्य बेघर भवति। पुरुपार्थ०। तथा येनांशेन विशुद्धिः 
स्थांज्जन्दोस्तेन न बंधनम । येनांशेन तु रागः स्यात्तेन स्थादेव बन्धन्म्‌ | ११० | अनगणार | किंच---रत्नन्रयमिह् 
- द्ेतुर्निवांणस्मैज भवति लान्यस्य । आस्रवृति यत्तु पुस्य शुभोपयोगस्य सोयसपर)धः झ० १ अन० टी १--६ १, 
३--अनुदिश आदियें उत्पत्ति, तथा सौधमें न्द्राद्‌ पदुका ल्ञाभ, या मलुष्य भवर्मे उक्रचर्ती तीर्थकर जैसे 
पद्‌ । ४--क्योकि यह असिद्ध है कि--'अबोजने निमित्ते चोपचारः अत्रत्तंते।” ४--इसके लिये देखो 
र्नकरूड भ्रावकाचार कारिका न० रे६ से ४१ तक, तथा हे३, ३४। 
४ ६--प्रवचनसार--चल्छुसुद्दावो धस्मो आदि । 
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ठीक परिज्ञान ही प्राप्त हो सकता है और न अमीष्ट विषयमें सफलता ही प्राप्त हो सकती है | कारण 
यह है कि सभी विषय मूलभूत वस्तुस्वभावसे ही सम्बन्धित है और उसीपर आधारित हैं । इसके 
सिदाय बात, यह भी है कि जिस उपाय से आत्मा निर्याण को प्राप्त होता है वह भी वस्तु स्वभाव 
से मित्र नहीं तद् पर ही है। 

वस्तु अनन्तगुण घर्मो' का अखंडपिंड है । और दह उसका अनायमन्त स्वभाव है | उसमें जो 
अनेक विशप्न तिपत्तियां३ उपस्थित है उनका निराकरण स्याह्ाद पद्धतिसे जनागम के अनुसार 
वस्तु स्वभाव समझलेने पर सहजही हो जाता है | बयोक्कि सवेज्ञ बीतराग मगवादके द्वारा प्रति- 
पादित होनेके कारण तथा बस्तुस्वभाव को ठीक २ समझाने एवं समस्त विरोथोंका पंरिहार 
करने में समथे यह “स्याह्वाद” सिद्धान्त एक ऐसी नीति--युक्ति-रीति या पद्धति है जोकि 
समस्त प्रश्नोंका समाधान करने एवं रूभी विरोधों-आपत्तियोंकी दृर४ कर वस्तुका यथावद्‌ 
स्वरूप पअकट करने में समर्थ है | इस नीतिक्का प्रतिपादन जैनागमके सिवाय अम्यत्र कहीं भी 
नहीं पाया जाता इसके द्वारा यह बाद भी स्पष्ट हो जाती है-अजुमान छारा जानी जा सकती है 
कि जिसने इस उपायकोी बताया है वही उपेय-वस्तुस्वभावका भी यथार्थ एवं पूर्णतया ज्ञाता 
तथा वक्ता माना जा सकता है .निप्पक्ष सदाग्रही मुमुचुओं को चाहिये कि उसी के वचनोंके 
आधार पर चलने में अपना हित समझे | अर 


ऊपर जैसा कि कहागया है' कि वस्तु अनन्तगुणवर्मोंका अखणडपिंड है यही कारण है कि उसके 
स्वर॒पका परिज्ञान करानेके लिये आचार्योन्े उसका जो मिन्नमित्र दृष्टियोंसे अतिपादन किया है 
चद् परस्पर में विरोध नहीं रखता* | 

आदारयों ने हृब्योंके स्वरूप का विचार अनेक प्रकारसे क्षिया है। या तो सर्वसामान्य 
अस्तित्वकी इष्टि से या उसके विशेष-गुणपर्यायों-गुण-घरमों-चित्‌ अचित्‌, शूर्त अमृर्त, काय अकाय, 
सक्रिय निष्क्रिय, एवं सत्‌ असत्‌, एक अनेक, नित्य अनित्य, तत्‌ अतद आदि तथा साथर्म्य वैधम्य, 
तियंक्‌ सामान्य, ऊध्वेतासामान्य, स्वभाव विद्राच, शुद्ध अशुद्ध श्र्नति विचक्तित अधिवदित दिशेषणों 
को मुख्य तथा गं।ण रखकर दाना दरहसे विचार तथा दर्णन किया है । किन्तु यह सारा दी 
विषय दो भागोंमें विभक्त है--हेय और उपादेय | उक्त सब्र विपयका परिज्ञान समीचीन६ 
श्रुत्रका रख्पक्तया७ अभ्यास करने पर हो सकता है । इसके लिये विधिपूर्वक८ “चारोही अज्ञुयोगों 
 ६--लिर्वाषका स्तक्षात सावन रत्त्रय--सम्बन्दशना आत्मरूप ही हे उत्स मिन्न नस स्यगतन ण वक्ष | 
शअप्पाणं मुहृद छणणदवियम्मि | तम्हा तत्तियसइओ होदि हु भोक्खस्स कारण आदा | द्रव्य समह ४० व. «हैं 
३--विरोघ, विरुद्धमान्ददाएं | ४---& पुरुपार्थ सिद्धयुपाय--अत्यन्तनिशितघधार दुरासदूँ जिनवरस्य नयचक 
खण्डयति धायसान भूर्धानं कंटिति दुर्विदून्धानाम्‌ 

६--दिंगग्वर जैनागम | ५--क्षद्धापूक एजं गुरुमुखस आस्नायपूर्वक । ८--प्रन्थार्थोभिय पूर्ण काले 

बिलयेत सोपथाल च चहुमानेन समन्दितमनिहवव ज्ञानसाराध्यम्‌ | तथा अन्थाथंतद्दय:पूर्णम्‌ आदि ।अन ३-१४ 
तीर्थादास्ताय निप्वाय युक्‍त्यान्त; श्रणिघाय च॒ । श्रुतं व्यवस्पेत्सद्विश्वममेकान्तात्मक छुघीः ॥ अन ३---४ 
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का अध्ययन करना जरूरी है। इस अध्ययनका अन्तिम फलिताथ यदी है कि उन प्रतिपादित 
विषयोंका हेय उपदिय रूपमें विश्लेषण करके ग्रहण किया जाय और स्वरय॑में घटित करके सिद्ध 


किया जाय | 


ऊपर धसंका दूसरा और तीसरा स्वरूप हमसे उत्तमचमादि दथा रत्नत्रयरूप बताया है। 
इन दीनोंका सम्बन्ध आत्म द्रव्यसे है अतएव सामान्यतया वस्तुस्व॒भावकों जो धर्म कहा है उसी 
के ये विशेष हैं | क्योंकि द्रव्य छह हैं, उनमेंसे केवल आत्मासे इन दो धर्मोका सम्बन्ध है। 
मुड्यतया मोहनीय कम्के अभावसे उत्तम क्षमादि भाव ग्रकट होते हैं दया रत्वत्रय रूप धर्मकी 
प्रकटतामें भी मूलथूत एवं अधान कारण म्ोहका अमाव ही है| तीसरा भेद दया है। यह जीव 
का सराय थात हैं | क्‍्पोंकि दूसरेके कल्याण करनेक्की दुद्धि या भावनाको ही दया कहते? हैं । 


इस नरह घर्मके चार भेद मुख्यतया बताये है। परन्तु इनमें शुरूप धर्म रत्नत्रय ही है| 
क्योंकि आत्माका रवभाव होनेके कारण वह भी धमकी वस्तुस्वसावरूप परिभाषाक्रे अन्तर्गत 
ही है, साथ ही कर्मोंके नित्र्हणपूंक जीवकों दुखोसे छुटाकर उत्तम सुखमें उपस्थित कर देने 
की सीचीन--यथाथ सामथ्य भी उसीमें हैं | क्रमादि धर्मोके साथ जो उत्तम विशेषण दिया 
गया है उसका भी मुरूय कारण यही है। क्योकि सम्पक रहित जीचके च्षमादि मावोंकी न तो 
उत्तम भाना ही है और न वास्तवमें उचित एवं संगत ही हैं| दयाभाव भी धर्म है; क्‍योंकि 
अवश्य ही वह पुणय बंबका कारण है | परन्तु बीतराग एवं सराग भावोंगेंसे वीतराग भाव ही 
मुख्यतया धर्म कहा जा सहृता है | क्योंकि धर्मकी यहां जो परिभाषा की है और उसका जो फल 
बताया है वह वीतराग भांवके साथ ही वास्तवमें संगत होता है न कि सराग भावके साथ 
रत्नत्रय रहित क्रोधांदि निद्वत्ति अथवा परोपकारिणी भावनारूप दयाको पुणष बन्‍्चका कारण 
होनेसे आश्युद्यिक्र धर्मंन्रें परिणत किया जा सकता है; परन्तु कर्म निवहणका कारण न होनेसे 
मोक्ष मार्गरूप संसार पर्यायसे छुटाकर मुक्त पर्यायरूपमें परिणय कर देनेके अताधारण कारणझपमें 
परिंगणित नहीं किया जा सकता | अतएवं धर्म शब्दसे रत्नत्रयका ही मुख्यतया ग्रहण करना 
उचित एवं संगत है | यही सब्र ध्यानमें रखऋर, यहाँ जिस घम्मेकी परिभाषा को हैं वह क्रिंभूत 
किमा कार है भह बतानेके लिये उसका नाम चिदे शपूर्व # अन्यकार वर्णन करते हैं--- 


सद्रृश्तिनवृत्तानि, धर्म धर्मेश्वरा विदुः । 


यदीयप्रत्यनीकानि, भवन्ति भवपद्धतिः ॥शे॥ 


अर्थ--सम्परदर्शन सम्पम्शान और सम्यक्चारित्रको धर्मके ईश्वर धर्म मानते है; जिनके 
कि प्रस्यनीक-विरोधी संसारके मार्यों हुआ करते हैं। 


६--दूसरेके हिंताथं सराग भावना दया है । 
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विशेष---इस कारिकाके सम्बन्धमें भी तीन दिपयोंकी लेकर विचार करना है | प्रयोजन, 
श्दोंका सामान्यनशेष अथ, तथा तातय | हि 3 
प्रयोजन---मंगलरूप प्रथमकारिकाममें धर्मरूप जिस तीर्थके अलुष्ठाता एवं वक्ताको नमस्कार 
किया था उसी तीथरूप धर्मके व्यास्यानकी गत कारिकांमें प्रतिज्ञा की गई है | उसमें प्रतिज्ञा 
करते हुए घमका स्वरूप एवं फलका सामान्यतया निरदे शसात्र किया गया है। सर्दसाधारणको 
इतने परसे ही नहीं मालुम हो सकता कि धर्म झब्दसे क्रिस चीजको ग्रहण किया जाय और 
वह भी किस युक्तिसे जिससे कि वह सहज ही समझें आ सके | इन दोनों बातोंक्रो ध्यानगें, 
रखकर विचार करनेसे गत कारिकाके वाद इस पद द्वारा प्रतिज्ञात विषयके 3िशेष विदेश तथा 
उसके समझानेकी सरल युक्तिकी आवश्यकता दृष्टिमें आ सकती है। धर्मके वणनकी, प्रतिज्ञा, 
करते हुए केवल इतना कह देनेसात्रसे कि “जो समीचीन है, कर्मोंका उच्छेद करने वाला है, और 
सम्पूर्ण संसारके दु:खोसे छुटाकर उत्तम सुखको प्राप्त करा देता है वह धर्म है !!” नहीं समझें आता 
कि वह क्‍या वस्तु है।साथ ही यह भी विचारर्ण-य हैंकि वह धर्म यदि इस तरंदका 
परोक्ष है कि सर्बसाधारण संसारी जीवॉंडी दृष्टिके प्रायः »गोचर है दो वह किस युक्तिसे समभरमें 
आ सकता है। अतएव इन बातोंको ध्यानयें रखकर धर्मके विशिष्ट स्वरूपका निर्वाघ सरल युक्ति 
के द्वारा बोध कराना ही इस कारिकाका अयोजन है। ु 
वगरिकाके पूर्वार्धमें धर्मके असाधारण स्परूपका निर्देश है, और उत्तरार्धमें वह किस तरहसे 
सहज ही सम्रकमे आ सकता है इसके लिये युक्तिका उल्लेख क्रिया गया है। अर्थात्‌ सम्यग्ड र्शन 
सम्पसरज्ञान और सम्यकूचारित्रका नाप ही घर्म है। और वह उत्तम सुखका वास्वत्रिक साधन है 
यह बात उनके ही ग्रत्यवीक भाबोंके द्वारा समझमे आसके इस तरहसे सुगमतासे समझाया 
गया है। 
यह सभी समझते हैं या समझ सकते हैं कि किसी भी कार्यकी उत्पनि सचिस कारणसे 
हुआ करों है उस कारणके अम्राचमं उस कायको उत्पत्ति नहीं हो सकती राष्टि अथवा 
संसारवः स्वरूप और उसके कारण अजुभव सिद्ध एवं आयः च॥श्टिगाचर हैं। मय शब्द संसार या 
सश्टिया ही पर्यागवाच + हैं | उसके ग्रलभूत तथा असाधारण द.रण सिथ्यादशन मिथ्या पान 
ओर मिश्याचारित्र है जिनका कि अनादढि कालसे यह जब अनुभव १ र॒ रहा है। फिर भी 
वह जन्म मरण आदिके इासंसे अथदा तापतन्रयसे रंदमात्र भी उक्त नहीं हो सवा ई। 
श्रनएव स्पष्ट हैं कि सभी नरहके दःखोस हृटकारंका दाम्तबिक उपाय ट्रूसे विपरीत ही द्वोना 
चाहिये। उन्टींका माम सस्यखर्शन सम्यस्तान और सम्यकचा-चत्र है दशा इन्हीका नाम धर्म है। 
सार ये हु ससार एल संझारत्र- 4.खास इहृटांदर उच्तम सुख रूप 5.वर था मे जीव दो अब्देन परिध्टित 
उर देने छा सामडय रखने # । 


संसार एगेर उसके ऋण दम्ख रूप है यह बात प्रायः सभी फनद्रालोने स्वीकार की ह। 


भें 
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अधिक क्या १ जीव एवं परलोकको न मानने वालों तकने भी संसारका त्यागकर ग्रद्वज्या घारण 
करनेका उपदेश दिया है और तदलुसार वे संसारसे श्रत्रजित होते हुए देखे भी जाते हैं। यदि उन्हे 
संसार सुख रूप प्रतीत होता या दुःखरूप प्रतीत न होता अथवा संसरिके परित्याग वर देने पर 
ही वास्तविक रुखशास्तिका लाभ हो सकता है यह बात उन्हें मान्य न होती तो थे क्‍यों तो 
स्वयं अन्नजित होतें ओर क्‍यों दूसरोंकी दैसा उपदेश ही देते। 
दु:ख तथा सुख जीवकी अवस्थाएं है| इनका जीवके साथ सम्बन्ध जितना अति 
सब्िकट है उतना अन्य किन्हीमी बाह्य पदा्थोंके साथ नहीं। दुःख जीवका भाव होकर भी 
विभाव रूप ही- है | तथा रुखरूपसाव स्वभाव भी है और विभाव सी है। सातापेदनीय आदि 
पुरय॑ कर्मोके' उदयसे इष्ट विषयोंद्ती जो अनुभूति होती हैं वह विभावरूप सुख हैं और किसी 
विवक्तित कमेके या किन्‍्ही कर्मो'कें अथवा सभी कर्मोके अभावसे निज शुद्ध चंतन्य स्वरूपकी जो 
अनुभूति होती है उसको स्वभादरूप सुख! समझना चाहिये। इनमें से विभाव रूप दुःख तथा सुख 
ग्राथ: सभी संसारी जीघोंके अजुभवर्सें नित्य आने वाले है | शुद्ध स्वभावरूप सुखका अनादि 
कालसे इस जीवको अलुभव अभी तक कभी भी नहीं हुआ है | उसका अनुभव वास्तविक 
घभेके प्रकट होने पर ही हुआ करता है | किन्तु इस घ्मब उद्भूति भी सांसारिक रुख दुःख 
और उसके कारणोंमें हेयताका अत्यय हुए बिना नहीं हो! सकती अतएवब संसार और उसकी 
प्रवृत्तिके कारणोंमें हेयताका अत्यय कराते हुए युक्ति पर्वक “वास्तविक सुखके कारणभूत धर्मके 
स्वरूप: एवं मेदोंका बोध चरा देना इस कारिकाका ग्रयोजन है | सुखको ग्राप्त करने तथा दुखोंसे 
छुटकारा पानेकी इच्छा रखते हुए भी स्वरूप और यथार्थ उपाय की अज्ञानताके कारण अभीएट 
लाभ न होनेसे आकुलित हुए संसारी जीवोंकोी परोपकारिणी बुद्धिसे प्रेरित आचार्यका प्रयोजन 
इस कारिकाके निर्माणमें वास्तविक सुखके उपाय भूत धर्मते अवग॒त करादेना ही है । 

. 'इस तरह युक्ति अलुभव और आगमके आधार पर वास्तविक दुःख और उसके कारणों 
की तरफ इंटि दिलाते हुए उसके अतिपक्षभूत वास्तविक* सुखके कारणभूत धर्मके विशिष्ट 
सेदोंका बोध करानेके उद्देशसे ही आचार्यने इस पद्चकी रचनाकी है| जो कि सर्वथा उचित एवं 
आवश्यक भी है। इस पद्यमें प्रयुक्त सम्यस्दर्शनादि पदोंकी व्याख्या स्वय॑ ग्रन्थक्ार आगे चल 
कर्‌ करने वाले है। फिर भी सर्वसाधारण पाठक्रोंके हितकी इष्टिसे यहां अयुक्त शब्दोंका सामान्य 
एवं कुछ विशिष्ट अथ लिखनेका प्रयत्ष किया जाता है | 

*  शब्दोंद्ा सामान्य--विशेष अर्थ-- 
सत्‌ शब्दका अर्थ समीचीन- अथवा ग्रशंसा है। तचार्थ श्रत्र आदि में सम्पकू शब्द 





१---केबल सोहनीण कर्स या झ्सके दर्शनरोह भेदके या चार घादिया करूंके अभावसे अथवा आठा 


कर्मोकि क्षय से उत्पन्न सुख | 
+-भननन्‍्तचतुष्टय अथबा अनन्त चीय॑ तीर्थकरत्व तथा ऋद्धि आदिका सामथ्य अथभ्रति। 
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का प्रयोग जिस अथर में किया गया है उसी अथ में यहां सत्‌ शुब्दका प्रयोग किया है। यह 
शब्द दृष्टि आदि तीनों का विशेषण ह जिससे मतलब यह हो जाता है कि वे ही दृष्टि---दशंन 
आदिक वस्तुतः घर्म की परिभाषा के अंतरगत लिये जा सकते हैं और वेहीं उसके कार्य- और' 
फल को उत्पन्न दरनेमें समर्थ हो सकते हैं जो कि यथाथ है एवं निर्दोष हैं क्योंकि जो दर्शन 
आदिक अपने दिषमरूप अर्थ३ से व्यभिचरित अथवा सदोष४ है वे अपने वास्तदिक काय को 
सम्पत्ञ नही कर सकते | 
दृष्टि शब्दका अर्थ नेत्र अथवा सामान्य अवलोकन-देखना आदि न करके स्वानुभूति या' 
श्रद्ान आदि करना चाहिये | क्‍यों कि यही अथ श्रकृतमें उपयोगी एवं संगत सिद्ध हो सकता 
है | ज्ञान शब्दका जानना अर्थ प्रमिद्ध है! बच शब्दसे प्रवृत्ति आचरण तथा चारित्र अर्थ 
लेना चाहिये | धर्म शब्दका अर्थ स्वयं ग्रन्थकार पहले की कारिका में कर चुके हैं । धर्मश्वर 
शब्दका झुख्य अर्थ बही लेना चाहिये जो कि पहली कारिका में भ्रीवर्धभान शब्दका किया 
गया है। क्‍यों कि श्रीवर्धभान सगवान ही इस युग में अंतिम तीर्थंकर होनेके कारण थर्मके 
साजात्‌ पूर्ण अधिनायक और अर्थतः उपज्ञ दक्ता तथा शास्ता होने के कारण ऐर्वर्य-वार्मिक 
शासन करने की सम्पूर्ण सामथ्य रखनेवाले है। विदृः इस क्रियापद का अर्थ जानते है! या 
जानते है” ऐसा करना चाहिये 'यदीयग्रत्यनीकानि! का अर्थ “जिनसे 'उल्टे! ऐसा होता हैं। 
भवन्ति क्रियापद का होते हैं! और 'भवपद्धतिः का 'संसारके मार्ग! यह अर्थ स्पष्ट है। 
इस तरह शब्दों का जो सामान्य अर्श है उन रूच विपयों में कुछ भी लिखनेक्ी आवश्यक्ता 
हीं मालूम होती फिर सी कृतिष्य शब्दों के आशाय के सम्बन्ध में सष्टीकरणर्थ हि खना 
धोडामा उचित एवं आवश्यक प्रदीत होता हैं | 
गम भें दर्शन आदि शद्मों का अनेक तरह से निरुक्ति पूेक सथा भिन्न २ अपेक्षाओंकोी 
दष्टि में रखफ़र माना मकार से अर्थ किया गया है | सर्वार्थप्रिद्धि तथा तस्वार्थ वार्तिक में मुख्य- 
तया चा( तरह से निरुक्ति की गई है? | कम सावन, कर्म साथन, करण साधन, और भाव- 
साधन | दित इसका यह अथ नहीं कि ऋन्‍्य साक्षत्त उनकी अमीष्ट या मान्य नहीं हैं कारकोंकी 
प्रवृत्ति डिव्छिघीन हुआ करती ह झतएवय अन्य साथनरूपसे भी निरुक्ति यदि की जाय तो वह 
उनके कथन के विरुद्त नही मानी जा रुकनी | यही कारण है क्रि तत्यथसारमें अमृतचन्द्रआचार्य 
ने कर्ता कमें करण सम्प्रदान अपादान सम्पन्ध और अधिकरण की अपेक्षा से भी साधनरूपमें 
निरुक्ति की है । और द्रव्य शुण पर्याय एवं उत्पाद व्यय ध्ौ्यकों दृप्टिमें रखकर मित्र तरद्मे 
१-पसम्परत्शन ज्ञान चारित्राणि मो क्माग : ॥7--६ ॥ सम्यगित्ति अशैस्ार्थो निषात: ,कबन्ताबा॥ राज ६-२-१ 
२-सर्क्तचनि भम्यफर जत्याय. प्रणशेवा । स, जि, ।३ विपय सात तत्ष्व, देवशास्तशुरु, शद्धात्मस्वरूप आदि 
अयंते-निशर्चायने इति अथः ॥9 शऊका काँक्षा आदि वद्प्रमाण सन्यब्त्वके दीप, सश्लयादिक झानके दोप, और 


पमाधा मिख्याण्दिन शल्याद चारित्र सम्बन्धी दाोप है | ४--प्तंसार आर उसकी कारणो सं परम माफ । 
६०पश्यति इंति दशनम, छूशयते तद देशनमू, पश्यति अथवा सयते येन सतत दर्शनम, टष्टिया दहोनम 


भी अथ करके दताया है! | दर्शन शव्दके लिए जो बात है वही ज्ञन और चारित्रके लिए भी 
समझनी चाहिये | यद्यपि इनके साधनसात्र को विवक्षांमें कही २ गौण मुख्यता भी मालुप 
होती है | ह 

“सद्रश्शञानइत्तानि! और धर्म! में जब विशेष्य विशेषण भाव है तथ॒ सामानाधिकरण 
को स्पष्ठ करने तथा व्याकरण के नियम बे ध्यानसें रखते हुए समान लिंग और विभक्त का 
होना जरुरी है; ऐसी शंका हो सकती है। परन्तु इसका उत्तर या समाधान सर्वार्थसतिद्धि आदियें 
ज्ञो दिया गया है वही यहांपर भी समझ लेगा चाहिये३ | क्योंकि 'सम्यग्दर्शनज्ञानचा रित्राणि 
मोक्षमाग:/ और “सदूदृष्टिज्ञानज्त्तानि धर्म, इनमें केवल शब्द साचश्य ही नहीं, अपितु अर्थमें 
भी एचता ही है इसके सिवाय एक बात और भी हे-बह यह क्ि-यथपि सम्पन्दर्शय राम्यक 
ज्ञान और सम्यक्चारित्र थे तीन गुण आत्माके भिन्न मिन्न कहे जाते हैं | फिर भी ये तीन भेद 
जिस धर्मके दताये गये है बह घारतव में तीनोका ऋखण्ड उम्मदायरूप एक ही है| वदी मोक्षका 
एक मात्र समर्थ तथा असाधारण कारण है जिसके होते ही ऋव्यदद्धिद उत्तर चण दें ही मोच्रूप 
कार्यक्ी निष्पत्ति हो जाया करती है| अतणएव संसारनिब्त्ति या निर्वाण ह्राप्ति के उपाय भूत 
धर्मके निश्चय व्यवहार प्रकारों, समर्थ असमर्थ भेदों, अमिन्‍न भिन्न रूपों को प्रकट करनेकैलिए 
“धर्म! यह एक वचन और 'सम्यक्वप्टिज्ञानब्त्तानि! यह चहुवचन उचित एवं संगत ही प्रतीत 
होता है | 

धर्मेश्वरा:' इस पदसे अर्थतः श्रेयोभार्गरूप घर्मके उपज्ञ वक्ता श्रीवर्भमान भगवान ही सझुरख्य- 
तत्रा अभीष्ट है झेसा कवि ऊपर कहा गया है | फिरमी उनकी देशनावग अदघारण कर ग्रंथरूपमे 
उसे रचनेवाले वारह सभाओं को घारण करने में समर्थ, तथा सम्पूर्ण ऋद्धियोंसे युक्त थी गोतम 
शादि गणघर देब एवं उनके उपदेशकी परम्पराको श्रवाहित करने वाले तथा असद्भाव स्थापना 
करनेवाले इतर आाचार्योका भी ग्रहण किया जा सकता है जिनके कि रचित या ग्रथित आगम 
ग्रन्थोंका अध्ययन प्रछृत रचनामें आधारभूत है। वयोकि धर्मके स्वरूपका दर्णन करनेमें जिनवीे 
हश्वर्य आप्त है वे सभी धर्मेश्वर शब्दसे कहे जा सकते है। दीर्थकर भगदान तो सर्बोत्कृष्ट 
धर्मेश्वर हैं ही परन्तु गौतम आदि भी अपनी २ योग्यतालुसार धम्मेश्वर ही हैं । साथही यहवात 
मी ध्यानमें रखनी चाहिये कि यह धर्मका ऐश्वर्य केबल उसके वर्णन बरने के ही अपेचासे नहीं 
अपितु उसके मावरूप में अर्थतः परिणमन की भी अग्रेज्ञा से है। जो रज्त्रयरूपमें स्त्रय॑ परिणत 
हो चुके हैं उनका ही वर्णन वास्तवर्मे तथा स्वत प्रमाण माना जा सकता है और उनका बढ 
रत्नत्रय जितना अभिक एवं विशुद्ध है उनके बन भी उतनेदी अधिक प्रमाण माने जा सकते 
हैं। दीर्थनर भगवानको परमात्रमाढ, सस्प्दशन केवलज्ञान और पूछ यथारूयात चरित्र आध् 
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ए-इेखो तत्वाथंसारके अन्तिम उपप्तद्मरकी कारिका नं० ८ से १४ तक । ू-राजयातिंर। स्ानदशेनयो: 
करणसाधन तत्व, कर्मसाधचश्चा रित्रशव्द: अ० १ रू० ३१ चा०? थे। ३ उपात्तलिंगसंस्यान्यत्िछसो-ल भर्वात 
' इंति तथा समरतस्य सार्गेसावज्ञापनाथे: इति ! 
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है | परन्तु श्री गौतम गणघर देवको अवगाढ सम्पग्दशन, चारों ही क्षायोपशमिक ज्वानों की 
खद्»गियां तथा सामायिक छेदोपस्थापनारूप निर्दोष चारित्र प्राप्त है। उनके वादके अन्य आचा- 
यींकी योग्यता इससे भी कमर हो सकती है फिर भी र॒त्नत्रयरूप धर्म के सभी सामान्यतया अधि- 
पति हैं | उनके ही बचन स्वृतःप्रमाण माने जा सकते है | अतएच ग्रन्थकारने लिखा है कि जो 
घधर्मेश्दर हैं थे रत्नत्नयों (सम्यग्दशनादि) को ही धर्म मानते हैं । 
छोर यह ठीक भी है कि जो स्वयं उन गुणोंसे रहित है उंसके तह्रिपयक ४पदेशकों 
किस तरह प्रमाण साना जा सकता अथवा उसपर किस तरह पूर्णतया विश्वास किया जा 
सकता? है । | 
सम्पग्द्शनादिके अत्यनीक भाव मिथ्यादर्शन मिथ्याज्ञान और मिथ्या चारित्र हैं। सम्यर्दर्श- 
नादि के उत्तर या उत्तरोतर भेद अमैक हैं| इसी तरह सिथ्याज्ञान और मिथ्या चॉरित्र के दिपंय में 
भी समझना चाहिये। जिनको कि यथावसर आगे लिखा जायगा | इतनी वात यहां जरूर ध्यान 
में लेलेनी चाहिये कि इन मिथ्यादशनादिक और सम्यग्दशनादिक की पाररपरिक अनुकूलंता 
में वहुत बडा अंतर है । अर्थात्‌ जिसतरह सम्पन्दशन जहां होमा वहां ज्ञान भी सम्यक होजायगा 
और चारित्र भी समीचीनता की अवश्य आ्राप्त करलेगा यह नियम हैं इसके विपरीत जहाँ २ 
सम्यक चारित्र है वहां २ सम्यग्दशनादिक भी हों हीं यह नियम नहीं है। क्‍योंकि नव ग्रैवेयक 
तक जानेवाले झुनियोंका चारित्र समीचीन तो होता है परन्तु वह कदाचित्‌ सम्यकक्‍त्व संहित और 
कदांचित्‌ सम्यकत्वरहित भी हुआ करता है क्योकि छनि एवं आवक दोनोंमें ही तत चौरित्र की 
अपेच्ा द्रव्य लिंग और भावल्िंग दोनों ही अवस्थाएं मानीगई हैं | यह बात मिथ्या चारित्रे के 
विषय में नहीं कही जा सकती। द्रव्य रूपसें मिथ्या चारित्रकों पालन करनेवाले के अन्तरंग में 
सम्यग्दशन के अस्तित्वकी संभावना या कल्पना भी नहीं की जा सकती। म 
शंका--ऊपर अपने कहा है कि नवग्रेवेयक तक जानेवाले झुनियोका चारित्र समीचीन होता 
है | वह कदाचित्‌ सम्पक्त्वसहित और कदाचित्‌ सम्यकक्‍्त्वरहित होता है। सो सम्यकंत्वरेंहित 
चारित्र को समीचीन किस तरह कहा जा सकता है १ जो ज्ञान या चारित्र सम्यवत्वरहित है 
उसको तो आगम में सवंत्र मिथ्या ही ऋहागया है। 
उत्तर--ठीक है। मोक्ष मार्यके प्रकरणको लक्ष्यमें रखकर वर्रन करते समय अन्तरंग भावों 
को ही मुल्य रक्खा गया है | हु 
उसच्प्टिसे जिसके अन्तरंगर्मे सिथ्याभाव-भिथ्यात्व प्रकृतिका उदय यदि पायाभी जातांदे 
तो उसका ज्ञान और चांरित्रभी निेश्चयसे मिथ्या ही है | क्योंकि न तो वह मोक्षकी ही सिद्धकर 
सकता है और न मोक्षके कारण भूत संवर निर्जराके ही सिद्ध करने में समर्थ है। और जैनागममें 
सोक्ष तथा उसका साधन जिससे कि संवर नि्जेरा सिद्ध होती है वही मुरूष माना गया है । 


हि आक ७ अनार; एएएशशनशशशणशणशणणणणशशाशशभनणशशरशशणशशशशणणशाशशशश भा 5 5७. न लडकी दशक नकल 
१--स्त्र्य पतन्तों न परेषामुद्धारकाः। लोकोक्ति भी प्रसिद्ध हे कि आप खांय काकडी दूसरोंकों दे आखडी! 
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अलनना ऑन्‍नओ ऋबानणर 


रॉ 


पड 
किन्तु वाह्मदष्टिसे विचार बरने पर उक्तप्रकारके मुनियोंका चारित्र मिथ्या नहीं कहा जा सकता - 
अंतरंग भाव प्रत्यक्ष्ञान के विषय है और थाह्म चारित्र व्यवहारकां विपय है। सर्व साधारण 
में जिसका आचरण जैनागम के प्रतिकूल नहीं अपितु अनुकूल ही दृष्टि गोचर होता हैं और 
जो भाव लिंगियोके ही समान है उसका ज्यवहार भी समीचीन रूपमें ही हो सकता है नक्ति मिध्या 
रूप में | इसदृष्टि से उसे समीचीन ही कहना या मानना तथा उसका यथायोग्य सम्मान आदि 
करना उचित है इसके विरुद्ध द्रव्य रूपमें जो मिथ्या चारित्र है वह अंतरंग से तो मिथ्या है ही 
साथ ही वाह्मरूपसे -व्यवहारसे भी मिथ्या ही है। अत एव दोनों में बहुत वडा अन्तर है। 
शंक्रा---ठीक है; मतलच यह कि द्रव्यलिंगी घुनिका आचरण केवल अंतरंगमें मिथ्यात्व कर्म 
का उदय रहनेके फारण ही मिथ्या कहा जाता है बाहरसे उसका आचरण भावल्तिंगीके ही समान 
और जिनोक्त मार्गके अनुसार रहनेके कारण समीचीन ही माना जाता है | परन्तु ऊपर आपने 
कहा है कि जहां सम्पन्दर्शन होगा वहां ज्ञान और चारित्र भी समीचीन होजाते हैं। सो यह 
कथन तो आगमके विरुद्ध मालुम होता है | क्योंकि श्री तत्वार्थ वार्तिकजी ! में सम्पग्दशंनके ग्रति 
सम्यग्ञञान और सम्पण्ज्ञनके प्रति सम्यक्चारित्र भजनीय कहा है अर्थात्‌ होय भी और कदचित्‌ 


न भी होय | सो इसका क्या समाधान हे ९ 
उत्तर--भीतचार्थवार्तिक जी में जहां यह बात कही है वहीं इसका आशय भी स्पष्ट कर 


* दिया है। कहा है कि यह कथन नयापेक्ष३ है। अर्थात्‌ शब्दनयके अजुसार सम्यस्दर्शन ज्ञान 


चारित्र शब्द परिपूर्ण विषयको ग्रहण करते हैं। मतलब यह है कि ज्ञान शब्दसे जब श्रुतकेवल या 
प्रत्यच्त केवल ज्ञान विवक्षित हो तो बह भजनीय है | इसीतरह चारित्रशब्द्से एकदेश अथवा पर्स 
यथाख्यात चारित्र विवच्चित है सो वह भी अवश्यही भजनीय है। क्षायिक सम्यर्दर्शनके होनेपर 
पूर्ण श्रुवकेंचल या क्ञायिक केवलज्ञान भी उसी समय होजाय या नियमसे उसके साथ वाया जाय 
यह नियम नहीं है। इसीतरह जहां श्रुतकेवलज्ञान हो वहां पूर्ण ययाख्यात चारित्र, अथवा जहां 
सम्यर्दर्शन है वहां२ देशसंयमभ या पूर्रासंयम्त अथवा यथारुयात चारित्र भी हो ही यई नियम नहीं 
है | इस दृष्टिसे भजनीय कद है। नक्कि सम्बस्ब्यवदे शी अपेक्या । बास्‍्तत्र में जिसप्रभय सम्परद- 
शन प्रकट दोवा है उस्तो सबय ज्ञान मी जो जैसा ओर जितने प्रवायमे भो हो वेद अवरपर क्षे 
सम्बरू्यपदेशको आप्त करलेता है | इसी तरह चारित्रक विउवने दी बय्रायोग्य आगगाजुसार 


समझलेना चाहिये। ; 5 हा 
मवशव्द भूधातुसे बनता है परन्तु इसकां अर्थ सता जन्न उत्पत्ति शिव आंदे हुआ करता 


५ है | अरिहंतका भी वाचक है । निरुक्तिके अछुवार केवस “दौना” ऐसा अरब होता है अतएुत् जो 


होता रहता है, एक अवस्था--गति आदियमें परिणत होकर फिरश्से अन्य२ अवस्थाओंमें जो 





३---तस्वार्थराजबार्तिक अ०१स्‌ श्वार्तिक३े६,७० । यथा-ए वांपू्स्य लाभे भजनीयमुतरम्‌ ।उत्तरलामे तु 
नियत: पूर्णलाभ: । र--चवा यावति क्लानमिस्येतत्परिसमसाप्यते तावतो इगंभवान्नयापेक्ष॑ंनचनम्‌ ॥०श॥। 


है 


जज 
छ्६दू  /आएश,/एक्‍पअ््ण-"-+-न्‍ज+--क्++5८--७ री किए 
कि न्ल्ज्ख््प्््््िफ्््ेिफ्-डड-डडस--स८>लफकफणकर 


“ परिणा होता रहता है ऐसे-भत्री संसारी जीजमें इस शब्दका अर्थ मुह्यतया घटित होता है। किंतु 
अरिहतका वाचक इसलिये है कि वे इस तरहकी-हो ऋर होते रहनेकी-भूत्वाभवित्वरूप पद्भतिको 
समाप्त करचुके है | अब उनको केवल वह अवस्था प्राप्त करना है जोकि धर व१ है, जिसके वाद 
फिर दूसरी कोई विसदश अवश्था प्राप्त नहीं हुआ करती, न हो ही सकती हैं| ऐसी >वस्थाएँ 
सिद्धन॒विर आदि हैं जिनकेलिये कहागया है कि "सा गतियेत्र नागतिः३ ?! | इन अवस्थाओंको 
अरिहंतही ग्राप्त किया करते हैं | अनएवं उनका भी नाम भव४ हैं। यही कारणहै कि उनका नाम 
जद् भत्र है वहीं अपुनसंव* भी है | परन्तु यहांपर चतुर्गति एवं उनके अन्तर्गत ८०लाख योनियों 
आरिसें जो परिवर्तत अनादिकालसे होरहा है जीवका वह विवर्तक्रम ही भवपद्धतिशव्दसे आचार्य 
को अमीष्ट हे। उसके सुख्य कारण मिथ्यादर्शनादिक हैं, अतणव इनके प्रत्यनीक सम्बस्दर्शना - 
दिह साव जोकि अपुनभंवताके साधक हैं वे आत्माके निज भाव है अतएव वे ही उस भवर्षद्धतिके 
नए करने वाले तथा उसके फल स्वरूप नानापरिष दुः्खोंसे परिशुक्त करने बाते हैं | इसलिये वे ही 
बास्उवमें धर्मशव्दके भी वाच्याथ हैं और उन्होंकी आधायने यहां धर्मशब्दसे बताया हैं। 
चालयै---उम्पदर्शना दिके समूहका नाम धर्म हे। इस घर्मकी पू्णता आहन्त्य अवस्था 
प्राप्त होनेपर ही हुआ करती है | जबतक ये तीनों ही सर्वा शर्में पूर्ण नहीं होते तदतक उनमें मोक्ष 
रूप काणेशो निद्ध करनेकी समर्थ कारणदा मी नहीं आती । इस विषयमें पहिले संकेत क्रिया जा 
चुका है। अतएव सुमुचुका यह कर्तव्य होजाता है कि जबतक सम्यरदर्शनादि अकट नहीं हुए हैं 
दबतक उनको प्रकट करनेका-पूर्र करनेका प्रयत्न करे | और प्रकट होनेपर उनके ग्त्येक अंश्षेको 
पूण तथा निर्मल बनानेका ग्रतक्ष करे इसक्रैलिये उप्रे-उनके भेद, अंश, अबस्थाएं एवं उनके 
घावक सावक कारणों आदिको भी अवश्य जानलेना चाहिये- क्योंकि ऐसा किये ब्रिना वह 
बाधक कारणों को दूर करने ओर साधक कं.रखोंको प्राप्त करते जानेकेलिये जो उसे उत्तरोत्तर पुरु- 
पार्थ करते जाना चाहिये वह नहीं इर सकता और नहीं वास्तविक सकलता ही ग्राप्त कर सकता 
है। इस विपयर्म यहां ऋधिक लिखनेसे ग्रन्यका विस्तार बहुत अधिक बढ़ जायगा अतएवं नहीं 
लिखा जाता। जाननेकी इच्छा रखने वालोंको अम्थान्तरोंसे सपकलेना चाहिये। 
किन्तु इतनी वात संक्षेपमें अवश्य समभलेनी चाहिये कि सम्यरदर्शनादिके निरुक्तिमेदके अजु- 
सर, दत्यक्षेत्रादिकी अपेक्षा भेदके अनुसार, आऑगस---अजुयोग भेदके अनुसार, तथा प्रमाण नय 
निक्षेप अलुयोग आदिके अनुसार जो आगममे मिन्नर लक्षय किये हैं वे सत्र सापेज् होनेके कारण 
सत्य होते हुए भी आंशिक हैं | वे सब अरिहंत अवस्थामे इस तरह अन्तर्भ त होजाते हैं जिस तरह _ 
से कि सर्जके प्रकाशमें जुगुन्‌ , दीपक आदिका प्रकाश । अतएव जहां तक वह अवस्था आप्त 
३--छुव॒सचलमणोवर्म गई पत्ते | स सा? ६--सिद्ध गति, अनिन्द्रित्व, अकायत्व, अयोग भादि | 
३ पव्चाध्यायी,बशस्तिलक | ४ जिनसहस्रनाम “भवों भावों भवान्तकः । २--७ । ४---विश्वभूरपुन-- 
अचा । १०। 3० झ०। 








अजीज जी ४ हि 


नहीं होतीं, वहां तक सम्पर्दर्शनादिको सराग-बीतराग या निश्चय-व्यवद्वार रूप जितनी भी 
अवस्थाएँ हैं वे सत्र साधन रूप होती हुई भी अंतर्मे उसी पूर्ण ग्रोक्षमार्गकों सिद्ध क्रिया करती है । 
इन सब साधन अवस्थाओं मेंसे कोई भी विव लित अवस्था अपनी पूर्ण अवस्थाक्ा साध्य और 3- 
चर अवस्थाका साथन है। अन्तमें सरतातक अवस्था प्राप्त होनेयर तीनोंके सप्ठदायमें वह सामर्थ्ण 
प्र।ष्त होजाती है उससे संसारका अन्त एवं परस निर्वाणका उद्मव हुआ करता है। इस 
तरहसे आत्माकों संवारसे छुटाकर मोक्षरूपमें उपस्थित करनेवाला धर्म वही हैं और बह 
एक रूपही हे वहां नानाविधता नहीं हे किंतु उसके पहले उनमें अनेक प्रकार पाये 
जाते हैं । हस अभिप्रायक्रो स्प्ट करनेकेलिये “धर्म”! यह एक वचनका और 
“सद्दृष्टिज्ञांनइत्ता नि!” यह बहु चचनका प्रयोग कियागया है। इसके विपरीत मिथ्यादर्शनादिके 
भी अनेक प्रक्रार हैं। फिंतु वे सत्र संसरणके ही कारण हैं। उनमें जन्म मरणकी संत्ततिका उच्छे- 
दन करनेझ्ली सामथ्य नहीं है | अतण्य सुमुचुझेलिये वे हेय ही हैं । सम्परदर्शन प्रकट होजानैपर 
जीवको संतारके पांच प्रकारोमेंसे छोटेसे छोटे एकर अकारको भी पूर्ण न कराऋ़र-उतने कालतक 
भी संसारमें न रखकर उमसे सर्वथा रहित बना देता है | अतएवं संविस्न भव्योंकेलिये बड़ी उपा-- 
देय है; और वही सत्‌ हैं । तथा वही धझूय सोक्षमा्गझय पर्म है। क्‍्योंक्रि वह ज्ञान वथा चारिजिको 
भी अपने उत्पञ होते ही सम्पकर बनादेसा है । इसलिये आचार्य वी यहाँ अपनी प्रतिज्ञाके अनु- 
सार एवं प्राशियोक्रे वास्तविक वितकेलिये उसी धर्मके भेदामेदरूपकों दृश्टिसं रखकर उसका 
निर्देश कर रहे हैं | 
एक अखणड -अभेदरूप धम 3 तीन भेद करके जो उनके नाम्रोफा यहाँ उल्लेख कियागपा है 
अब उनमेंपे पत्रसे पहिले और उक्त प्रवानभूत सम्परद्शनका स्वरूप बगाते है । 
अद्वान परमार्थानामातागमतपोमृताम । 
जिपूहापोढमशंग सम्यर्द्शनमस्तयम ॥ ४ ॥ 
साधान्यार्थ--परमार्थरूप आप्र-आगम और तपोभृत्‌ (तपस्व्री साधु- गुरु) का तीन मूइताओं 
से अपगत, आठ मदोंसे रहित तथा आठ अंगोंसे युक्त जो श्रद्धात उसकी सम्कदर्शव 


कहते हैं । 

प्रयो जन---अन्‍्य अनेऊ वस्तुओंपें मिली हुई किसी भी विवक्षित वस्तुकों एवकू करके ठीक 
रूपमें यदि जानना या समझना हो तो वह उसके लक्षण द्वारा ही जानी जा सकती है । चिन्द 
लक्म लक्षण ये पर्याय वाचक शब्द हैं। जितके द्वारा विभिन्न वस्तुओं मिली हुई किसी चस्तुको 
पृथक जाना जा सके उपीको उसका लक्षण सप्रकनारे चाहिये। लक्षण दो अकारके हुआ करते है 


१--द्रव्य, फ्तेत्र, काज्न, भव, भाव दा हद दर शमाखउ झकितेन। २. पसस्पज्यफिकर सति वेदान्यलतब्यत, २--पुदुगल द्रव्यतरित्र्तन | ३--परस्परव्यक्तिकरे सति पेतान्यस्वलकइपरन 
सल्लक्षणम 


र आम मई 


अर >नन 











एक आत्मभूत दूसरा अनास्वभृत2 | लक्षणके विनां किसीमी वस्तुकां सम्यम्ज्ञान नहीं हो सकता | 
यह बात आगे चलकर* स्पष्ट की जायगी, अतएवं यहां अधिक लिखनेकी आवश्यकता नहीं है। 
किंतु इतनी बात जरूर समझसेनी चाहिये कि लत्ञणके मुख्यतया तीन दोप बतलाये हैं---अच्याप्ति 
अतिव्याहि और असंभव | इनमेंसे एकी दोपसे यदि लक्षण युक्त है तो वह अपने लच्ष्यंका 
ठीके२ परिज्ञान नहीं करा सकता । क्योकि इस तरहके सदोप लक्षणके द्वारा जो पस्तुका ज्ञा 
होता है या होगा वह सम्यक नही हो सकता । 

उपरकी कारिकामें घम का जो स्वरूप बताया उसीमें उसके तीन प्रकार या भेद कहे हैं--- से 
स्परदशन, संस्यम्बुन और सम्पकचारित्र | तीनोंको धमम शब्दसे कहा है | अतणव मिले हुए तीनोंमे 
से क्रमानुगार एकर का प्रथक्र स्र॒ुत बताना जरुसे है। उसका डीक २ परिज्ञान जसा कि ऊपर 
कहागया है निदोप लक्षणके द्वारार्ही हो सकता है| इसीलिये इस कारिकाका निर्माण हुआ है । 
ग्रतलत् यह हैं कि यह कारिका सम्पन्दशुनक्के स्वरुपक्ा सबीचीन परिज्ञान करानेवाला लक्षण वाक्य 
है। इसके हारा सम्यस्ज्ञान और सम्पक्तचा रित्रसे पृथक सम्पन्दशनके स्वस्पक्का ठीकर बोध कराया 
गया है यही इस कारिकाका ग्रयोजन है। 

शुक्ू--यागम्मे सम्परदर्शनके अनेक लक्षण बताये है | जेसा कि ऊएर आपने कहा ही है! 
यहां जो लक्षण है वह भी उनमेंसे एक प्रकारका है अतः सम्यरर्शनका वह ऐथा सामान्य लक्षण 
किस तरद् भाना जा सकता है कि जिसमें अन्य सच लक्षणेंक्रा भी समावेश हे सकें ? और यदि 
यह बाद नहीं है तो इस लक्षयकों आंशिक ही क्यों न माना जाय ? अर्थात्‌ इसे सम्यरदर्शनका 
रामान्य लक्षण न मानकर उसके अनेक भेदोंमेंसे एक भेदकों दष्टिसं रखकर-- सम्परदर्शनके 
अनेक भेदोंके कारणभूत अंशोरेसे एक अंशकी लेकर कहागया क्यो न माना जाय १ या फिर इसे 
अव्याप्ति दोपसे यक्त क्‍यों न कहा जाय ३ 

उत्तर-यह न तो अव्याप्त लञखण्थ ही है ओर न आंशिक ही है| क्योंकि इसमे जिन शब्दोंवा 
एबं विशेषणोंका अणेग किया है वे इन दोनों ही दोफोंकां बारण करनेमें समथ है | श्रद्धान शब्द 
की साधनभेदों के असुसार मिन्नर अकारकी निरुक्ति करनेपर प्रायः सभी लच्षणोंक्रा समावेश हो 
जाता है | दूसरी वात यह है कि “श्रद्धान! क्रियाके कम और उसके विरोगणका अ्दयोग ए वं तीनों 
क्रियाविशेषणोंका उल्लेख भी निरथक नहीं है| इसमे भी अनेक लक्षणोंका समावेश होवाता ह। 
अत; यह लच्दाण आंशिक या अव्याप्त नहीं है । साथही विशेषणोंका फल इतर व्वाधृति हुआ 
करता है। इसलिये यहां अठिव्याप्ति दोषकी भी संभावना नहीं रहती | क्योंकि उन विशेषणोंके 
बिना जिन अलक्ष्योर्पे ल्चणके जानेकी संभावना थी उन सबका वारण भी कर दिद्य गया हैं । 
झसंमभव दोपझी तो कल्पता भी नहीं होसकती | अवएच यह लक्षण पूरा निर्देष हैं । इसके कहे विना 
४--लक्ष्यवस्घुका ही जो स्रर॒प हो वह जात्मभून और उससे जो भिन्न हो बद अनात्मभूत लक्षण सममता 
चआहिये। ४ झछानाध्यायस । ६ .सशाय चिपि्णझय भर अनध्यवसाय | इस तह अमसभवच्र दाप तोनस उन हूस 

होता दे. । 


हक हर 
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/सद्दृष्टि!” शब्दके कहनेमात्रसे धर्म अथवा मोच्ामार्गके ग्रकरणमें उसका क्या आशय या रहस्य 
है यह भलेग्रकार समभझमें नहीं आ सकता था | अतएव इस लक्षणवाक्यक्ा कहना आवश्यक है 
यह कारिका निरथ्थक नहीं; अपना असाधारण प्रयोजन रखती है | 
शब्दोंका सामान्य-विशेष अ्थ--- 
श्रद्धान शब्दकी निरुक्ति इस अफार है कि---श्र्‌ धातुसे श्रत्‌ बनता है जिसका अर्थ है 
विश्वास | था घातुका अर्थ धारण करना है। अर्थात्‌ विश्वासके धारणको अ्रद्धान कहते है । 
मूलमें घर्मके भेद बताते हुए “सद्दृष्टि-सम्पग्द्शन!! शब्देका अयोग किया है। यहां 
उसका अर्थ “अद्धान” शब्दके द्वारा बताया है| कारण यह कि इन्द्रियोंके द्वारा किसी भी शर्त 
पदार्थको देखनेके अरथमें ही दशशन शब्द लोकमें प्रसिद्ध है किन्तु वह संसार निश्वत्तिका कारण 
नहीं हो सकता । श्रद्धान आत्मपरिणाम होनेसे निर्वाणशका कार॥ हो सकता है। अतएव प्रसिद्ध 
अर्थ न लेकर आगमोक्त-आज्नाय प्रसिद्ध एवं युक्ति पूर्ण विशिष्ट अर्थ की तरफ इप्टि दिलाई 
है? | और ऐसा करना व्याकरण शास्त्रके भी विरुद्ध नहीं है। क्योंकि शब्द शास्त्रमें घातुओं 
को अनेकार्थ माना हैं: अतएवं प्रकरणके अनुस' र 5.र्थ करना उचित एवं संगत ही है | आ्रचीन 
आँचार्योक्रो भी यही बात अभीष्ट हैं£ | 
शंका--पड़्दर्शन, सर्वदर्शन आदि श्ब्दभी दोक ग्रसिद्ध है। क्या वहां भी इन्द्रियोंसे 
देखना थे ही लिया जाता है? 
हु उत्तर---प्रथम तो जैनेतर आचायोंने प्रायः ऐसी कोई परिभाषा नहीं की है कि डिससे 
दर्शन शब्दका समीचीन श्रद्धानरूप आत्तपरिणाम अर्थ लियाजाय । दूसरी बातयह है कि उनकी 
मान्यतालुसार श्रद्धेय विषयके स्वरूपमें अन्तर होनेसे धद्धानमें भी अन्तर पडता ही हैं | ऋतणव 
स्वरूप विपर्यास तथा विषय विषयास स्पष्ट है| तीरूरी बात यह है कि श्रद्धान या सम्यर्दर्शन 
शब्दसे शुद्धात्माक अचलोकन अर्थ अभीष्ट है। और दिगम्बर जैनागमके सिवाय अन्य क्रिसी 
शी दर्शनकारने आत्माका वास्तविक शुद्ध रबरूप माना या बताया ही नहीं है | ऐसी अवचस्थामें 
दंशनंशब्द का प्रयोग यदि अन्य लोगोंमें पाया जाता है तो वह आग्रन्तुक-कद्दी न कहीसे 
आया हुआ ही समझना चाहिये। अथवा रूढ्विश वे उस शब्दका अयोग करते है किन्तु युक्ति 
यूक्त और वास्तविक अर्थसे वे अनभिज्ञ है । यद्वा कहना चाहिये कि जैनायममें इस शब्दका जो 
अर्थ:आभीष्ट है अन्य लोक उस अर्थमें उस शब्दका अयोग नहीं करते । 
प्रश्न---जैनागममें दर्शन शब्द सामान्य अचलोकन अरथरमें भी प्रसिद्ध है वह अर्थ भी 
यहां क्यों न लिया जाय १ हे । 
उत्तर--शब्दसाइश्य सात्रको देखकर एक अथ को द.व्पना करना टीक नहीं है जिसका 
-  इशेरालोकार्थव्वादसि प्रेतार्थासं्रत्यय इति चेन्न, अनेकार्थत्वाद्‌ ॥ ३ ॥ मोज्सार्गम्रकग्णाच्छुद्धानग्ि: 
॥ ४ ॥ राज० ९-० ॥ २-धातूलामनेकार्थत्वात्‌ । ३- स०सि० आदि । 
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किन 


अथ सामान्य अबलोफन किया जाता है वह दर्शनोपयोग है । उससे यह सम्परदर्शन जिसका 
कि अर्थ यहां बताये गये प्रकारका श्रद्धान किया जाता है वह सर्वथा भिन्न है। दोनोंके निर्देश 
स्वामित्व साधन अधिकरण स्थिति विधान तथा सत्‌ संख्या आदि अलुयोगों के प्रकरणको 
देखनेसे यह बात अच्छी तरह समझें आसकती है कि इनमें अन्तरं महदन्तरम्‌ है | 
रॉका--श्री अरिहंत भगवानका दर्शनभी मोक्षका कारण कहा जाता हैं | अतएब 
सम्यग्दशनके प्रकरणमें देखना अथ भी यदि लिया जाय तो क्या आपत्ति हैं ! 
-. उत्तर--जिन दर्शन या जिनमहिमद््शनको सम्यग्दर्शनके कारणोंमें अवश्य ही बताया है। 
किन्तु शुद्ध आत्मसस्‍्व॒रूप बताये गये श्रद्धान परिणामसे रहित जिनदर्शनादिक मोक्षके कारण नहीं हो 
सकते और न माने ही हैं। जिनदर्शनादिक रवय॑ भ्रद्धानरूप न होकर उसके कारण हैं | इसलिये 
वे भी धर्म हैं। किन्तु वे स्वयं सम्यर्दर्शन नहीं हैं। इसलिये मोक्षमार्गरूप धर्म नहीं है। उक्त 
अडद्भधान प्रिणामस यक्त जितदशनादिक मोक्षके कारण कहे जा सकते हैं | परन्तु थे भी अथम 
तो मोक्षके साक्षात्‌ कारण नहीं हैं | दूसरी वात यह कि इस कथनसे भी अद्धानरूप परिणामकी 
ही मोचके प्रति वास्तविक कारणता सिद्ध होती है । 
शंका--भरद्धान तो ज्ञानकी ही एऊ पर्याय विशेष है। क्योकि तच्ष्यार्थके अभिमुख उुड़ि 
को ही भ्रद्ध। कहा! है | इससे तो सम्यर्दशन ज्ञावसे मित्र नहीं ठहरता ; 
उत्तर--अ्रद्धान शब्दको निरुक्तियों पर ध्यान देनेसे दोनोंकी मिन्‍नता सहज ही समझ 
में आसऋती है | क्योंकि यहां पर जो यत तत्र शब्द डिये गये हैं दे भिन्न अर्थों को स्पष्ट 
कर देते हैं | परन्ठु साधन भेयोके अचुमार इस शब्दका सम्बग्दर्सन अर्थ भी उरिरुद्द नहीं है 
जिसके होने पर--अकट होजाने पर तन््चार्थादि दिषयक श्रद्धान हुआ करता है उसको कहते है 
सम्यरदर्शन | इस तरहसे अर्थ करने पर श्रद्धान और सम्यर्दर्शनमें जहां भिन्‍नता प्रदीत होदी हैं 
चहीं सम्पर्द्शनका श्रद्धान लक्षण सुसंगत है यह बात भी स्पष्ठ होजाती हैं । 
प्रश्न---म्यग्दर्शन और अश्रद्धान जब कि दोनों भिन्‍न २ परिणाम है । तब्र क्या इनमें 
ब्यभिचारकी संभावना नहीं है. वया यह नियप्त हैं कि जहां श्रद्धान हो वहां सम्यस्दर्शन भी 
अवश्य हो १ सम्यग्दर्शनके वास्तवमें न रहते हुए भी अद्धान रहा करता है यह कहना क्या युक्ति- 
युक्त अथवा वास्तविक नहीं है ९ 
उत्तर--सामान्यतया श्रद्धान सस्यग्दशेनसे व्यभिचरित भी हो सकता है। क्योंकि वह 
सत-ससीचीन और असत-असर्माचीन दोनो हो तरहका पाया जाता हैं । अतएवं श्रद्धान विशेषका 
मम्बन्ध यदि सम्यन्दर्शनके साथ माना जाय तो कोई भी आपत्ति नहीं हैं। यहां पर सम्पम्दरशोन 
के लक्षण रुपमें जिस श्रद्धानकां उच्ले ख किया हैं चद श्रद्धान विशेष है| जैसा कि उसके कम पदके 











शत तत्वाथांभिमुखी बुद्धि: श्रद्धा सान्स्य॑ रूचिक्तथा ॥ पंचाध्यायों | ६- यद्भावातू यथाभ्रुतमथ ग्रृद्धात्यात्मा 
तत्मम्पग्द्शनाम्‌ ॥ राज० ई-२*ू८ । ! 


ब्ऊ 





च्जिल्जन्ल चिन्तन तचतचचजऔ जज ० जप स >ीप तल ......... 


उल्लेख से स्पष्ट होजाता है। क्योकि परमार्थ और परम/र्थ विशेषशविशिष्ट आप्त आगम तपोसृत्को 
विषय करने वाले श्रद्धानवो ही यहां सम्यन्दर्शनका लक्षण दताया है नकि श्रद्धान सामान्यको 
अथवा अपरमाथ विपयक भ्रद्धानकी। 
आगममें प्रशम संवेग अनुकम्पा और आस्तिक्यको सम्यग्दश्नका रुक्षण बताया है| यहे 
भी अनन्तानुवन्धी कपायके उद्यके अभावसे सम्बन्ध रखता है। मतलब यह कि अनन्तालुबन्धी 
कपायके उदयके अभावसे होने वाले प्रशमादिक भाव ही वास्तवपें सम्पग्द शंनके लक्षण माने! है 
आर थे ही संगत भी हैं। साथ ही इन प्रशमादि भावोसे युक्त आएप्तिक्यार भी लक्षण माना हैं उसी 
प्रकार श्रद्धानके विपयमें भी समझना चाहिये | अनेक द्रव्य मिथ्यादृष्टि साधुओंमें क्रोधके अनुद्रेक 
को देखकर अशमसाव सम्यग्दशनका व्यभिचरित लक्षण कहा जा सकता है परन्तु उनमें पाये 
जाने वाले अनन्तालुब्न्धी मानके भावको देखकर यह स्पष्टर हो जाता है कि बोस्तवमे वह लक्ष्य 
उयूभिचरित नहीं है| इसीतरह श्रद्धानके दिषयमें भी घटित करलेना याहिये | ' 
परमार्थ शव्द-- थ्रद्धाव क्रियाके करूपमें कहे गये आप्त आगम और तपोश्वतका विशेषण 
है | यह अपरमार्थ भूत आप्तादिके श्रद्धानकी निजत्ति करता है साथ ही परमार्थभूत आप्तादिकें 
स्वरूपका बोध भी संच्देपमें करादा है। यह आप्वादि तीनोंका +शेषण है । %९एवं दीनों में ही 
घटित हो तथा तीनोंके ही असाधारण गुण धर्मका जिससे बोध हो इस तरहसे इसवा अर्थ 
करना चाहिये। यथा-- 
प्र-उर्कृष्ट-सर्वोत्कृष्ट है मा-प्रमाणरूप-सर्वथा प्रमाणभूत केवल ज्ञान; तथा अर्थ शुद्ध 
अशुद्ध आत्मद्रत्यादि श्रतिपादित विषयःअथवा जिसके द्वारा उनका-प्रतिपादन हो ऐसी दिव्यध्वनि 
यद्वा स्याद्वाद पद्धति जिनकी उनको कहते हैं परफरार्थ | यह अथ आप्त की दृष्टिसे करना चाहिये। 
आगमके पथ में अर्थ शब्द से अभिभेय अर्थ लेना चाहिये | तथा तपस्वी-गुरुके अपेक्षासे अर्थ 
करनेमें अर्थ शब्द का प्रयोजन अर्थ वरना चाहिये क्‍यों कि अभिधेय विषय-छह द्रव्य सात 
तत्त पंचाध्तिकाय तथा नवपदार्थ सर्मोत्कृष्ट है वे पूर्वापर अदिरुद्ध, प्रत्यक्ष और युक्तिसे अबी- 
थित, मिथ्यामान्यताओंके विरुद्ध एवं इन्द्रादिकों द्वारा भी अलुल्लष्य है। इसी प्रकार संसार 
पर्यायके विरुद्ध निर्वाण अवस्थाको सिद्ध करने के लिए बद्ध परिकर साधुओं का प्रयोजन भी 
सर्वोक्ट-सर्वथा विशुद्ध कैबलज्ञानमय आत्मद्रव्यरुप अर्थ को सिद्ध करना ही है।इस तरह 
परमार्थ शब्द का अर्थ तीनों के ही साथ संगत होता है। और साथह्दी उनकी असाधारणताको 
भी चह स्पष्ट करता है। विशेषण के श्रयोगका आशयभी यही है कि अपने विशेष्यकी विशेषता 
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और तत्वज्ञानके श्रति विचिकित्साकी भांवना रहा करती है वह सिथ्याइष्टियोके प्रशमको व्यभिचारित प्रमाणित 
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को प्रगंट करे | द 

यद्यपि यहांपर परमाथ शब्द आप्तादि तीनों के विशेषशरपमें प्रयुक्त हुआ है; जसा कि 
ऊपर बताया गया है | टीकाकारोंने भी विशेषणरप ही इसका अथ भी क्रिया है। किन्तु इस 
विपय में हमारी सप्रक है कि यदि इस-शब्दका स्वतन्त्र अथ भी कीया जाय तो कोई हानि 
अथवा आपत्ति नहीं मालूम होती | मतलब यह कि पर- सर्वोत्कृष्ट मा केवलज्ञान रूप अरथ-निज॑- 
आत्मद्रत्य या पदाथ का अर्थात्‌ ज्ञानमय सर्वोपाधिविदिक्त निज शुद्वात्मद्रब्यका जो श्रद्धा 
उसको सम्यग्दशन कहते है ऐसा भी अथ किया जाय दो किसीतरह अनुचित असंगत शर्व॑ 
बाधित नही है। भ्रत्युत एक विशेष अथंका बोध होता है। इससे निश्चय और ज्यवहाररूप साध्य 
साधन अवस्थाओंकी तरफ भी लक्ष जाता है । क्योंकि -निश्चयसे अपनी परभाथ अवस्था साध्य 
है और व्यवहारते उसके साधन आप्त आगम तपोशृत्‌ है उन सभीक्का श्रद्धांन हो तो वही सभी: 
चीन कार्यकारी हो सकता है। न 


दूसरी बात यह कि इस शब्द को विशेवण र॒पसे मानकऋर ऊपर जसा कुछ अर्थ किया गया 
है उप्रके सिवाय इसका आशय छह अनायतनों का वारण भी हो सकता है | यह अथ हमारी 
समझसे उचित और आवश्यक भी है। क्‍योंकि सम्यग्द्शन के २४ मल? दोपोमेंसे ३ मूढ़ता 
८ शंकादि दोष और ८ मंद इस तरह १६ गलदोषों का ही यहां कण्ठोक्त उन्नेंख पाया ज्ञावा 
है। शेष छह अनायतनोंका भी निदेश होना चाहिये उसका बोध परमार्थ विशेषणसे कराया गया. 
है ऐसा समझना चाहिये | अपरम्रार्थ भूत आप्तादि तीन ओर उनके ३ ही आश्रय इसतरह छह 
अनायतनोंका? निवारण भी इस विशेषण का अभिग्राय है ऐसा समझ में आता है। 

कारिका में प्रयक्त अन्य शव्दों---आप्त आगम तपोभृत्‌, तीन मूढतांएे, आठ अंग, और 
आठ मदके अथका स्वयं ग्रन्थकार आगे चलकर उल्लेख करे गे। अतण्व इनके विपय में यहां 
अधिक लिखने की आवश्यकता नहीं है | संक्षित्‌ आशय यह है कि--- 

आप्त शव्दका सामान्यतया असिद्ध अर्थ यह है कि यो यगत्रावज्वकः स तत्र आप्तः' | 
अर्थात्‌ जो जिस विषयमें अवजचक है वह उस विषय में आप्त है | किंतु तात्पर्य यह है कि 
जिसने अपने वास्तत्रिक शुणों के घातक चार घातियां कर्मोंको नष्ट करके अपने शुद्ध ज्ञांनादि 
शुणोंकरी प्राप्त कर लिया हैं उसको कहते हैं आप्त | अन्य प्रकारसे आप्तपना वनही नहीं सकता 
यह बात स्वयं अन्थकार आगे चलकर कहने वाले हैं | ओर यह इसलिए भी ठीक है कि इसके 
विना वद परमाथतः अवज्चक नहीं माना जा सकता | इसी तरह आग्रम का आशय भी यह 
है कि आ---समन्तात्‌ गम्यते दुध्यते वस्तु तत््य॑ येन यस्माद्वा! । अत्येक दछ्टिसे जिसके द्वारा 
समरत वस्तु तक्त्यका परिज्ञान हो उसको कहते हैं आगम | क्योंकि श्रवका विषय सामान्यतया 
केंवलज्ञान की समकोटीमें बताया हैं, केवल प्रत्यक् ओर परोक्ष का उनमें अन्तर हैँ ऐसा आगम 


क्ज जे जज >> ऑचजनत 


कर ४ बगे औरत ए॑ 2 जा नि 5 पु धर 





में कहा गया? है। तपोस्त शब्द का अर्थ हैं कि जो तप को घारण करें अथवा उसका पोपण 
करें | तपका आशय हे कि जिसके द्वारा तपाया जाय जिस तरह अग्नि के द्वारा तपया गया 
अशुद्ध सुबर्ण दोषोंसे रहित--पूर्णतया शुद्ध बन जाता है उसी तरह जिस क्रियाके धरा आत्मा 
अपने समस्त दोपों से रहित होकर सर्वथा विशुद्ध अवस्था को प्राप्त करले उसको कहते है तप 
इस तप का सामान्य स्वरूप सन शरीर और इन्द्रियों के प्रद्नत्तिका विरोध है इसके दाराही संबर 
पृथक पूवबद्ध कर्मो की उुख्यतया निर्जरा हुआ करदी है। - 
मृदुता का अर्थ है कि मोह के उदय से आक्रांत अविषेक दिशेष | इन तीन भेदों का चर्णन 
आगे किया जायगा | इन आठ अंगोंको छोडकर शरीर एथक्‌ नही दिखाई देता उंसी प्रकार 
सम्यन्दर्शन के आठ अ'ग है | समय नाम गय॑ का हे | यहां गये अनन्तालुवन्धो कपायसे सम्ब- 
न्धित लेना चाहिये | इसके भी विषय की अपेक्षा आठ भेद है जिनका कि उद्लेख आंगे फिया 
जायगा | परमार्थ स्वरूप आप्तादिके विपय के श्रद्धानमें इनमें से तीनो मूढताओं तथा आठ मदों 
का सम्बन्ध नहीं रहा करता | और यदि रहता है तो वहां वास्तविक श्रद्धान अथवा सम्परद- 
शंन नहीं है, ऐसा समझना चाहिये | 
तात्पर्य---यह कारिका जो कि सम्यग्दर्शनवेः लक्षण रूप है, इस स्थान पर अपना सबेथा 
ओऔदित्य- रखती है | साथही यह लक्षण सर्वथा निर्दोष है श्रद्धानरूप क्रिया के कर्म रूपमें अथवा 
क्रिया विशेषण रूपमें जिन जिन शच्दोंका प्रयोग किया हे वे सब लक्षण में आनेवाले दोषों का 
बारण करने में समथ है उनके दरा संभव व्यभिचारों का निराकरण हो सकता है । सम्पर्द- 
शैनके अन्य स्थानॉपर जो भिन्न २ प्रदारके किये गये लचण उपरूण्ध होते हैं उन सबका भी 
इसमें समावेश हो सकता है| - 
प्रमार्थ शब्द आप्तादि तीनो का विशेषण हे अतएव इस विशेषण के द्वारा तीनों की 
असाधारणताका जिस तरह से बोध हो उस तरह से तीन अर्थ करना उचित एवं आवश्यक 
है | इसके सिवाय परमार्थ शब्द को विशेषण न मानकर श्रद्धानरूप क्रिया का सीधा कर्मरूप में 
ही माना जाय तो यह भी एक अवश्य ही उचित एवं संगत त्रिपय है | न्‍ 
श्रद्धान क्रिया के विशेषण दिये गये हैं वे दो प्रकारके है। एक विधिरूप और दो निपेधर॒प 
पहला और तीसरा निषेधर्‌प हैं; और वीच का एक विधि रुप हैं | इस विधिर्‌प क्रियोविशेषण 
का देहलीदीपक स्यायसे दोनों निषेभरूप क्रियाविशेषय्णों पर प्रकाश पडता हैं, जिसकी दिधिद्दी 
नहीं उसमें किसीमी विशिष्ट विषय का निषेध किसतरद्द संभव हो सकता हैं ओर किसतरह दिला 
मिथ्यात्व, कुज्ञान, और सिथ्याचरिचत्र इस तरह < और कुद्देच कृशास्त्र तथा छुगुर इस ठरह 5 अनावतन 
दोते हैं। इनमेसे सिथ्यात्वादिका यदीप्रपत्यनीकानि' शब्दसे ओर बुद्ेचाद तीनदा इस परमाथ विस्ेष्णसे 
प्रहण करलेने पर छुद्द अनांचतनोंका भी संग्रह दो जाता हद 
९--झुद-केवलें च णार्ण दोएणनि सरिसाणि द्वोति बाद्यादो । छुदणार् ठु परोक्‍र्ख पचपर्ण ग्रेवल णाये । 
डी हि 


जा सकता है| यहीं कारण है कि विधि को सचित करनेवाला यह मध्यस्थ विशेषणही तीनोंमें 
सुझूप माना गया है यदि ऐसा न होता तो आगे चलकर इन तीनों ही विशेषणोंका जो वर्णन 
किया गया है उसमें आचाय #ग क्रमभंग करनेका कोई कारण न था | किंतु हम देखते हैं कि 
आचायने पहले आठ अ गॉंका वर्णन किया है और उसके बाद तीन मूढ़ताओं का ओर उसके 
दांद आठ सदोंका बणेन किया हैं इससे चही तात्पय निकलता है कि ग्रंथकारकोी विधिषूक 
ही निषेध करना उचित अतीत होता है। 

सम्यग्दर्शनवो ग्रंथकारने भिन्न २ अनेक शब्दोंके द्वारा इस ग्रंथमें भी स्तचित किया है। 
यथा---सद्रृष्टि ३, भ्रद्धान ७, रुचि ११, श्रद्धा १२, गुणप्रीति १३, इप्टि १७, दर्शन २१, 
सम्यन्दर्शन २८, धर्म २६, सम्यक्‌ ३२, निर्भाह ३३, जिनेन्द्ररुक्त ३७, स्पप्ट इ्ट 3८, ध्प्थ्या 
हुनिश्चितार्थे ३६, दर्शन शरणा ४०, जिनभक्त ४१, आदि इनमेंसे यहांपर श्रद्धान शब्दका 
प्रयोग है इस शुब्दका क्या आशय है यह पहले लिखा जा चुका है परन्तु इन भिन्न २ शब्दों के 
प्रयोग का क्या अभिग्नाय है, संक्षेपमें इस विषयमें भी यहां कुछ लिखना उचित श्रतीत होता है । 

सम्यग्द्शन आत्माका एक ऐसा सर्चसामान्य गुण है जोकि त्रकालिक अखण्ड अथवा 
निर्विकल्प सत्रूप आत्मद्रव्य को, बिना किसी भी तरह के गुणवर्म अवस्था अथवा पर्याय 
की अपेक्तासे भेद किये विषय करता है । यही कारण है कि उसको निर्विकल्प अथवा अवक्तव्य 
कहा है। ओर इसीलिए उसका प्रभाव आत्माके सभी गुणधर्मों अथवा अवस्थाओंपर पडा 
करता है सम्यवत्व सहचारी और श् थ्यात्व सहचारी ग्रुणयर्मो' अथवा अदस्थाओं के सामान्य 
स्वरूपकी देखकर अथवा उसकी अपेत्तासे मलेही उनको व्यभिचारी मान लिया जाय और यह 
कह दिया जाय क्रि भ्रद्धादिक सम्यक्त्व के अव्यभिचारी लक्षणरूप भाव नहीं हैं। परन्तु जब 
उनको लक्षणरूपमें कहा जाता है उस समय उसकी सम्यक्त्व सहचारिणी असाधारणता प्रकट 
करने के लिए जो विशेषपण दिये जाते है उनकी तरफ खास करके दृष्टि देनेकौ आवश्यकता है। 
उन विशेषणों के द्वारा जी विवक्षित लक्षणरूप में कहे गये गुणधर्म या पर्याय अथवा अवस्था 
की विशेषताएं प्रकट की गई हों उनको साथ में लेकर प्रिचार करनेपर वे गुण धर्मादेक अथना 
श्रवस्थाएँ" अव्यभिचरित सानी जा सकती है । यही बात यहां कहे गये श्रद्धान लच्षणके विषय 
में समझनी चाहिये | श्रद्धानरूप क्रियाके परमार्थादिक कर्म तथा त्रिमृहापोढ़ता आदि विशेषयों 
के द्वारा जो उसका असाधारण स्वरूप प्रकट किया है वह निःसंडेह सम्यरद्शन के अज्यभिचारी 
लचणपने को प्रकट करता है। जो बान श्रद्धान के लिये हैं वही वात रुचि आदिके विपयर्मे भी 
सम्भनी चाहिये | जेसा ऊपर कहा गया है कि सम्बन्दर्शन का सामान्यतया आस्म्रा्के सभी 
शुश धर्मो'पर प्रभाव पड़ता है तदलुसार एक श्रद्धान ही नहीं अपितु रुचि आदि सभी धर्म 
सम्यवन्वकें झाहचय को प्रफद करूंधाल यथायोग्य त्मद्धि शोपणों के द्वारा अन्यभिचारी लचशके 
डपम कह्े ला मरते द । 


आग्रममें सर्वत्र अ्रशमादिक को तथा आस्तिक्यादि को सम्यक्त्वका बोधक लक्षण माना! हैं। 
यह भी कहा है कि छठे प्रमत्त गुणस्थान पर्यतके जींबों को परकीय सम्पर्दर्शनका ज्ञान औपशमि- 
कादि हेतुओं द्वारा अनुमानसेर हो सकता है | ध्यान रहे यह अलन्ुुमान केषल अंदाज अथवा 
ब्यभिचरित भाव नहीं है। अन्यथालुपपत्न समीचोन हेतु के द्वारा होनेबाला अलुमान नामका 
सम्पस्तान है| हां | कदाचित यह संभव है और कहा जा सकता है कि इस तरहका अज्ञमान 
वही व्यक्ति कर सकता है जिसको कि सम्बक्वसहचारी ओर पिथ्यात्व सहचारी अशमादिक 
अथवा श्रद्धा आस्तिक्य आदिके वैशिष्व्य यद्वा अन्तरका स्वयं अनुभव है | क्योकि स्वयं संब्ध- 
ग्ष्टि जीव ही इस तरह के साध्यसे अविनाभाव रखने वाले हेतु के वास्तविक अन्तरफों समझ 
सकता हैं। यही कारण है कि चौथे पांचवे व छठें गुणस्थानवाले जीवों के लियेही यह कहा 
गया हैं कि प्रश्नभादिक हेतुओं के छारा यह जीव दूसरेके भी सम्परदर्शन के अस्तित्वका अच्चु- 
मानसे ज्ञान प्राप्त कर सकते है | 

आमममें जहां श्रुतश्ञान की सकलादेश तथा विऋ्लादेश इस तरह दो भागोंमें विभेक्त किया 
है वहीं सफलादेशका अर्थ यह बताया है कि जो सम्पूर्ण बस्तु को विषय करे। अर्थात्‌ एक गुभ 
के द्वारा जो विकल्प या मुणभेद न करके पूर्श वस्तुक्ो ग्रहण क्रिय। जाय उसको कहते है सहूला- 
देश३ अथवा प्रमाण | ऐसा कहने और करने का भी कारण यह है कि वास्तव में वस्तु विधि- 
प्रतिपेधात्मक अनन्त गुण धर्मो'का अखण्ड-अविश्वग्मावी एवं अयुक्तसिद्ध पिंड है। इस तरह के 
द्ज्यके पूर्शस्वरूप का बोध कराने की शक्ति किसी भी शब्द में नहीं है | कोई भी शब्द ऐसा 
नहीं है जो कि इस तरहके द्रव्यका पूर्ण या ज्ञान करासके | वद शब्द स्रभावतः अपने निश्वित 
अथवा संकेतित अर्थ या अथोकाही बोध करा सकता है। ऐसी अवस्थामें द्रव्यके पूर्ण रूप का 
ज्ञान कराने के लिए इसके सिवाय और कोई मार्गभी नही है कि क्रिसी भी गरुणघर्म के वाचक 
विवक्षित शब्दकी उस वाचऋता को गौण करके उस घमसे संबन्धित सम्पूर्ण दृत्यका उसे वाचक 
बताया जाय । यही कारण है कि जीवादिक द्॒व्योंकी किसी भी योग्य गुखधर्मके वांचक शब्दके 
द्वारा द्वी जताया जाता है। 

यही बात सम्यर्दर्शन के विषयमें समकनी चाहिये । सम्परदर्शन के अकट होतेदी यार्पाके 
सभी शुखधर्मो' पर अम्ूतपूर्व एवं असाधारण विशिष्ट प्रभाव पडा करता है। इन्हीं मुणधर्मों में से 
कुछ को सम्यग्दर्शन का योग्य वोधक समझकर लक्षणरूपर्म कहा जाता है। और उनकी उस 

_ अमृत पूर्व असाधारण विशिष्टता को विशेषज्ञों डरा स्पष्ट कर दिया जाता है। यही बात 
काश सा विशिते: घशयत्ा मान्य स्‍्वां द॒शं विद: | प्मतान्ता अन्यमां 


तज्जवाक चेष्टानुमतेः पुनः ॥ «३ ॥। ५ 
३--एकग़ुणमुखेन अशेषवस्तुकथनं सकलादेशः | सकलादेशः प्रमाणाधीनः । 


जा बज 
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दस की ७-+-_न >--+ 


यहांपर भी समझनी चाहिये । सम्यस्दर्शनका घोध श्रद्धान शब्दके द्वारा कराते हुए साथमें कहे 
गये दिशेषणों के द्वारा उसकी इस तरहकी असाधारणताका भी परिचय करा दिया है जिससेकि 


वह सम्यरदुर्शनेका अव्याप्तिं अतिवंयाप्ति ओर असंभव दोषोंसे रहित लक्षणवाक्य माना जा सके |: 


आप्तादि शब्दोंका सामान्यतया अर्थ यह है कि संसारातीत सिद्ध अवस्था जिस पदतसे 
प्राप्त की जा संकेती है उसको जिसने प्राप्त कर लिया है उसको कहते हैं आप्त । इसीतरह प्रत्येक 
पहलुसे शेय पदांथ जिसके द्वारा जाना जासके उसको कहते हैं आगम। और कर्मोंकी असाधा- 
रण निजेराक कारणभूत तपके करने वालों को कहते है तपस्वी | किंतु यह सामान्य शब्दाथ है। 
जब तक इनके असाधारण स्वरूपको प्रकट करने वाले लक्षण न कहे जांच तब तक उनका यथेष्ट 
और निर्श्नाज्तत ज्ञान नहीं हो सकता | इस बातको ध्यानमें रखकर आचार्य आप्त आदि ' तीनोंका 
यहां ऋपसे लक्षण कहते हैं । अथवा तीनोकी उस परमाथनाको बताते है कि जिससे युक्त होने 
पर वे सम्पदर्शनके विपय कहे जासऊते हैं। यद्धा जिन २ विशेषणोसे यक्त आप्तादिका श्रद्धांन 
सम्यग्दशन माना जा सकता है उनमें सबसे प्रथम क्रमानसार ५ कारिकाओंमें आप्तके स्वरूपका 
प्रतिपादन करते है |--- 


.... आप्तेनोत्सन्रदोषेण ' सं्वेज्षेनागमेशिना।' 
“” * अवित्य नियोगेन नान्येथा ह्याप्तता भवेत ॥५॥ 


सामान्य अर्थ---निश्चयसे आप्तको उत्सन्नदोप (छूटगये हैं समस्त दोष जिसके ऐसा)ओर 
सब तथा आगमका ईश होना चाहिये। करोकि इसके सिवाय अन्य ग्रकारसे आप्तपना वन 
नहीं सकता ! - । 

प्रयोत्नन---इस कोरिकाके निर्माणका वास्तविक प्रयोजन क्या है, इस सम्बन्धमें यहां अधिक 
लिखनेकी आवेश्यकता नहीं मालुम होती। क्योकि इस विषयमें कारिकाकी उत्थानिकामें ही 
कहां जा चुका है कि उक्त सम्यदशनके लक्षणमे श्रद्धानरूप क्रियाके कमर रूपमें जिन आप्त आ- 
गम और तपंस्दी का उल्लेख किया है उनका ऋमसे इस तरहका वर्णन करना जरूरी है कि जिस 
से उसकी परमाथताका बोध हो सके | श्रोताओकी यह भले प्रकार परिशञान हो सके कि सम्य- 
ग्दर्शनके विप॑यभूत आप्तादि किस तरहके होने चाहिये | यद्धा किनर अप्ताधारण विशेषताओंसे 
युक्त आप्ताद्दिक्क श्रद्गानक्ों सम्यग्दश न कहा जा सकता है | ऐसी अवस्थामें श्रद्धानरूप सम्ब-- 
दगश नके विषयभ्ृत आप्तादिकी वें असाधारण विशेषताय बताना आश्यक हो जावा हैं | 
उनको स्पष्टकरके-यंह कारिका अपनी प्रयोजनवत्ताको स्त्रयं दिखादेती है| 

दसरी बात यह है कि जगत्म मिन्नर सम्प्रदायवालोने आप्तका स्वरूप भी भिन्न अकारसे 
ही माना है। यद्यपि ये सान्यताएं अनक हैं; फिरभो इनको सासान्वतया सात भागोमे विभक्त 
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कया जा सकता है| यहांपर आप्तके जो तीन दिशेषण दिये है उनमेंसे एक २ तथा दो २ और 
वीनीडदीके न माननेसे या तीनोंके प्रथकर निरपेष माननेसे सातं भंग हो जाते हैं! | ध्यान रहे 
कि ये सातो ही भंग मिथ्या हैं। इन मान्यताओं के अजुसार सच्चे आप्तका स्थ॒रूप 
लक्षित नहीं होतां। 
यह कहनेकी आवश्यकता नहीं है कि प्रकृतमें आपसे आशय श्रेयोमागरूप धर्मके उपज्ञ 
वक्तासे है.। साथ ही यह कि इस ठरहके वक्तामे इन तीनो ही दिपयोंका रहना भी अत्यावश्यक 
है। यही कारण है कि ग्रन्थकारन जोर देकर कहा है कि अन्यथा आप्तपना हो ही नहीं सकता 
बन ही नहीं सकता । यह अन्यथालुपपन्नत्व हेतु आपृमे दोनों विशेपणोंकी आवंश्यकताको सिद्ध 
करता हैं । * - 
संसारमें आप्तके रचरूपके विपयमें जब अनेक तरहकी मिथ्या मान्यताएंँ श्रचलित हो रही 
हों, और जगतके प्राणी उधर आकर्षित होरहे हों, अथवा उनकी मानकर ग्रहीत भिध्यात्वके 
द्वारा दःखरूंप संसारमें भ्रमण कर रहे हों तब वास्तविक दयालु भगवान्‌ और आचार्योका स्वा- 
भाविक कर्तव्य होजाता है कि वें उनकी आंत धारणाको दूर करने केलिये-उनके अज्ञान अंधकार 
दो नए्ट करनेके लिये उनके सामने तथाभ्रत-यथ,थ्थ वस्तुस्वरूपके प्रकाशकों उपस्थित करें जिस- 
से कि वे श्रेयोमार्गम निर्विक्तीाया चलकर शुद्ध सत्य स्वतंत्र और शाश्वत सुख-कल्याणको प्राप्त 
कर सके | इस कारिकाके निर्माणका यह भी एक प्रयोजन है कि आप्तके रबरूपमें वास्तविक 
निर्दोपता कब प्राप्त हो सकती हैं यह उन संशद्वित विपयंस्त विथ्याधारणाग्रस्त भव्य श्रोत्ाओंके 
सम्मुख उपस्थित करदिया जाय । इस्नीलिय आप्तके तीन असाधारण विशेषत्राओंकी प्रकट करने 
वाल तीन विशेषण देकर वतावा है कि इनमेसे कोई भी विशेषता यदि न मानी जाय तो निश्चित 
हैं कि आप्तपना नहीं बन सकता | 
आप्त शब्दका लोकमे प्रसिद्ध अर्थ यह हैं कि-जो सत्यका ज्ञाता हो और रागडेषादिसे 
शहित सत्यका उपदेश करनेवाला हो। बिन्तु अप्षपन दो तरहद्ा हो सकता है ९- लौकिक 
₹ पारलोकिक । लोकप्रसिद्ध अर्थ लकिक आपके विपयमें समकना चाहिये । इस कारिका में जो 
आपका रचरूतव बताया गया है वह पारलौकिक आप्तका है | यह बात आगेकी कारिकाओंसे स्पष्ट 
होजायर्गी जिनमें कि इस पद्च में फहेगये ठीवो विशेषणॉका स्पष्टीचरण किया गया है । 
आप्त शब्द वर्ग एक असिद्ध अर्थ यह भी हैं कि जो जिस विपयमें अवच्चक है वह उस 
विपयमें आप्त माना जाता हैं। यह बात पहले भी कही जा चुकी है | किन्तु यह बात भी दृष्टि 
में रहना जरुरी है कि अदजचकता केलियें वास्तवमें अज्ञान कपाय और दोवल्य इन तीनों दोषों 
४- किसी भी विपयके अपुनरुक्त भंग न्किलनेवे लिये उत नी जगह दोका अंक रखकर परस्परमे शुणा करना 
इ्ससे जो संख्या , उत्पन्न हो उसमे एक कम करदेना चाहिये । इस हिसावसे दोके तीन-तीनके सात, चारके 
पन्द्रह पॉचके ३६ भग होते हे | हे ; पा > 
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का निहरण अत्यावश्यक है। 

इस कारिकानें मो पारलोकिक आप्तका स्वरूप बताया है वह लौकिक अर्थों कां विरोधी नहीं 
है फिर भी इस कथन से यह बात अवश्यही स्पष्ट होतीह कि लोकप्रसिद्ध अर्थ पर्याप्त नहीं है वह 
लौकिक विपषयोतक ही सीमित है और अत एवं आंशिक है | पारल्ौकिक आप्तका जो यहां स्वरूप 
बताया है वह पूर्श है, निर्दोष है, और लोकिक तथा पारलो क्रिक सभी विपयोंकी प्रामाणिकता पर 
प्रकाश डालता है। जिस तरह! श्रुतिसे अवरुद्ध ही स्वृतियां* श्रमाण मानी जाती हैं, न कि 
स्वतंत्र अथवा श्रुतिसे चिरुद्ध | इसी तरह प्रकृतमें मी समझना चाहिये | प्रलोकरिक आपसे जो 
अविरुद्ध है वे ही लोकिक आप्त प्रमाण माने जा सकते है न कि स्वतंत्र तथा पारलौकिक आपके 
विरुद्ध भाषण करनेवाले | यह बात पारलौकिक आपका असाधारण सत्य निर्त्ाध और पूर्ण लद्ण 
कहे विना नहीं मारुम हो सकती थी । इसलिये मी इस कारिकाका जन्म अत्यावश्यक सिद्ध हो 
जाता है। क्योंकि ऐसा हुए विना साधारण जीव लोक असिद्ध अर्थक्ो ही पूर्ण मानकर ठगे जा 
सकते थे-धोखेमें आसकते थे और वास्तविक अर्थसे अज्ञात रहकर श्रेयोमार्गके विषण से 
बज्चित रह जाते | 

शब्दोंका सामान्य विशेष अर्थ-- 

आप्त शब्दका सामान्य अर्थ ऊपरके कथनसे ही माछुम होजाता है और विशिष्ट अर्थ वह है 
जो कि इस कारिकामें दियेगये तीन विशेषणोंसे मालुम होता है | तीनों ही विशेषणोंका आशय 
आगे बताया गया है| तथा अन्य ग्रन्थोंसेर भी जाना जा सकता है कि इन तीन दिशेषयणोंके 
बिना फिस तरह आध्तपना बन नहीं सकता । उन सदका निष्कर्ष यही है कि पूर्ण बीतरागता 
प्राप्त किये बिना अज्ञानक्रा सवंथा विनाश हो नहीं सकता---सम्पूर्श ज्ञान अथवा सर्वज्ञता प्राप्त 
नहीं हो सकती ओर उसके बिना श्रेयोमागंका यथाथ वर्णन नहीं हो संकता | अतएवं जो पूर्स 
बीतराग और सर्वेज् है वही वास्तवमें मोक्ष॒सागंका यथाथ वक्ता हो सकता हैं। और उसीको वा- 
सतविक आप्त कह सकते है। 

आप्तत्वके लिये सर्वे श्रथम जिस शुणकी आवश्यकता हैं वह है उत्सन्नदोपता--जिसका 
अथ है कि छूट गये है दोप--सर्वत्ताघधारण संसारीजीबोंमें पाये जानेवाले सभी दोष४ -दन्रू दियां 
जिनकी । दे दोप ग्रकृतमें कोौनर से लेने चाहिये यह बात आगेकी कारिकामें बताई जायगी ! 
“उत्सन्दोष!” की जर्गंह “उच्छिन्नदोष” ऐसा भी पाठ-पाया जाता है। दोनों ही शब्दोंके श्रा- 


९--- द्वादशांग वेंदर अथवा अग-अंगोसे उद्धघृत सिद्धान्त शास्त्र । २ ति-संद्िता ध्म 

शास्त्रादि । जा 

३-- तच्यार्थ सूत्की टीकाएँ, आए-मीमांता आप्तपरीक्षा, एवं प्रमेयरत्नमाला प्रमेयकमलमार्तण्ड अष्टवइ- 
स््री आदि न्यायब्न्थ। _ ४--कवाठ॒पा भयं हछेपो रागो मोहस्च चिन्तनम्‌ । जरा रुजा च सझृत्युश्च स्वेद 

खेदः म॒ददों रति: ॥ धिस्मयो जनन॑ निद्रा विषादोउष्टाद्श झुवाः । प्रिजगत्सर्वमूतानां दोषा: साधारण्या इसे ॥ 
एवैंदेपिविंनिमु क्तः सोयमाप्तों निरंजन: । विद्यते येदु ते नित्य तेन्र संसारिणोे मताः ॥ 
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शयमें विशेष अन्तर नहीं है | 


स्वझ शब्दका अर्थ स्पष्ट ओर ग्रसिद्ध है। फिरभी लोक प्रसिद्ध अर्थाससे जैनाशमसें माने 
गये इस शब्दके अर्थमें क्या विशेषता है; यह आगे चलकर छिखी जायगी | रुर्दमान्य सामान्य 
अथ यही है कि जो सबबंगे जानता? है। ओर विशिष्ट अर्थ वह समझना चाहिये जो कि स्वः् 
अन्यकोरने कारिका न॑ ७ में बताया हैं | 
गर्मेशो---शब्दका अथें है कि आगमपर अधिकार ?खनेवाला-अआशगमका स्वामी | मत- 
लव यह कि आगमका जो मूल या झ्ुख्य-उपज्ञर वक्ता है उसको कहते है आगमेशी | इस विषय 
भी स्वयं ग्रन्थकार आगे चलकर अपना आशय स्पष्ट करेंगे । 
तात्पर्य--यह कि श्रेयोसार्गरुप धर्म के व्याब्यान और उसकी ग्रामाणिकता का मूल आप 
ही है। जिस तरह नींव के विना मन्दिर या जड के विना इच टिक नही सकता उसीतरह तथा- 
भृत आप्तके विना धमम के चास्तत्निक स्वरूप का न तो किसीयो परिज्ञानही हो सकता है और न 
उसके विपयमें प्रामारिशिकता का विश्वास ही हो सकता है | जगतमें इस सम्बन्धमें अनेक मिथ्या 
मान्यताएं प्रचलित है जिनको कि न तो युक्तियोंकाही समर्थन ग्राप्त है ओर न जिनको अन्ु- 
भव ही स्वीकार करता है| इरूके रिवाय इस कथन के वररनेवाले ये शाख ही स्वयं पूर्वापर 
विरोध एवं मिन्न २ प्रकारका अर्थ करनेवाले आचार्योकी विरुद्ध निरूपणाओं के कारण 
अप्रमाण ठहर जाते हैं | 
कीई २ धर्म के व्याख्यान करनेवाले आगम---बेद को अनादि मानते है; जब कि यह शात् 
स्पष्ट है कि कोई भी शुब्द॒व्शिप बिना उसके वक्ताके अच्चच्त नही हो सकता । कोई २ उसको 
अशरौीर ईश्वरकुत बताते हैं। किंतु यह कोई भी विचारशील समझ सकता है कि शरीरके विना 
एसे शब्दों की इसतरह की रचना उण्पत्ति किस तरह हो सकती है | कोई २ उसको हिंसा जेसे 
मदांपाप का विधायक स्वीकार करते हैं । और कोई २ उन्हीं वाक्योंका भिन्न २ प्रकारका अर्थ 
करते हुए दृशष्टिगोचर होते हैं। ऐसी अबस्थामें जब कि उसका मूल वक्ता ही सिद्ध न हो अथवा 
जिसमें संसार भ्रमण एवं महान दृःखपरम्परा के कारणभूत हिंसा जेसे पाप काश समथन पाया 
जांता हो उसका बक्ताही सशरीर नहीं है यद्वा उसका वक्ता निर्दोष है यह बात कौन विचक्षण 
स्वीकार करेगा, कौन प्रमाण मानेगा और किसके अज्ञुभव में आ सकेगा । 
हसके सिदाय लोगोंने आप्तका जैसा छुछ स्वरूप माना या बताया हैं उसको देखते हुए न 
» तो उनकी सर्वथा निर्दोषता ही सिद्ध होती है और न सबज्ञता ही, बयोकि कोई भी विद्वान इस 
बात फो स्वीकार करेगा कि वीतरागता एवं राव॑ज्ता के बिना यदि कोई भी व्यक्ति कुछ भी 


६--जिसका आशय यह होता है कि अपने? समयके प्रचलित सब विषयोका सबसे बडा घिद्दान | 
२---किसीके कथनका अनुवादादि न करके स्वतंत्र तासे सर्वभ्थम वक्ता | ईश ऐश्वर्य | आगमम्‌ ईष्टे | 


आरासपर ऐश्वय रखनेवाला ! 


घदै स्त्तेकर्लडआवकाचार मी व क मम 


बोलता है तो उसके वचनोंमें स्वतः आमरास्मिकता कभी सी नहीं मानी जा सकती। फिर पर्म 
जैसे विषय का तो प्रामारि'क वक्ता पाना ही उसे क्रिस तरह जा सकता है। क्‍यों कि घर्मका 
सम्बन्ध इन्द्रियागोचर आत्मासे है जिसका कि सत्यपूण एवं स्पष्ट ज्ञान सवज्ञको ही हो-सकताहे । 
एवं वह स्ंज्ता भी जिसके कि छारा सूत अमूर्ते सभी पदार्थ उनके गुशधम ओर उन्तकी जेका- 
लिक सम्पूर्ण अवस्थाज्ञोका साक्षात्कार हुआ करता है तब तक ग्राप्त नही हो सकती जब तक कि 
बह व्यक्ति साधारण संसारी जीवोंमे पाये जानेवाले दोषोंसे सर्बंथा रहित नहीं हो जाता। अस्तु 
यह बात युक्तियुक्त और अच्छीतरह अनुभवर्मं आनेवाली है कवि इन दोनो ही सुशोको आ्राप्त 
किये बिना कोई भी व्यक्ति आसमसिद्ध विपयोंके प्रामाणिक वर्णानक्ा वस्तुतः अधिकार प्राप्त 
नहीं कर सकता | अतणव सोक्षमाग॒के वक्ता आप्तम इन तीनोंही मुणोंका रहना -अत्यावश्यक हैं 
इन तीन शुरोका आप्तमें रहना दिगम्बर जनागममें ही बताया गया हैं। अतएणव उसका ही 
प्तिपादित धर्म निदोप एवं रूत्य होनेके कारण विश्वसनीय, आदरणीय तथा आचरणीय है। 


आप्त परमेष्ठी के प्रकृत तीन विशेषणं्ं यह बात भी जान लेनी चाहिये कि इनमें उत्तरो- 
त्तके अ्रति पूर्ष २ कारण है। मतलब यह कि निर्दोदता (बीतरागता) सर्वज्ञताका कारण है। 
दोषोंका (जिनका कि आगेकी कारिकामें उल्लेख किया जायगा) नाश हुए बिना सबज्ञता प्राप्त 
नहीं हो सकती | और सर्ज्ञता हुए बिना आगमेश्तित्व वन नही सकता। क्योंकि इन दोनों गुणों 
को प्राप्त किये बिना यदि कोई आगमके विपयका प्रतिपादन करता है तो दह यथार्थ एवं 
प्रमाणयृत नही माना जा सकता | आगमका विषय परोक्ष है | न तो वह इन्द्रियगोचर है और न 
अलुमेय ही है। ऐसे विषयमे अत्यक्ष--पू् अत्यक्षही अच्नत्त हो सकता है। एकदेश ग्रत्यक्ष भी 
विपयके सवाशोको ग्रहण नहीं कर सदता | अतएव श्रेयोदार्ग या घर्माघर्म तथा उसके फलका 
यथार्थ वर्णन स्ेज्षताके द्वारा ही हो राकता है ओर वही प्रमाण माना जा सकता है। किंतु यह 
सर्वज्षता तबतक आप्त नही हो सकती जब तक कि वह व्यक्ति समस्त दोषोंको निर्मल नहीं 
कर देता । इसलिए पूर्व पूच को कारण और उच्तरोत्तरो काय मानना उचित एवं संगत ही है | 
इससे यह बात भी स्पष्ट हो जाती है कि उत्तरोत्तरके अति पूर्व २ की ज्योप्ति नियत है | अर्थात्‌ 
जहां आगमेशित्व है चहां सर्ेशताभी अवश्य हैं| ओर जहां सर्वेज्ञता है बहां निर्दोपता, (बीतरा- 
गता) भी नियत है। किंतु इसके विपरीत यह नियम नहीं हैं कि जहां २ निर्दोषता (बीतरागता) 
है वहां २ सर्वज्ञता भी है और २ सर्वज्ञता हैं वहां २ आगभेशित्व मी नियत है। क्योंकि 

क्षीणमोह निर्ग्रेन्‍्थ निर्दोष चीतराग तो कहे जा सकझते हैं परन्तु वे सर्वज्ञ नहीं माने या कहे जा 
सकते हैं। यद्यपि वह चीतरागदा सच जता का स्तधन अवश्य हैं | हां ! यह बाद टीक है कि राग 
इंप और सोह का अभाव होजानेसे प्राप्त हुई निर्दोषता (चीतरागता) के बिना घातित्रय का 
अभाव अथदा सच ज्ञता की सिद्धि नही हो सकतीं। इसी तरह यह भी नियम नहीं हैं कि जो २ 
सचज्न हा दे स्व अहास के दश-उपच्च वक्ता हां हो | इस सम्बन्धर्म पहले भी लिखा जा चुका 








है अतएव पुनः उल्लेख की आवश्यकता नहीं है । ह 
आंप्तका सत्तण इस तरह का भी प्रसिद्ध है कि “यो यत्राव॑चकः स सत्र आप्तः/” | अर्थाद्‌ 
जो जिस विपयम  अवरूचक है वह उस विपय में आप्त है | जेसा कि पहले भी लिखा जा चुका 
है। किंतु इस विपयमें विचारणीय बात यह है कि वजुचनां ज्ञान पूर्वक या उद्देश पूर्वक ही हो 
- ऐसा नियप्र नहीं है । संभव है--हो सकता हैं कि किसीक्षी अज्ञानपू्वक चेशसे भी सामनेवाला 
वब्यित हो जाय अथवा वक्ता का उद्देश्य-हेतु तो श्रोताओंफी घोझा देना न हो परच्तु उसके 
उपदेशका परिणार भोताओंपर इस तरहका पडे जिससे थे वस्तविक अपने हितके विषयममें 
प्रतारित हो जांय । किन्तु यह तम्री संधव हो सकता है जबकि दक्ता या तो सदोप हें-राग देष 
प्ोदसे युक्त है अथवा जज्ञानी है, यदवा शक्तिहीन-दुर्बल हँ-ज्ञातविययक्रा ठीक ठीक प्रतिपादन 
करनेमें असमर्थ है। अतएव श्रकृतमें आप्तका जो लक्षण आवार्यने बताया हैं यही निर्वाध--- 
निर्दोष प्रतीत होता है | क्योंकि यहां दिये गये तीन विशेषणोंसे इन दौनो त्रू ठियों का चारण हो 
जाता है। पहले विशेषशसे रामहंप मोह आदि दोपोंका, और स्चेह्ठ विशेषण से शेप दोनों 
त्रृट्ियों काश भी निराकरण हो जाता हैं। कारण कि गोहका क्षय ही जानेके बाद तीनों घातिक 
कमों'का छुमपत्‌ विनाश होते ही सर्वज्ञता ग्राप्त हुआ करती हे । अतएव रुर्वश्पद्‌ अनन्त ज्ञान 
अनन्त दर्शन के रिवाय अनन्त वीर्यका भी बोध करा देता है । अतण्व श्रेयोमार्गके वक्ता आप्त 
का यहां जो सक्तण बताया गया है बह सर्वथा उचित युक्त और उपयुक्त ही नही, पूर्णवया 
निर्दोष भी है इसझ्ली निर्दोपता और आदश्यकता के द्िपयमे विशेष जिज्ञाखुओ को सोक्ष शास्त्र 
तच्चार्थसत्न मदाशारत्रके मंगलप्य-- मोद्मार्गस्य बेतार्थ!” आदिवंगे टीकआाशोंकोर बाचना 
चाहिये। | 
ऊपर यह वात कही गई है कि यहां पर जो आप्तके दीन विशेषण दिये गये हैं उनमें उत्तरो- 
तर के श्रति पूर्व २ कारण हैं; साथही यह बात मी स्पष्ट कर दी गई है कि पूर्व २ के साथ उत्त- 
राचरका अस्तित्व सर्वथा नियत नहीं है | क्योकि किसी सनर्थ* कारण दविशेषक्रे सिवाय साथा- 
रण कारणोंके पिवयमें यह नहीं कहा जा सकता कि इसके होनेपर नियमसे कार्य होगाही । किंतु 
जो जो कारण हैं उनके विपयरमें यह अवश्य कहा जा सकता है कि इनके बिना कार्यक्री नियत्त 
हो नहीं सकती । उदाहरणाथ--- हर 
ऐसा कोइ साधु” जो कि आहार संज्ञासे झुक्त है, उचम संइनन« से युक्त है, अवद्धायुष्फर 

५---अज्ञान और असमर्थता । 

२--स्वार्थसिद्धि, राजवार्तिक, श्लोकवार्तिक । इनमे विवक्षितसंगल पद्मक्े एक एक भागपर अन्धकर्ता 
- झोने प्रकाश डाला दे | ३-यदूव्यापारानन्तरसव्यवद्धितांतरक्षणे कार्येनिप्पत्ति: । अथवा प्रतिवन्धका- 

भावचिशिष्ट समस्तसहका रित्वम्‌ । ४-जा दिसम्बर जैन मुनि है वही क्ष पकश्रेणी चढ सकता है | ४. ४-६ 

दिगस्‍्थर जैन मुनि होकर भो जो अथस संहनवसे युक्त है और किसी सी नवीद आयुकमंके बन्धले रहित है 

चही सर्वक्षत्ञा का साधक च्षीण मोह निम्न न्थ द्वो सकता है । 
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है, जातिमद एवं दीनता आदि हीनताओंसे रहित है, वही क्षपक्र श्रेणिका आरोहण कर सकता 





० बिक + अल 


है| इस विपयमें ध्यांन देने की बात यह है किये सब ऋषक श्रेणीके आरोहणमें कारण अवश्य 

है। किंतु ये ऐसे असाधारण कारण नहीं हैं कि फेवल इन योग्यता त्रकट करने वाले गुणोसे 
ही उस जीव के मोहका छपण हो जाय 4 उस ऋषपणऊे लिए साधकतम कारण तो जीब के वे 
अन्तरंग परिणाम विशेष है जिनझ्ते कि आश॒प में “ऋरण??! इस नामसे कहा है| उसके होनेपर 
ही कक श्रेणीका कार्य या आरोहण हो सकता हैं। हां, यह बात सत्य है कि इन बताई गई 
योग्यताओं के बिना वे कारण॒रूप परिणाम हो नही सकते किंठु यह वात भी निश्चित है कि इन 
योग्यताओकेही वल्लपर वे करणरूप-परिणास हो ही जांय यह नियम नहीं है | ऋतणव इन योग्य- 
ताओंके दिपयमें इतनाही कहा जा सकता है कि मोहके कपणके लियेमी कारण अवश्य है। क्यों 
कि इनके बिना यह कार्य होता नही है । परन्तु इन योग्यताओंकोी ऐसा समर्थ कारण नहीं कहा 
जा सकता कि इनके होनेपे प्रकृत काय होही जायगा। किंतु क्षीणमाहरे निम्रथ योग्यताके विषय 
में यह अचश्य कहा जा सकता है कि इसके होनंपर घातित्रयथ का अभाव अथ्वा सबज्ञता का 

ग्रादर्भाव नियम से होकर ही रहेगा। 


इस तरह आप्तके दिपयमे जो ग्रन्थकारने यह कहा है कि श्रक्ृत निर्दोषता आदि तीन बिशे- 
पणोसे युक्त ही आप्त हो सकता है, अन्यथा आप्तपना घन नहीं सकता सो सर्वथा युक्तियुक्त है 
किंतु इस दरह आप्त कहां और कोन संभव है इस विपयमें विचारशील विद्वानोंको तत्‌ आप्तों 
के प्रवाहरूपसे चले आये तथाकथित वचनोंका निष्पक्ष एवं सच्नक्षिकाके द्वारा परीक्षण करना 
चाहिये। क्योदझि उन बचदोके द्वारा ही उनके वच्ताकी वास्तविक योग्यदाका परिचय मिल 
सकतारे है । 
ग्रन्थकोरने आपके जो तीन विशेषण दिये हैं उनमेंसे पहिल्या विशेषण उत्सन्नदोप है। इस 
विषयर्मं पाठकांकी यह जिज्ञासा होसकती है कि वे दोष कोनर हैं जिनसे कि आम्रको स्वथा 
रहित होना ही चाहिये | इस तरहकी जिज्ञासाका कारण भी है। क्योंकि धमके स्वरूपके मूल 
वक्ताके विषयमें आजफऊल अनेक तरहकी मान्यताएं' अखिलित हैं। भिन्न र प्रकारकी इन झान्यदा- 
श्ोंके अध्ययनके वाद यह अदृश्य ही शंका उपस्थित होती है या हो सकती हैं 7 वास्तवमें आब 
फिस तरहका होना चाहिये ! और उसमें तथाकृथित शुझ्ोंका अस्तित्व संभव है या नहीं ९ 
साथ ही यह कि यहांपर जो ग्रन्वकारने आप्तको स्वेत्रा दोपोसे रहित रहना बताया है इस तरह 
का आप्त-कोन हो सकता है या कोन है १ इस तरहकी सत्र शंकाओंका निरास अथवां जिज्ञासा 
आओंका समाधान तभी संभव होसकता हैं जवक्लि उन दोपोंका परिचझ्ान हो जाय-यह मालहुम हो 





१-असाधाए्णम्‌ कारणम्‌ करणम्‌ । 
२--वारहवां शुणस्थाल । ह पूवापराविरोधेत परोक्ष च अमाख्यताम्‌ । अथवा-स त्वमेवासि निर्देषो युक्ति 
खास्मा विरोधिवाक | अधिरोधों भअद्ष्वम त असिद्धेन ने बाध्यत्ते ॥ इत्यादि ! 


चर्च 


॒ आय 76 का 5 22 000 0 070 
जाय कि वे दोप ये है ओर साथही यह कि येही ऐसे दोष हैं जिनके कि रहनेपर वास्तक्मों आप्त-+ 
पा बनही नहीं सकता | अथवा इनके न रहनेपर ही आप्तपना वचन सकता है | यही कारण है कि 
ग्रन्थकार यहांपर आप्तकी वास्तविक निरपताको परीक्षाके लिये स्दयं उन दोपोंका नामोल्लेख 
करके बताते हैं ।-- ॥॒ 

जुतूपिपासाजरातंकजन्मान्तकभयस्पयाः । 
न रागहेषमोहाश्च यस्याप्तः स प्रकीर्त्यते ॥६॥ 

अर्थ--विद्वानों अथवा आचायोंके द्वारा प्रक्ृष्ट यद्वा प्रशंसनीय अप्त वही बताया गया 
है जिसमें कि ये दंप नहीं पाये जाते--- 

छुधा-भूख, पिपासा-प्यास, जरा-बुदापा, आतंक-रोग, जम्म-आयुदर्सक्रे उदयसे भवान्तरका 
धारण-चार गतियामेसे क्रिसी भी गतिमे उत्पन्त हाना, अन्तक--मरण--बदनाय आयुका इस तरह 
से पूर्ण हो जाना कि जिसके समाप्त होनेसे पूर्चही नवीन आयुकर्मका चार गतियोमेंसे किसीमें भी 
अवृश्य ही उत्पन्न होनेके असाधारण अ्तरंग कारणरूप कर्मका बन्‍्ध होगया हो, रूय--मोहनीय 
कमका वह भेद जिसके कि उदय अथवा उदीरणासे ऐसी मानसिक दुवलताएं! उलपन्‍न छुआ 
करती हैं जिनकी कि लोकमें डर शब्दसे कहा करते है, और जो आगममें इहलोकभय प्रलोक- 
भय अन्नासभय अशुप्तिभय सरणमय वेदनासय और आकस्मिकयके नामसे शंख्यामें सात 
मिनाई गई हैं, स्मय-जाति कुल आदिके विपयमें गय जिसकी कि संख्या आठ विषयमेद अनुसार 
प्रिगणित हैं। (आगममें बताई है) और जिनका कि स्वयं ग्रन्थकार आगेर चलकर नामोल्लेख 
करंगे, राग- ऐसी कपाय जिसके कि कारण विययमें इटताक़ा माव जागृत हुआ करता हैं. और 
ऐसे अग्राप्त विषयको आप्त करनेकी तथा प्राप्त विपयसे विम्वक्त न होनेकी अन्तरंगम भावना 
उत्पन्न हुआ करती हैं, देप--ऐसी कपाय जिसके कि नि्मित्तसे रांगसे विपरीत भाव हुआ करता है 
विपयमें अनिष्ताकी कल्पना तथा बह झुके कभी प्राप्त न हो या उससे मेरा सम्बन्ध कब छूटे इस 
तरहकी भावना हुआ करती है, मोह -आत्माके शुद्ध एवं वास्तविक रूपमें अथवा तत्त्वाके विपय 
में मूछा मावका रहना | इस तरह ये ग्यारह दोप है। इनके सिवाय “च” शब्दसे जिनको यहां 
बताया है वे सात दोष और मो है। यया--चिंता अरति निद्रा विर्तय विपाद खेद और स्वेद्र 
इस तरह छुल मिलाकर दोपोंकी संख्या अठारह होती हैं जो कि आपपें नहीं रहा करते--आप्त . 





के द्वारा इनको उच्छिन्न करदिया जाता है। जो कि कार्णके अभ्ावसे या उसके दुर्बश हो जानेसे 
, या तो स्वयं ही नहीं हुआ करते। यहा यह सी कह सकते है कि आप्तमें इनके उत्पन्न होने की 


योग्यता ही नहीं रहा करती | हे 2 
“चु”? शूब्दसे जिनका ग्रहण क्रिया गया है उन उपयु ल्लिखित सात-दोपोका अथ असिद्ध 








१--अल्पशक्तिक दी भयातुर हुआ करता दे । ओससत्तीएे! । में ०ऊो० | --ज्ञा्न पूजा छुल जञादी” 
आदि । 
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है फिर भी स्पष्ट प्रतिपत्तिके लिये संक्षेप्सं यहां लिख दिया जाता है| चिस्ता-इप्ट या अनिष्ट 
विपयमें प्राप्ति या वियोगके सम्बन्धी लेकर चार बार व्यग्र होना अथवा शोचा करना, अग्ति 
चित्तका न लगना, निद्वा-स्थाप-सोना, विरमय आश्चय, विपाद-खिलता शोक संक्लेश या चित 
में घचडाहट, खेद-थकावट या कमजोरी स्वेद-पसीना ! 
शब्दोका सामान्य विशेष ४थ--- 
शुब्दोंका अर्थ ऊपर आय: सब लिखा जा छुत्मा है। अतएव सामान्य अथके विषयमे 
अब यहां लिखनेकी बंगई आवश्यकता नहीं है किन्तु हम अपनी समझके अनुसार यहां इन दोपों 
के विपयमें कुछ अपने विचारों या अचछुमववगे भी स्पष्ट करदेना चाहते है । 
पाठक देखेंगे कि इस कारिकाके पृर्वाधमं आंठ आर उत्तराधके तृतीय चरणमें तीम इस 
तरह ग्यारह दोपोके नाम कण्ठोक्त है- ग्रन्थकर्ता आचायने उनका स्पष्ट नामोल्लेख किया हैं। 
बाकी रहे सात दोपोक्के नास सो “च!? शब्द्रो सूचित किये है जंसा कि ऊपर लिखा जा चुका 
है | हन सभी दोपोंका प्रसिद्ध अर्थ जो कुछ हैं वह संप्री ऊपर बताया जाचुका है। किन्तु 
विदारणीय बात यह है कि ऐगा ग्रन्थकारने क्यो किया ? इसके उत्तरसें हमारी जो समझ है बह 
यहां हम॑ लिख देना उचित समझते है जिससे कि विद्वाद पाठकोंकों शिचार करनेका अवसर 
प्राप हो । हमारी समझसे पूर्दाधमे जिन आउ दोपोंका नाम गिनाया है उसका सम्बन्ध मुख्यतया 
अधाति कर्मो'से हैं | यथा छुत्‌ पिपासा ये दो दोष देदनीयसे, जरा और आस्तक नाम कर्मसे 
जन्म और अन्तका रण आयु कमेसे ठण सब झोर समय गोत्र ब.संसे सम्बन्धित है | इसीप्रकार 
उत्तराधेर्मे गिनाये सगे दोन दोष राग 8 प ओर नह तथा “'चः! शब्दसे सचित किये गये सात 
दोपोंका सम्बन्ध घाति कमाते है । राग ढं पमोदका सस्वन्ध मोहनीय करमसे र॒पष्ट ही है । इनके 
सिवाय चिन्ता ओर आश्चयफा सम्बन्ध ज्ञानावरणसे, निद्राका दशोनावरणसे शोक और अरति 
का सम्बन्ध सोइनीयसे ओर स्वेद तथा खेइका सम्बन्ध अन्तराय-वीर्यान्चरायकर्मसे है | 
श्न--छ त्‌ पिषासा वेद्नीयजन्य, दझरा और आतंक नामकर्म निम्ित्तक, तथा जन्म 
ओर अन्तक आयशुकर्म सम्बन्धित हैं, यह दात तो अतीतमें आती है। किन्तु भव और समय 
गोत्रकरमसे पम्बन्धित बताये सो यह समकमें नहीं आया १ आपने भी ऊपर इसी रल्ोकूका अर्थ 
करते हुए जो लिखा है उससे भी र॒पष्ट है ये दोनो ही दोष शोदकर्मसे सम्बन्धित है । फिर 
आए यहां इनकी झोजव्रकर्स सस्बन्धित दिस तरह बताते हैं? 
उत्तर--ठीक है। हमने ऊपर इन दोनो दोषोको शोह निम्चिक अवश्य ही बताया है। - 
आचीन टीकाकर्ता श्री श्रभाचन्द्रन जो छुछ 5.थ लिखा है उन्ीके आधार पर हमने भी वह अर्थ 
लिखा है और वह स्वेथा सत्य है | परन्तु इस विषयमें छुछ विचारणीय दात भी 
प्रश्च--४समें विचारणीय वात कया हैं ? आपका कथन मनप्राना है, पर्वाचार्योके यदि 
चिरुद्ठ है तो प्रसाणश किस तरह माना जा सकता है ९ 


ध्टड 
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उत्तर--सर्वथा सत्य है। पूर्वांचायोंके विरुद्ध हमारा कोई भी कथन प्रमाणभूत नहीं 
बाना जा सकता | परन्तु दिरुद्ध हो तब न १ 
ग्रश्न* "विरुद्ध किस तरह नहीं है ? 
उत्तर-- इस तरह | कारण यह कि इन आउ दोपोंमें से दो दोका एक २ अधातिकर्म 
विशिष्ट कारण है | और आठोंकां ही सामान्य कारण मोइनीय है | जहां तक मोहनीय कर्मके 
उदयका सम्बन्ध है वहांतक वेदनीयादिक कर्मो'के उदय अथवा उदीरणाका कार्यभी एक विशिष्ट 
अकारका हुआ करता है जिससे कि नवीन कम बन्धमें भी अन्तर पडजाता है मोहनीयके उदय 
का सम्बन्ध हट जाने पर इन कर्मोके उदयका कार्यभी उस तरहका नहीं हुआ करता। मोह- 
नीयको अधघातिकर्मोफे फलदानमें जी सामान्य कारण कहां है सो इस विपयमें सी यह ध्यानमें 
लेना चाहिये फि इस सामान्य कारणके हारा भी फलसें जो अन्तर पडता है वह सच समान 
नहीं है | चारो ही अघातिक्मेंकि इन कार्यामें भोहके निम्त्तिसि जो अन्तर पडता है दह सर्वत्र एक 
अरकारका न होकर मिन्न २ श्रकारव। ही है। छुत्‌ पिपासाके लिये मोहकमोंद्य जनित भाव वेद- 
नीयबी उदीरणामें कारण है। जरा »&'र आतंकके लिये दामकर्मके भेद अस्थिर अकृदिके उदय 
उदीरणामें मिमित्त हैं।जन्ममरणके लिये नदीन आयुकर्भके बन्धमे कार णहे | क्यों कि जन्मसे यहां 
आशय नवीन आयुका बन्ध होकर उसके उद्यजनित मावसे है; नकि वतमान पर्यायकी उद्धतिसे 
जो कि हो चुकी | इसी तरह मरणसे मतलब दर्तभान शरींरके वियोगसे नहीं अपितु नवीन आयुके 
उदय ओर झुज्यमान आयु सक्तके अमावसे है। इसो तरहजरा आर अआतंक-रोग जो हुआ करता 
है वह अस्थिर प्रकृतिके उदयसे वर्तमान शरीरकी धातु ८पधातुओके स्थानसे बिचलित हो जाने 
प्र अथवा स्वभावके विक्षत हो जानेसे हुआ करता हैं उसीसे यहां प्रयोजन है । इसी तरह भय 
आर स्मयके विपषयमें भी समझना चाहिये | जिसका तात्पर्य यह है कि गोत्रकर्मके दो भेद है। 
एक उच्च और दूसरा नीच । जिसके उदयसे लोकपूजित छुलमें जीब जन्म धारण करें उसको 
उच्चगोत्रकर्म और जिसके उदथसे लोकगहित कुलमें जीव जन्म घारण करें उसको नौचग्रोत्रकर्म 
कहते हैं | नीचगोत्रमें उत्पन्न हुआ जीव महाब्रत घारण नहीं कर सकता; क्योंकि उसकी असन्‍्तरंग 
मनोबल आदिकी तथा वहदिरंग शारीरिक वल्ल आदिकी दुबं्ताएं उसमें जिसतरह की कायरता 
पैदा किया करती है उनके कारेण उसके ग्रत्याख्यानावरण कमफा क्योपशम नहीं होने पाता 
नहीं हो सकता इस तरहकी कायरता एवं कायरताके कारण वह जीव हमेशा सयातुर रहा करता 
है और माना जाता है। मतलव यह कि नीचगोत्रकर्मक उदयसे आप्त हुई जीवकी अवस्था? 
उसके भय कृपायके तीव्रउऊदय एवं उदीरणामें नोकमंका कार्य किया करती हे जिस तरह भयसंज्ञामें 





९---क्योकि गोत्रकर्म जीवविपाकी है । अतएव उसके उद्यका' कार्य जीवके परिणाम रुप अवस्था से ही 
साना जा सकता है । 
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वीर्यान्तराब कर्मका उदयभी एक कारण? है। उसी तरह नीचमोत्र कर्भका उदय भी उसमें एक 
कारण है यह बात अंजनचोरकी कथामेंर आये हुए आकाशगानिनी विद्याके साधनमें असमर्थ 
मालीके दुप्टान्तसे समझमें आ सकती है, इसके सिवाय उच्चगोत्रकर्मका जिनके उदय है उनके 
भी भमयनोकपायके तीद्रउदय एवं उदीरणामें अन्य अन्य अनेक और भी कारण है । जैसे कि स्त्री 
का शरीर संहननकी हीनता आदि । जिससे कि उच्चगोत्री भी जीव कायर भयभीत रहा करते हैं। 
यद्यपि मयरूप परिणा नके होनेमें मुख्य कारण भय नासका नोकपाय ही है फिर भी उसके तीमोदय 
सततोदग तथा उदीरणामे कारण अन्य रकमेकि उदयसे उत्पन्न अवस्थाएं अदवा विभिन्‍न ग्राप वस्तुएं 
भी हैं। ऐसी अवशथामें उनकी कारणताका अभाव नहीं कहा जा सकता | यह बात अनेक दुष्टांतों 
से समभमें आसकती है। आहार संज्ञामें असातबेदनीयकी उदीरणाके सिवाय मोहनीयका उदय 
तथा वीर्यान्तरायका धक्षयोपशमरे आदिभी वारण हैं | इसी तरह अन्य संज्ञाओंके विपयमें भी 
समभना चाहिये। 
मतिज्ञानादिदग उस्पत्तिमें जिस तरह मुख्य कारण दतत्‌ आवरण कर्मका क्षुपोपशम है उसी 
तरह सहवत्तीं कारण वीर्यान्तरायकर्मझ्ा क्षयोपशम एवं ययायोग्य उपफरणादिके लाममें आंगो- 
पांगादि कर्मोंका उदप भी है ही | इस तरहसे यह वात भले प्रकार समभझमें आ सकती है कि 
जहां२ भी किसी भी विवक्षित परिणामके सम्बन्धमें सुख्वतया एक कर्मको कारण बताया है 
वहां दूसरे २ कम-उनकी उदयादि अवस्थाएं और तज्जनित परिणाम भी कारण रहा ही करते 
है| वहांपर मुख्यरूपमें एफ़क्ो कारण कहदिया जाता है परन्तु कारण अन्य भी रहा हीं करते है 
अतएवं मय और स्परयके सम्यस्व्ते मात्र ऊर्मफ्रो सी कारणता अवश्य आ्राप्त है। नीच गोत्रकाके 
उद्यवाला जीव भले ही ऊपरसे भयातुर माक्ुम न पडे परन्तु अन्तरंगमें चह अवश्य ही भयभीत 
रहा करता है। साधारण उच्चगोत्री भी उच्चगोन्रकें निभित्तसे श्राप्त हुई सम्पत्ति छुलीनतां 
आदिके सम्बन्धक्ों लेकर सदा ही ग्राय;४ चिन्तित एवं भीत रहा करता है | मोहनीय कर्मको जो 
कारण कहा जाता है सो वह तो सामान्य कारण है | 
, जिसतरहद राजाका राज्वके प्रत्येक विभागपर अधिकार रहा करताहै,तथा किसीभी विभागका 
कार्य उसकी मनोपाऊँ विपरीत नहीं हुआ करता परन्तु उसउस विभागके गौणमुर्यरूपमें झन्यान्प 
व्यक्ति भी काएग हुआ ही करते है। इसी तरह भय्र श्व॑ स्मयके विपयमें मोहनीय और गोन्र दोनों 
फी ही कारण समर्भना चाहिये | जिस तरह उच्चगोत्रके निभित्तसे आप्त चैमब-अधिकार कुल 





६--अइभीमदमसणेणय तस्सुचर्ज जोगेण ओमसत्तीण । भयकम्मुदीरणाए भयसरणा जायदे चद॒हि ॥ मो० जी० ॥ 
किक ज को ् र्‌ः न ६ नी 
३६--क्ष्यों कि भोजन को पचानका मासथ्य वीर्यान्तरायके क्षयोपशम पर निर्भर है । 


४--भोगे रोगभय॑ बले रिपुभय॑ रूपे जराया भर्ण॑ । शास्त्र वादभयं श॒ुरो खलभप काये कृतान्तादुभर्ब॑ 
रोते टैन्यम' कुत्ते च्युतिभय' वित्ते लपालाद भय । सर्वे वस्तु भयान्वितं भुवि न्त णां चैसन्यमेवासर 
कैकबच्क्‍वय्क 'इल्जि ६ है! 


| है हि 
हु एर 
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जाति आदि स्मयके उत्पन्न होनेमें कारण है उसी तरह उसके प्रतिपक्ष मयभावकी उत्पत्तिमे नीच 
गोत्र अथवा उच्चगौन्रकें उदयकी अल्पता भी कारण अवश्य है | हां, मोहकर्मकी एक अ्रक्ृति 
मान कषपाय जिस तरह स्मयको उत्पत्तिमें कारण हैं उसी तरह भयके होनेमें भयनोक्रपाय भी 
कारण है| जिस तरह भयके होनेमें वीर्यान्तरायके क्षयोपशमकी न्यूनताक्ी कारणता मान्य है 
उसी तरह गोत्रकम की सी एक कारणा अवश्य मानना चाहिये | यह बात भी ध्यानमें रखनी 
चाहिये कि भय ओर समय एक हो प्रकारके नहीं हुआ करते। वे कारण भेदों तथा विपयथेदों 
आदिके अनुसार नाना श्रकारके हुआ करते है | अतएव पूर्वार्धमें बताये गये आठ दोपोंके सम्बन्ध 
में सामान्य कारण मोह और विशेष कारण कऋमसे वेदनीय आदि चारों अधातिकर्मोकी भी 
समभना चाहिये जेसा कि ऊपर बताया गया है। यह हमारा कथन न तो अयुक्त-युक्तिविरुद्द ही 
है और न आगम-पूर्वाचार्योंके विरुद्ध ही है | 
राग देप और मोह ये तीनों स्पष्टद्दी मोहोदयजनित दोषहै जिनकाकि मोहके अभाव हो जाने 
पर अभावहो जाया करताहै। पूर्वार्धमें बताये गये आठ दोपों और “च” शब्दके द्वारा छ्चित सात 
दोपोंके मध्यमे इन तीन दोषोंका उल्लेख इस बातकोस्पष्ट करता हैकि देहली दीपकन्यायके अनुसार 
सोहके इन भावोक्रा प्रभाव दोनों ही तरफ पड़ता है। अधाति कम जिस तरह मोहके उदयकी 
अवस्थामें अपना फल देनेमें पूणतया समर्थ रहा करते है उस तरह उराके अभावकी अवस्थामें 
नहीं । मोहका अभाव होजानेपर वेशनीय आदि अघातिकर्म अपना फल देनेमें जली हुई रस्सीके 
समान सर्वथा असमर्थ होजाया करते है | इस वलच्त्तर अन्तरंग सहायक निमित्तक विनां ये 
अधघातिकर्म अपना छुछ भी काय नहीं कर सकते। जिस तरह गद्दीसे उतरा हुआ राजा नाम 
मात्रके लिये राजा रह जाता है परन्तु वह सच।के विना काय करनेमें समर्थ नहीं हुआ करता 
इसीतरहकी अवस्था इन अधातिकर्मांकी होजाया करताहे | तथां मोहका क्षय होजानेपर शेष तीनों 
घातिकर्मोका भी क्षय होजाया करता है। अधाति कर्मोंका अस्तित्व तो दना रहता है परन्तु चें 
काय करनेमें असम होजाया करते हैं; किंतु घातिकरमं तो अपना अस्तित्व ही खो 
बेठते हैं । 
प्रश्व---जिस तरह मोहका क्षय होते ही घाजिचियका क्षप हो जाया करता है उसी तरह 
अधातिकर्मांका भी क्षय क्यों नहीं हो जाता $ जब सब कर्मोका राजा या शिरोमण् मोह ही है 
तब इसके नष्ट होते ही इसका सारा सैन्य ही नष्ट होजाना चाहिये। घातिकर्म तो नष्ट हों परन्तु 
शअ्रधातिकर्म नष्ट न हो इसका क्या कारण है ६ 
उत्तर---यद्यपि आठोंही कर्मोंका मूल मोहही हैं फिरभी इनमेसे दो कर्मोका विपय सम्बन्ध 
पिभिन्न प्रकारका हैं। आठों ही कर्मों पर सोहका आधिपत्य रहनेपर भी घातिकर्माके साथ उसका 
सीधा और निकट संबन्ध है क्यों कि सोहके समान वांवशेके तीनों घातिकर्म भी आत्माके अनु- 
जीची मुणोंका घात करनेवाले दै। अतएव कर्थ॑चित्‌ तांदात्म्य सम्बन्ध रखनेबाले अलुजीबी गुणों 









का घातक घातिकर्मोपर जैसा सीधा और तत्काल अभाव पडता है वैसा अधाति कंमोंपर नहीं। 
अधाति कर्मोका सुखिया आयुकर्म है। जबतक आयुकर्म विद्यमान है-उसका निःशेष अभाव 
नहीं हो जाता तबतक अघाति कर्मोक्रा भी प्रलय नहीं हो सकता | जिस तरह युद्ध भूमि में 
शत्रके आधात से घड और शिरके प्रथक२ हो जाने परभी फेवल घड-रुएड भी कुछ काल तक 
लडता रहता है| उसी प्रकार यद्यपि घाति कर्मोके नए हो जाने से कामणशरीर के घड और 
शिर पएथकर हो चुके है फिर भी रुण्डफ़े रामान ये अधाति कम आयुकर्मी स्थिति पर्यत अपना 
अस्तित्व कियी तरह बनाये रखते है | आयुके अभाव के साथ ही इनका भी अभाव हो जाया 
करता है। इस व्यवस्थासे आयुकर्मका अघाति कर्मोंडे ऊपर जो प्रभाव है तथा मोहकी उस्चे 
जैसी कुछ आधीनता ग्राप्त है वह सब स्पष्ट हो जाती है। क्योकि मोह या घातिकर्मोका ऋय 
हो जाने पर एक निश्चित समयतक स्थिर रहकर भी अन्त्में स्त्रय॑ निःसंतान ही छ्य को ग्राप 
. हुए बिना नहीं रहता | 


प्रश्न--सोहकमे का सौधा सम्बन्ध जिनके साथ आपने बताया उनके निमित्त से होनेवाले 
दोपोंकी “च” शब्द्से सूचित किया ओर जिनके साथ आयकर्यका साक्षात्‌ एवं मोहका परम्परा 
सम्बन्ध आपने बताया उन अथाति कसे निर्मित्तिक आठ दोपोको सबसे अ्रथम नाम लेकर 
मिनाया, इसका कारण १ 


उत्तर-कारण उपरके कथनसेही मालूमहो सकता किंतु इसका कारण है यहभ्री हैं कि अधाति 
निमित्तक आठ दोपोके +पयमें जसाकुछ व्िसम्बाद आजकल पाया जाता है वैसा घातिनिधित्तक 
दोपोके विपयमे नहीं | अतएव मच्य श्रोता मिथ्या-असंगत तच्चके विपयका उपदेश सुनकर 
श्रद्धाविहीन न हो जांद अथन्य मिथ्यादष्टि न वनजांय तथा वास्तविक आत्मकल्याससे वंचित 
होकर अनन्त सांसारिक दुःखोका पात्र न वन जांय इसलिये परम अनुकम्पाजन्य हितबुद्धि तथा 
सदुभावनासे आचायन द्रसम्बादस सम्बन्यत आठ दोपाका नाम स्पष्ट रूपसे नाम लेकर गिना 
दिया है। जिससे श्रोता इस वातपर विचार कर सकता हैं कि सर्वेताधारण संसारी जीव जिन 
दोषोंसे ग्रस्त हैं. उन्हीं दोपोसे यदि आप्त भी युक्त है तो दोनोंकेही समान हो जानेपर एक को 
मोक्षमागंका नेता या शासक माना जाय ओर दूसरों को नेय या शास्य; यह किस तरह बन 
सकता या यक्तियक्त माना जा सकता ईे। नेतृत्व के लिए शास्य संसारो जीवमात्रमें पायेजाने 
वाले दोपोंसे रहित होना अत्याश्यक द्वी नही परमावश्यक हैं । 


देखा जाता है कि आजकल जगतमें जितने मत अचलित हैं उनमेसे किसी२ ने तो परमा- हा 
न्‍्माकों मानाही नहीं हैं । किसी २ ने माना भी है तो उसका उन्होंने जैसा कुछ स्वरूप बताया 
हैं उससे उसकी सर्वथा निर्दोषता सिद्ध नहीं होती | यद्वषपि वे उसकी निर्दोपता सिद्ध करने के 
लिए अनक युक्ति प्रयुक्ति भी करते ई परन्तु ठत्न विचारकों की इष्टि में वे सब चुक्त्याभास ही 
प्रमाणित दो हैं। 


जे खे 


री । 


यह कहने की तो आवश्यकता ही नहीं कि ये दोष किसी न किसी कारणजन्यही हो संक्ते 
हैं। बिना किसी योग्य कारणके शुद्ध परमात्मामें यदि भाने जाते है तो उनकी सत्यता. या। '- 
प्रमाणता को कोईभी योक्तिक विद्वान स्वीकार नहीं कर सकता | कारण कवि कल्पनामी  फहांतवक 
विचारोंकी कसौदीपर खरी उतरती है; यह भी एक बहुत बडा विचारणीय विषय है | और 
युक्ति वही मान्य हो सकती है जो कि अनुभव की तराजूमें तुल जाती है | 


इश्वरका अवतार माननेवाले को! जहां जन्मसरण मानने प्रद॒ते हैं बढ़ीं दूसरे बाह्य दोष चुधा 
पिपासा जरा आतंक भी मानने ही पडेंगे | क्‍यों कि वे सभी झापसमें सम्बन्धित विषय है । साथ॑ 
ही अवतार-जन्म धारण करने के हेतुका विचार करनेपर अएछुरों, दृत्यों आदिके संहारादिंकी 
चिंता आश्चर्य आदि अन्तरंग दोपोंका सम्बन्ध भी आकर उपस्थित हो ही जाता है [हे 
दोषों से उसे घुक्त नहीं कहा जा सकता और ऐथपी हालत में उसे वास्तव में प्क्त ही “कौन 
कहेगा फलतः इन दोपोंसे सकल परमात्मा की भी रहित मानने के लिए स्याद्वाद सिद्धांत तथा 
कंर्म सिद्धांत को उसी रूपमें मानना उचित हैं जसा कि श्री वधधान भगवानके उपदेशकी परम्परा 
में अबतक मान्य चला आरहा है। इसके विनाकोई भी तत्त्व सम्यक्‌ प्रमाणित नहीं हो सकंता | 
इसके सिवाय जिन्होंने अवतार्वाद नहीं माना है; और जो श्रीवर्धभान मगवान्‌का अपनेको 
अनुयायी भी कहते है, अतणव जो जगतमें जैननामसे श्रसिद्ध भी हैं उन्होंनेयध्यपि आयुर्निमिचक 
जन्म मरण दोपोंको नहीं माना है फिर भी वेदनीय नामकर्म और गोत्रकर्म यद्धा भोहनिमित्तक 
अनेक दोषोंको जीवन्मुक्त अवस्थामें किसी न किसी रूपमें माना है | उनका कथन भी ताच्विक नहीं " 
है अपथ्में लेजानेवाला ही है | यह ठीक है कि वे भी अरिहंतऊक अष्टादश दोषोंसे रहित भानते 
हैं परन्तु वैसा मानकर भी जो भिन्न अ्रकारसे ही उन अठारह दोषोंक। कल्पना करते हैं वह युक्ति 
आँगम और अज्ञुभव तीनों ही तरहसे (₹ुद्ध अधुक्त, निधार एवं कल्पनामात्र ही ठहरतोी है | 
मोहोदयके निरम्चिफ्ते विना पेदनीय अपना फल नहीं दे सकता इस सदयुक्तिका खरडन या 
निराकरण केरनेमें वे स्वथा असमर्थ हैं, भ्रुक्ति क्रियामें प्रदत्त मान लनंपर आमवोक्त अन्तराय 
प्रॉयश्चिच आदि दोषोंकी आपएचिका मी ये सभावान नहीं कर सकते । चुदुशधाई (सेदांय रोगंकी - 
: भी जो कि नामकमानेमित्तक है , तथा उससग और भरणमपको भी वे स्वाकार करते हैं, इतना ही 
नहीं, हनके फलस्वरूप मांसभकुण जसे अथद्य कममे प्रवृत्तिके बतानवाले आगमको भ॑ः थे निर्दोष 
सत्य श्रेयस्कर मानते हैं |अतणव इस तरहकी मान्यता आर प्रतिपादनक्री आमाशिकताक्ो भला 
कौन अजुभवी स्वीकार कर सकेगा । फ़िर उपसगके निर्मिचसे होनवाल भयंकर रोगके शमनार्थ 
मांसभचणकी प्रद्त्तिमि जो मरणभय दिखाई पडता है उस पर कितने ही पर्दे डाले जांय 


१--सष्टि करत त्व एवं दुष्ठोके निम्रह और शिष्टों के अलुम्नहद तथा 'घर्स संस्थापनाथ” ईश्वरके अवतार 
बाद आदि के विषयसें दी जानेवाली युक्तियोके खण्डन में देखो अ्रमेय कमलमार्तडा द न्‍्यायअंथ त्तथा 
आदिपुराण यशस्तिलक आदि | 
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दिप नहीं सकता । इस तरहके कथनसे जहां आप्तका वारतब्िक स्वरूप सदोप ठहरता है वहीं उस 
वशुनके-अवशणंदादरूप होनेके कारण कथन करनेवालोंके मिथ्यातका बंध होता है। उसके मानने 
वाले भी सन्‍्मार्गसे वब्चित होजाते हैं। इसके सिवाय इन दोपोकी न माननेवाला भी समाज नाम 
सादश्यके कारण अपवादका त्रिषय वन जाता है। 

ये सब ऐसे विषय हैं कि जिनपर निष्पक्ष विचारशीलताके होनेपर ही दृष्टि जा 
सकती है । 

प्रकीर्त्थते-इसका अथ प्रकर्पवया कीर्तन होता है । मतलव यह है कि इन दोषोंसे जो रहित ' 
है वास्तवमें वही आप्त-श्रेयोमार्गफ्रा उपज्ञ वक्ता माना जा सकता है। विचारशील निष्पक्ष 
विद्वानोंकी दृष्टिमें उसकी आप्तता ग्रशंसनीय एवं सम्प्रान्य हो सकती है। क्‍योंकि वही युक्ति 
अजुभव॒ तथा आममसे अविरुद्ध प्रमाणयुक्त ठहरती हैं | न कि अन्य अथवा अ्रन्य 
प्रकारसे । है 

तातये---यह है कि इस कारिकासें जिन अठारह दोपोंका ऊल्लेख किया है उनसे रहित 
होमेपर ही वास्तवमें आप्तकी आप्तता मानी जा सकती है । जो इनसे रहित नहीं हे वह यदि 
अन्य दोषोंसे रहित कहा भी जाय तो भी वास्तवमें आप्त नहीं ठहर सकता । क्योंकि इन 
दोषोंका सम्बन्ध आठों ही कर्मों रे है । इनमें कुछ घातिकर्मनिमिचक है और' कुछ अघा तिकम 
निमित्तक। जैसा कि ऊपर बताया जा चुका है | अतएत्र यदि इनसे रहित नहीं माना जाता है 
तो निश्चित है कि अन्य संसारी जीवोंके ही समान वह भी उन कर्मो'के फलको भोगनेवाला 
है । और इसीलिये बह -मोक्षमार्गका नेता-शासक-अदर्शक नहीं बन सकता । नेता वही हो 
सकता है जो स्वयं उस मार्गपर चलकर मार्गकी यथर्थता बतानेकेलिये ऋतिपूर्वक योग्यता, प्राप्त 
करचुका है । क्‍योंकि ऐसा ही नेता अपने अज्भुयायियोंकी वास्तविक मार्गसे अभीएट स्थानतक 
लेजा सकता है अथवा मार्मकी कर्थथेता बता सकृता है कोई शासक यदि शास्योंके ही समान 
हैं तो दह भी अपने विषयका वास्तवमें शासन नहीं कर सकता । जिसने स्वयं मागंको नहीं देखा 
है बढ अन्य” अज्ुुयाग्रियोकेलिये उसका अदर्शक तो हो ही किस तरह सकता है १. 

जिस किसी भी व्यक्तिमें आप्तवाक्मा निदर्शन करना है उसमें सबसे पहिले निर्दोषताका 
सद्भाव दिखाना जरूरी है | जिस तरह समल्िन वद्धपर ठीकर रंग नहीं चढ़ सकता उसी तरह 
समस्त कर्मोके उदयजनित दोषोपे' मल्तचिन आत्मामें आप्तताका - वास्तविक रंग नहीं आ 
सकता है । 

बेदनीय कम यथायोग्य कर्मोके उदयसे उत्पन्न अवस्थाका वेदन कराता है । जहांपर जिस 
कर्मका उदय नही अथवा सत्त भी नहीं है वहांपर तज्जनित अवस्थाका बह वेदन किस तरह करा 
सकता हें? “मूल नास्ति कुतः शाखा | 

भोजन पानमें अबृत्ति संज्वलन कपायके तौत्रददय या उद्देरणा तक ही होसव-ती है । ऐसी 


कर 


। ब्युज९ क्र । 
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अवस्था छठे गुणस्थानमें मानी गई है। फलतः वहीं तक भूख प्यासकी बाधा हो सकती है और 
ऐसे ही जीव अपनी उप्र बाधाओं दूर करनेकेलिये भोजनमें अृत्ति किया करते है।इस तरइके 
जीबोंमें छठे गुणस्थान वाले जीव अन्तिम हैं जिनको कि अमत-अमादी-इस तरहकी अ्रषृत्तिके 

' कारण ग्रमाद सहित माना गया है | इसके ऊपर जब कि उन कर्मों 'की उत्त तरहक्की उदयोदीरया- 
वस्‍्था ही नहीं है तव वहापर वेदनीय कर्म उसका चेदून किस तरह करा सकता है। छठेसे ऊपर 
नौबें दशवेंतक सभी अग्ररत्त है वहांपर उन कर्मोंके उदयकी अवस्था ऐसी नहीं हुआ करती 
जिससे कि - बह जीव ग्रमादवाले कार्यों अज्त्ति करने लगे | वहां तो ध्यान अवस्था ही. . है 
' बारहदें आदि शुणस्थानोंमें तो उन कर्मोका-सोह प्रकृत्तियोंका अस्तित्व भी नहीं रहता । - फिर 
बेदनीय कर्म किस अवस्थाका वहां वेदन करावेगा | अतएवं सयोगी भगवानकी आहारमें प्रद्- 
त्ति होती है यह कहना और मानना नितान्त असंगत और मिथ्या है एवं अवर्णावादरूप द्वेनेसे 
मिथ्यालके वन्‍्धका तथा संसारअमणका कारण है। 

“ ' भोहनीय कर्मकी किन२ प्रकृृतियोंका कहाँ? क्रिस २ गुणस्थानमें बन्ध उदय और सत्य 
पाया जाता है और क्िन२ की व्युच्छित्ति हुआ करती है, ये बात मालुम दोजानेपर, साथ दी इस 
जातपर सी ध्यान देनेसे कि जहातक उनका बन्ध उदय सच्त्व पाया जाता है वहांतक अधातिक- 
माफी बनन्‍्धादि अवस्थामें भी क्रिसतर दरहेका क्रमसे परिवर्तन होताजाता है; एवं मोहंकी इन 

'श्रकृतियोंके बन्धादिके अमावमें अधातिकंमोकि वन्धादिके स्दरूपमें भी किस तरहका परिवतेन 
होताजाता है; ये सब पालुत हेजानेपर क्रमते होनेवाले तज्जनित दोषोंके अमावझा भी स्पष्ट- 
तया परिज्ञान हैं। सकता है। ग्न्थविस्तारके भयसे यहँ। अधिक नहीं लिखा जा सकता | किंतु 
ग्रन्थान्तरों--गोमइसारादिसे इस विषयका बोध हो सकता है | 
5" * ऊपर यह बात बताई जा चुकी है कि सम्पूर्ण कर्मो'का राजा या शिरौमणि मोहनीय कर्म है 
'ओतण्व जहांतक उसऊा अरितत्व बना हुआ है बहांतक सभी कर्म बने रहते हैं | किंतु उसके 
'हटते ही सभी कर्म नष्ट हो जाया करते है | जब कि मोह के साथ . सभी कर्पो'का इस तरह कर 
सम्बन्ध है तब मोह का निमित्त न रहनेपर अन्य कर्म वास्तविक अपने फल देने में असमर्थ हो 
"जाय, यह कोई आश्चर्य की वात नहीं है | स्पष्ट है कि मोहका क्षय होतेही तीनों घातिकर्म- 
ज्ञानावरणं, दर्शनावरंण, अर अन्तराय एक साथ ही क्षीण हो जाया करते हैं | विद्यमान आयु 
कर्मको छोडकर क्षपक श्रेणी चढनेवाले जीवके अन्य किसी आयुका सन्त नहीं रहा करता। और 
न चारोंदी आयुओंमेंसे किसीकामी बन्ध हुआ ही करता है। शेष तीन अथातिकर्मोका भी पन्व 
नहीं हुआ करता। केबल बेदनीय कर्मका जो वन्ध बताया है वह भी उपचरित है वास्तविक नहीं 
क्‍यों कि वास्तविक बन्ध के प्रकरण में कमसे कम अन्तरमहृर्तकी स्थिति का पडना जरूरी हैं। 
परन्तु क्षीणमोह अथवा उपशान्त मोह व्यक्तिके जो वेदनीय दर्मका चन्‍्ध बताया है उसमें एक 
समय मात्रकी द्वी स्थिति पडा करती है। फलतः मोहके नष्ट होने पर सभी कर्म नष्ट आय दोजाड़े ईं 
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अत ज+..... 


यह स्पष्ट है। आयु कम जो विद्यमान है उसके नष्ट न होने तक तीन अ्घाति कर्मों में से जिन 
२ कर्मो'का उदय जिसरूप में और जितने प्रमाणमें उच्चित आवश्यक है उतना अवश्य रहा 
करता है। किन्तु निम्न दशामें-मोहके तीत्रोदय की अवस्थामें जैसा कुछ ये कम अपना फल दिया 
करतेहैं वैसाही मोहके अभावमें भी मानना'बिना कारणके कार्यका होना!बताना है जो कि नितान्त 
असंगत है। अतणव मोहके तीत्रोदय या उदीरणा आदिके साह चयके निमित्तसे होनेवाले अधा- 
_तिक कर्मोंके काये--- छुधा, पिपासा, रोग, उपसर्ग भय आदिको मोहसे सर्वथा रहित जीवन्धुक्त 
अनन्वचतुष्टय रक्त अप्रभत्तदशाक्री भी सर्वोपरि अवस्थाको आप्त सर्वेश्ञ भगवान के बताना 
शअयुक्त ही नही मोहके विलाससे अपनेको सबंथा ग्रस्त श्रमाणित करना है । और वास्तविक तसव 
की. दृष्टि एवं ज्ञानसे रहित ख्चित करना है| 
मोहनीय करमके तीन विभाग हैं | दशन मोह, कपाय वेदनीय और नोकषाय वेदनीय | इनमें 
पूर्व १ कारण और उत्तरोचर कार्य हैं।फलतः नोऋषाय अपना फल देने या कार्य करनेमें कपाय 
बैदंनीय कां और कषाय वेदनीय द्श्नमोहका अचुसरण किया करती है, भय नोकपाय अथवा 
भभी हास्यादिक, नो कषायोंका कार्य द्शनमोहसहचारी, अनन्तालुवन्धी कप्राय सहचारी, अप्र- 
त्थाख्यानावरण सहचारी, श्रत्याख्यानावरण सहचारी, तथा संज्वलन कपाय सहचारी इसतरह पांच 
प्रंकारका और एक इन सभीके साहचय्य से रहित इस तरह झुख्यतया छह तरहका हुआ करता 
है | इनमेंसे किसीमी ऊपरकी दशा में नीचेकी अवस्था. वाले कार्यफी मानना या बताना जिनेन्द्र 
भअंगवानकी ग्ररूपणाके अनुकूल नहीं है 
_ ' उपरके इस कथनसे यह बात ध्यानमें आ सकती है कि मय नामकी नोकषाय सर्वत्र एक 
सरीखाही फल नहीं दिया करती और न देद्दी सकती है। मिथ्यादृष्टि जीवके भयनोकपाय जिस 
तुरह जीविताशंसा या सरण भय को उत्पन्न करके मांस भक्षण जेसे अवच काय में प्रपृत्ति करा 
दिया करती है उस तरह सम्यम्दष्टि आदिको नहीं | इसी तरह श्रावक आदिके विषयमेंभी समझना 
चाहिये। इस अन्तरका कारण सहचारी मिथ्यात्व या अनन्तानुबन्धी आदि कपायोंका सद्भाव 
एवं अभाव ही है। अतएव जहां सभी सोह अकृतियोंका विनाश हो चुका है वहां तत्सदचरित 
कार्यो'का निरूपण किसी भी तरह उचित नहीं है| इसके सिवाय यदि यह बात न मानी जायगी 
तो घातिकर्मके निमित्तक जितने दोष है उन सबके भी वहां रहने की या पाये जाने की आपत्ति 
को प्रसंग अपरिदायरूपमें उपस्थित हुए बिना नहीं रह सकेगा | 
* इस विपयमें अधिक लिखनेसे ग्रन्थविस्तार का भय है तथा बुद्धिमानकै! लिए स॑क्तेपमें संकेत- 
मात्र कथन ही पर्याप्त है; अतएय अधिक न लिखकर विशेष जिल्वासुओसे यह कहना ही उचितर 
प्रतीत होता हैं कि उन्हें आचारयोंके इस विपयके अन्य अ्रकरण देखकर विशेष ज्ञान श्राप्त कर 
लेना;चाहिये | 


नि िभिमिविकि न कील कील जज मारा ्ना॥॥॥्ौ0ौ00।कए-ा//""-/श/श/श/शशशशशशशााााा >> मम जअनदलमशकीनश निकट ललिनिनिशशि ली विकीम न 
, &....परेंगितज्ञा”म्ला दि घुद्धय:” । +--अमेय फमलसमार्तण्टादि । 


बल 


प्छ 


इस तरह आपके तीन विशेषण ,जो दिये थे. उनमेंसे पहले विशेषण “उत्सन्नदोषेण” का 
सम्बन्ध लेकर यह ब्रांत इंस कारिकामें आचार्यने स्पष्ट कर दी कि किन २ दोपोंसे रहित आप 
को होना चाहिये। जिनका कि अभाव हूंए विना न तो उसमें सर्वेाज्ञता ही बन सकती है,और न 
आमगमेशित्व ही । आप्तत्व या मोक्ष मार्ग का नेद॒त्व भी सिद्ध नहीं हो सकता और न मानाही 
जा सकता है। 
अब आप्तके दूसरे ओर ठौसरे विशेषश का आशय स्पष्ट करनेके लिए दो कारिकाओंका 


उन्नेख करते हैं-- 
परमेष्ठी परंज्योतिविरागों विमलः कती । 
सर्वज्ञो ।नादिमध्यान्तः साधें: शास्तोपलाल्यते ॥ ७॥ 


अर्थ--परसेष्ठी, परंज्योति, विराग, पिमल, ऊृती, अनादिमध्यान्त और साव इतने विशे- 
बणुसे युक्त सर्वज्ष को गणघर देव या आचाये अथवा भगवान धर्मका यहा सोक्षमार्गको शास्ता 
बताते हैं | हे 
शब्दोंका सामान्य विशेष अथू--- ु 
इन्द्रों के द्वारा भी जो बंदनीय है ऐसे परम उत्कृष्ट पद्म जो रिथत है-एऐसे पदको जिसने 
ग्राप्त कर लिया हैं उसको कहते हैं परमेष्ठी | अन्तरंग और वाह्य ज्योति--तेज जिसका सर्वों- 
स्कृष्ट है उसको कहते हैं परंज्योति | विराग शब्दमें राग यह उपलक्षण हैं। अतण्व जो राग 
'देष और सोहरूत विभावपरिणामोंसे रहित है उसको कहते हैं. विराग | जो त्रेसट ग्रकृतियों---- 
द्रध्यकर्मों से रहित और शेप कर्म भी जिनके नष्टप्राय है उनको कहते हैं विमल | कृती शब्द के 
'अनेक अर्थ होते हैं---कुशल विवेकी कांम करनेवाला या कर चुकनेवाला पंडित पुण्यवान साधु 
कृतार्थ आदि | यहांपर इसका अर्थ योग्य बुशल अथचा छत्तकृत्य या समर्थ ऐसाकरना चाहिये 
जो तीन लोक और तीन कालधर्ती समस्त द्वव्यों और उनके सम्पूर्ण गुणथर्म तथा पर्यायोंको युग- 
पत्‌ प्रत्यक्षरूपमें ग्रहण करता है---जिसकी विशुद्ध चेतनामें सभी द्रव्यगुण पर्याय एकसाथ श्रति- 
भासित होते हैं उसको कहते हैं सबंज्ञ | जिसका न आदि है न अन्त हैं और न मध्य है उसको 
कहते हैं अनादिमध्यांत | जो सबके खिए हितू है-संसार के आशणीमात्रमेंसे किसीकाभी जो विरोधी 
नहीं, हैं-उसकी शारीरिक वाचनिक आदि श्रव्त्ति सभी के लिए हितरूप ही होती हैं उसको कहते 
हैं सा । शास्ताका अर्थ शासन करनेबाला और उपलाल्यतेका अर्थ है प्रेमकरना या पसंद करना । 
विशेषार्थ--विद्वान निस्ए्ृद विवेकी यौक्तिक व्यक्ति मोक्तमार्गके शासक--उपज्च वक्ता या 
नेता के रूपमें जिसको पसंद करते है--- जिसकी भवित आराधना उपासना या स्तुति आदि 


करते हैं ऐसा आप्त इन आठ विशेपणों--विशेषताओसे युक्त होना चाहिये | 
पाठक महालुभावोंसे यह अविदित न होगा कि अत अवस्थाको प्राप्त तीधकर मगवानकी 


अन्‍ीीनीजीजन का +। 
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आगममें: चार तरहकी विशेषताए' बताई गई हैं। ग्रात्मा, वाणी, भाग्य और शरीर | इन चारके 
असाधारण अतिशयसे बे युक्त रहा करते हैं। इस कारिका: में जो आठ विरेषण दिये हैं. उनका 
इन चार अतिशयोंसे सम्बन्ध ह ऐसा सेमककर यथायोग्य घटित कर लेना चाहिये।” 


' परंज्योंति यह विशेषण शारीरिक अतिशयको प्रकट करता है । क्योकि उनके शरीरकी प्रमा 
कोटि सर्यके समान हुआ करती है। परमेष्ठि विशेषण भाग्यके अतिशयको प्रकट करता है | क्‍यों ५ 
कि तीर्थंकर प्रकृती जो कि पुण्य कर्मों! सबसे महान है उसके उदयसे' आनेपर अथवा तत्सम 
अन्य असाधारण पुणय कर्मों के उदयसे रहित यह पद नहीं हुआ करता । सर्चज्ञताके प्राप्त होतेही 
उन पुणय प्रकृति पों का उदय हुआ करता है। और इसलिये वह पद तीन लोक के अधीश्वर 
शत-इन्‍्द्रों: द्वारा भी वनन्‍्दनीय होजाबा करता है। सार्व: यह विशेषण शास्ताके वाणी सम्बधी 
अतिशय को अकट करता है। भगवान की वाणी यदि इसतरहके असाधारण अतिशयसे युक्त 
तन होती तो तीन जगत के जीवोंका-हितं असंभव ही था। भगवानकी उस सर्वाधिक अतिशय 
व्ली वाणीका ही यह प्रभाव है कि आजतक सब जीव सुरक्षित हैं और सदा रहेंगे। क्योंकि 
वास्तविक अहिंसा तत्वकी आज जगत में जो मसान्यतारे है---उसका जो ग्रसार है, जिसके कि 
कारण आयः सभी जीव निर्भय पाये जाते है वह सब उनकी वाणी-देशनाके “प्रभावका ही 
फलहै । शोष पांच विशेषण उनके आत्मातिशयको प्रकट करते हैं। इन पांचमें भी एक 'विमल'! ४ 
विशेषण द्रव्य कर्मों के अभावसे उत्पन्न आत्मविशुद्धि और वाकीके चार विशेषण चार घाति 
कमों के क्षयसे प्रकट हुए अनन्त चतुप्टय को प्रकंट करते हैं | क्योंकि विरांग से मतलब केवल 
रागसे रहित बतानेका ही नही ह। इसका आशय गत कारिकामें बताये गये मोह सम्बन्ध 
तींन दोष-- राग हं प और मोह के अभावसे एवं तज्जनित सम्यकत्वादि मुणोंसे अहण करना 
- चाहिये। रागफ्नो उपलक्षण मांनकर रागादि तीनों रहित ऐसा अर्थ करना अधिक सुन्दर उचित 
'शव॑ संगत प्रतीत होता है | 

: " इस तरह करने पर यह विशेषण सम्पूर्ण मोहके अभावजनित सम्यक्त्व श्रशम अनन्त शुख 
रूपताको सूचित कर देता है। कृती शब्दका कृतार्थ अथ फलिताथ्थ है ऐसा मानकर विचार करने 
"से प्ंतीत होगा कि यह शंब्द अन्तरायके अभावको स्तचित करता है | क्योंकि सोहका अभाव 
हों जाने पर भी जब तक ज्ञानावरण दर्शनावरणके साथ २ अन्तरायका भी अमाव नही हो जाता 
तब तक उस जीवको कृतक्ृत्य नहीं कहा जा सकता | यह ठीके है कि अन्तरायके अभावसे . 
' अनन्तवीर्य गुणका आविर्भाव माना हैं| परन्तु विचारशील महानुभावोंकी इृष्टिमें यह बात भी 


हि जी मिल पक कर कलम दा क लटे लक की इनक नियत मील पल पक पट रत पक जमकर परशीक।प री किक 
-- -*-आंदिपुराण । मा ४ सा 
२--भवणाल्नय चालीसा चवितरदेवाण होति वत्तीसा । कप्पामरच उचीसा चंदो सूरो णरो लिस्ओं। 
इ--स्वर्गीय लोकमान्य तिलक आदि असिद्ध विद्वान भो स्वीकार करते हैं कि अन्य सतोम जो अधिसा 

' दिखाई देती दे वह जैन घस की देन है । ; ५्क 


जज 33 ज-++> +>- 











हु 


] 


आये बिना न रहेगी कि कृताथताका मूल या अतीक भी यह अनन्तवीर्थ गुण ही है | अनन्तवीर्य 
नामेका ऐस। महान गुण है जो कि केवल ज्ञान केवल दशन और अनन्त सुखके रूपमें ही नहीं 
कृतकृत्यता के रूपमें भी स्पष्ट प्रतीतिमें आता है | पाठक सोचें कि जब ठक विध्नका कारश बना 
हुआ है था उसकी सम्भावना भी बनी हुई है तब तक संसारके सभी कायों के विषयर्ते उसको 
वास्तवसें कृती-कृताथ-कृतकृत्य किस तरह कहा जा सकता है। विश्का कारण जहां तक दूर नहीं 
हो जाता-विन्नकी सम्भावना ही जब्रतक निर्मूल नहीं हो जाती तबतक सर्बथा निष्काम और पूर्ण 
ज्ञान हो जाने पर भी कुृतार्थ किस तरह कहा जा सकता है। किसी भी कायका ज्ञान और 
उसके सिद्ध करनेका सामथ्य रहते हुए यदि यद कहा जाय कि इस व्यक्तिको विवक्षित क्रायके 
करनेकी इच्छा नहीं है अतएव यह निष्काम है तो वह कथन जिस तरह या जैसा कुछ सर्वेथा 
प्रमाणभूत माना जा सकता है बेसां ज्ञान और सासथ्यंके अभमावमें नहीं। अदएव ग्रन्थकारका 
आशय ऊती शब्दसे अन्तराय कमंके अभादवसे प्रकट होने वाले अनन्त सामथ्य एवं कृतक्ृत्यता 
को सखचित करनेका है ऐसा समझना चाहिये। 
स्ज्ञ शब्द स्पष्ट ही ज्ञानावरणके निःशेप क्षयकी सूचित करता है । अनादिमध्यान्त शब्द॑: 
दशनावरणके अभमावका तक है | कारण यह कि दर्शन अनन्त है तथा वह निर्विकल्प भी हैं 
और अनाइनन्त चेतन्य सामान्यको विषय करने वाला है। अतणएव उसमें आदि अन्तद और 
मध्यक्री कल्पना ही नहीं हो सकती । अनादिमध्यान्त शब्दका अर्थ इतना ही है कि जिसका न्‌ 
आदिह, न अन्त है और न मध्य है. आदि अन्तका अमाव मध्यके अमावको स्वयं सचित कर 
देता है | अनादिमध्यान्तता चार - तरहसे सम्भव है | द्रव्यफकी अपेक्षा, चत्रकी अपेक्षा, कालकी 
अपेक्षा और भावकी अपेक्षा | दरृ्यकी अपेक्षासे पुदुगलपरमाण अनादिमध्यान्त है क्‍योंकि वह 
अग्रदेशी है | उसमें द्वितीयादि ग्रदेशोंकी कल्पना न है न हो सकती हैं | यदि उसमें आदि अन्त या 
मध्यकी कल्पना की जाय तो वह अविभागी एवं अग्रदेशी नहीं कहा जा सकता। क्षत्रकी अपेक्ता 
आकाश द्ब्य अनाथनन्त है | दशो दिशाओंमें कही से भी उसकी सादि या सान्त 'नहीं कहा जा 
सकता । जब आदि और अन्त नहीं तब उसका मध्य भी नहीं कहा जा सकता | श्रश्न हो सकता है 
कि यदि आकाश आदि मध्य और अन्तकी कल्पना नहीं है अथवा नहीं हो सकती तो लोकको 
ग्राकाशका ठौक मध्यवर्ती जो कहा है सो कैसे ? या चह किस त्तरह घटित होता है १ उत्तर स्पष्ट है 
कि जब आकाश दक्षों दिशाओमें अनन्त है तब उसके किसी भी साममें रहने वाली बस्तुकी उसके 
« अध्यवर्ती कहा जा सकता है | मतलब यह कि जहां लोक है वहां से अत्येक दिशामें समान रूपमें 
४ अनन्त आकाश विद्यमान है| अवएव लोककी आकाशका मध्यवर्दी कहने में और इसी कारणसे 
आकाश की अ्रनादिमध्यान्ततामें कोई बाधा नही आती । कालकी अपेक्षा उसकी समय पर्यायोंका 
समूह अनादिसध्यान्त है। इसी तरह अभव्य जीवकी संसार पर्यायोंका समूह भी अनादिमध्यान्त 
कहा जा सकता है| सावकी अपेक्षा केवलज्ञानके अंशों-अविभाग अतिच्छेदोंका श्रभाण अनादि 


मध्यान्त है। केवल ज्ञानके अंशोंका प्रमाण सबसे अधिक है | सम्पूर्ण द्रव्य गुण पर्याय उनके अंश 
और समस्त अक्षय अनन्त राशियोंके सम्मिलित भ्रमाणसे भी केवल ज्ञानक्े अंशोंका प्रमाण अधिक 
अधिक है। केवल दर्शन सामान्य चैतन्यको विषय करता है अतणव वह निर्विकल्प है और इसी 
लिए उसको भी अ्रनादिमध्यान्त कहना अयुक्त नहीं है। अथवा यह भी कहा जा सकता है कि 
सर्वज्ञ शब्दसे केवलज्ञानके साथ साथ उपलक्षण से केवलदर्शन को भी ग्रहण करना चाहिये और 
अनादि मध्यांत शब्द दोनोंकेही स्वरूपका परिचायक है। ' 
अथवा वस्तु विधिनिषेधात्मक है | स्थाद्वाद सिद्धान्तके अनुसार किसीभी गुणघम्मकी विधि 
सग्रतिपक्ष हुआ करती है। अन्य दशनकारोंने अभाव नामका पदाथ स्वतन्त्रः माना है| परन्तु 
यह एक अयुक्त सिद्धांत है इस बिषयकी आलोचना न्यायशास्त्रोंमें पर्याप्त की गई है। उसके 
यहां लिखनेकी आवश्यकता नही है | जेनदशनमें आगमको स्वतंत्र पदार्थ न मानकर वस्त्वा- 
त्मक ही माना है | जेन दर्शनका कहना है कि जिस किसीभी द्रव्ग्रगुण या पर्याय का विधान 
किया जाता हैं वह अपनेसे भिन्न सभी द्रव्यगुणपर्यायोंसे पथक ही- है| अतएव विविक्षित द्रव्य 
शुणपर्याय अपनेसे भिन्न अविदक्तित द्रब्यादिसे मिन्न होनेफे कारण अभावात्मक है | यही कारण 
हैं कि अत्येक द्रव्य अत्येक चस सत्‌ असत्‌, एक अनेक, नित्य अनिस्य, और तत्‌ अतत्‌ रूप है। 
स्वभावपेही उत्पाद व्ययप्रोंग्यात्मक हैं |इस सिद्धांतकों दृष्टिमें रखकर अनन्तज्ञान दर्शनके संबन्धर्मे 
जब वियार करते हैं तो सर्वज्ञता-केवल ज्ञान और केवलदर्शन दोनों अनादिमध्य/न्त ही ठहरते “6 
है। क्योंकि ज्ञानद्शन सामान्य अपेक्षासे अनादि अनन्त हैं, पर्याय विशेषकी अपेक्षा सादिसान्त 
हैं। कारण यह कि ऐसा न हुआ न है न होगां जब कि इनका अभाव कहा जा सके | यद्यपि 
संसार पर्याय-छलद्मस्थ अवस्था में पाये जानेवाले क्षायोपशमिक ज्ञान दर्शनकी अपेक्षा च्यायि्क 
ज्ञान और दर्शन पर्याय अवश्यही सादनन्त हैं। परन्तु नाना जीवोंकी अपेत्ता वेवलज्ञानंदर्शन 
युक्त जीवोंका न कभी सर्बथा अभाव हुआ है न होगा । क्योंकि केवल ज्ञानियोंका विदेह में तो 
सदाही सद्भाव रहा करता है। अतः इस दृष्टि से भा स्वेज्ञताक्ो अनादिमध्यांत कहां जा सकता 
है । स्पद्ट/द दृष्टि से देखनेपर यह विपय किसीभी तरह अलुपपन्न नहीं है | 
वाणीके सम्पन्धमें अनेक तरहके दोषोंका सदूभाव लाकमें पाया जाता है | व्याकरण संवन्धि 
श्रूटियां, उच्चारण की अयुक्तता उदाच अज्ञुदाच स्वर्तिका ठौक ठीक प्रयोग न करना वथा यति 
भंग आदि । एवं स्व॒र॒की रूचता कठोरता आदि, ग्राम्प अश्लीलता हीनादिकोपमा आदि, 
अथवा अन्य भी अनेक दोष स्ंसाधारण में पाये जाते हैं। किंतु यह सब बाह्य दोप हैं। इनके 
सिवाय अन्तरंग दोष जो संभव हैं अथवा लोकमें पाये जाते है जिनका कि संम्बन्ध राग ठेप 
मोहसे है। वे सबसे अधिक हीन एवं हेय तथा सबसे विचारणीय प्रथम माने गये हैं | इस तरहके 
दोष .चार भागों में विभक्त किये जा सकते है। १-सत्मरतिषेध२-असदृदभावन, ३-विपरीत 


१---जैशेषिक दर्शनमें साच तर्व माने हैं यया-द्रव्य गुण कर्म सामान्य विशेष समवाय और अभाव | 


हर उन बेनन कर न गले: 


चॉंद्रकों टीका सातवां शोक | 
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ओर ४-निंय! । इनका विस्तार बहुत अधिक है | अतएव्‌ यहां उनका लिखाजानां अंथविस्तार 
भयसे अशक्य है। संच्तेपमें इतनाही समझ लेना चाहिये कि जितने अपसिद्धांतोंका कथन करने , 
वाले तथा स्व ओर परका इस लोक या परलोकमें अद्वित करनेवाले शब्द अथवा वाक्य हैं उन 
सभीका इन चार भागोंमें समावेश हो जाता है | 

इन वाह्मय ओर अंतरंग सभी दोषोंसे भगवान स्वेथा उन्मुक्त हैं | छत्नम्थावस्थामेंभी तीर्थकरः 
भगवान के जो जन्मजात दश अतिशयरे ग्रिनाए है उनमें एक वचनका अतिशय भी है। उसके 
अनुसार उस समय में भी उनके वचन प्रिय हित मधुर ही प्रकट हुआ करते हैं | फिर अंत 
अवस्थाकी ग्राप्ति होजाने पर तो कहना ही क्‍या है जब कि वे अष्टादश् दोष रहित सर्वज्ञ वीतराग 
होकर समस्त विद्या मोंके ऐश्ये ३ को भी प्राप्त कर चुके है। और उनके वचन अष्टादश महाभाषाओं व 
सात सी चुन्नक भाषाओंमें० परिणत होनेकी ज्यमता ग्राप्त कर चुके है। तीर्थक्त भावना* के बल 
पर जिस समय तीर्थक्रत प्रकृतिका वन्य होता है उस समय अपाय विचय नामक घर्मध्यानविशेषके 
'निभित्तसे जो संस्कार उत्पन्न होता है वह उसके उदयकालमें उनकी देशनाकी सब हितकर घनाक़र 
रहता है। भगवान की साथ कहनेका आशय यही है कि उनकी अन्‍्तरंग वहिरंग समस्त योग्यताएँ 
ही इस तरह की हैं क्रि उनके वचन ग्राखिसात्रके लिए हितकर ही हुआ करते हैं। यह उनकी 
पुण्य के सापेच्ता अवस्थाजन्य स्वाभाविक योग्यता है जो कि अन्यत्र दुर्लभ ही नही असंभव है। 

* इस तरह अआप्त के लक्षणमें जो तीन विशेषण दिये हैं उनमेंसे स्वज्तवा और हितोपदेशकता 
विशेषणका आशय स्पष्ट करनेके लिए यह कारिका कही गई है | इसमें यह बता दिया गया है 
कि आप्त अवस्थाको प्राप्त आत्माकी स्थिति किस तरह हुआ करतो है | 

यह कहनेकी आवश्यकता नही है कि अनादिकालसे यह जीवात्मा पुदूगल जड़ कमसे आबद्ध 
हैं.। पुराने कम अपने स्थिती के अलुसार फल देकर भड़ते है---आत्मासे सम्बन्ध या कमत्वको 
छोड देते हैं और नवीन कर्मवन्धको प्राप्त होते हैं। यह परम्परा अनादिकालसे चली आरही है | 

जब, योग्य निश्चित को पाकर ओर अपने रलत्रयके बलपर यह आदत्पा उन कर्मके बन्धनसे 

निकलनेका भ्रयल करता है तब यही जीवात्सा ऋमसे परमात्सा बन जता है। यही कारण है कि 
संसारी जीव की तीन दशाएं बताई गई हैं | बहिरात्मा, अन्तरात्मा ओर परगात्मा । जब तक् 
इसकी दृष्टि कर्मंबन्धसे सबंथा मक्त होनेकी नहीं होती तबतक इसको बहिरात्मा या मिथ्यादष्टि 
कहा जाता है | क्रिंतु जब उसकी दृष्टिमें यह बात आ जाती है कि संसार में भ्रमणका व उसके 
५--नाकालेस्ति न्॒ु्णां सत्तिरिति सुत्म्रतिषेधनं शिवेत कृत । चमारोस्वसदुद्भावनमुक्षा वाजांति विपरीतम्‌ श८॥ 
सावयग्रा्रियगर्दितभेदात्त्रिविर्ध च निन्यमित्यन्त । दोषोरगंवल्मीक त्यजेच्चतुधापि तत्‌ त्रेधा ॥३६॥ अन०्भ० : 
छ। २--अतिशयरूप सुगन्ध तनु नाहि पसेव निहार | भ्रियद्चित वचन अतुल्य वल रुधिर श्वेत आकार । 
लक्ष ण सहस रु आठ युत संमचतुष्क संस्थान । बज्ब्षभनाराचयुत ये जनसत दृश जांन ॥ ३--देखो देव- 
कृत १७ अतिशय । ४--राजवर्तिक आदि £४--आदिपुराण । 
६--अनगारब्माखत आ०१ श्लोक २ | 
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निमित्तते होनेवाले जन्म जरा मरण आदि दुश्खोंका मूलकारण यह कर्मंवन्धन ही हैं अतएंद 
सर्वथा हेय है । मैं कर्मोसे सर्वेथा भिन्न ज्ञानद्शन सुखरूप हूँ | कर्मोंसे सम्बन्ध छूट जानेपर में 
अपने शुद्ध स्वरूप को ग्राप्त कर सकता हूँ | ओर इसीलिये जो कर्मों के बन्धन से मुक्त होने के 
प्रयत्त में भी लग जाता है तव उसको अन्दरात्मा कहा जाता है। तथा प्रयत्के द्वारा जब कर्मों 
में पुरुष घातिया चार कर्मो'से एवं कुछ अन्य? भी कर्मातते मक्त हो जाता हैं. तब्र उसको पर- 
सात्सा कहा जाता है। परमात्मा दो तरह के हुआ क्ररते हैं | एक सकल--सशरीर और दूसरे 
वबिकल---अशरीर । अशरीर को परम मुक्त कहते हैं जो कि सभी कर्भो' और शरीर के सम्बन्ध 
से भी सबवंधा रहित हो जाता है सशरीर परमात्मा को जीवन्मुक्त कहते हैं । जीचन्पुक्त पर- 
मात्माको ही आप्त शब्दसे यहां बताया है | चार घाति कर्मो' का सम्बन्ध सर्वथा छूट जानेसे 
आओर शेष अघातति कमो में से भी कु&१ अ्रकृतियों के सवंथा निर्जीण होजाने एवं बाकी की प्रकु- 
तियोंमें से पाप प्रकृतियोंके सर्गथा असमर्थ हो जाने आदिकेर कारण आर्न्त्य अवस्थापन्न 
नीथंकर भगवानकी जो छुछ अवस्था या जैसा छुछ आध्यात्मिक और आधिसौतिक शारीरिक 
स्वरूप निष्पन्न होता है वही यहां पर शास्ताके आठ विशेषणों दारा स्पष्ट किया गया है। यह 
ऐसी अदस्था है जिसमें कि बनावटीपन नही चल सकता? | क्यों कि वह कमो के उदय या कछय 
आदिसे सम्बन्धित होनेके कारण स्वामाविक तथा सत्य है यद्यपि सांसारिक होनेसे कुछ फमो-के 
डद॒य तथा सत्तामें रहने के कारण वह अवस्था भी हेय है | और जैसा कि पहले कहा गया है 
कि उन कैमों' की स्थिति पूर्ण होते ही वह सी उसी पर्यायमें सर्गथा समाप्त होकरही रहती है। 
ऊपर के कंथनदे और विद्वानों को स्वय॑ ्रिचार करने से यह वात मालुम हो जायगी कि 
प्रमेष्ठी आदि शब्दोके अथमें किन किन कर्मों की एवगं कैसी २ अवस्था कारण पडा करती ८ | 
धश्न---ऊपर पर॑ज्योति; शब्दका अथ करते हुए आपने लिखा है कि उनके शरीरकी प्रभा 
कोटि सर्यके समान हुआ करती है। सो इसका क्या कारण ह १ क्विस कमंके उदयसे ऐसा हुआ 
करता है ? आतप उद्योत प्रकृतियोंके उदय की तो उनके संभावनाही नहीं दे | फिर यह क्रिस 
कमका काय है? 
अत्तर--यह वर्ण नामक एुद्धलविपाका नास ऋरसेके उदय का काय* है! “ 
तात्पर्य---यह कि संसारमें रहते हुए भी जो मुक्त हैं ऐसे जीव॑न्मुक्त परमात्मा ही आप्त 
माने गये हैं। यह पद सर्वोत्कृष्ट होनेके कारण परमपद कहलाता हैं| इस पदकी संवोधिक 
असाधारणता दो बविशेषणासे न्यक्त की जाती है| एक तो अष्टादशदोपरहित और दूसरा पट्च- 7 


१--नामकर्मकी १३ ओर आशुल्लिक । 

२, २-इसकेलि्यि देखो गोम्मदसारका बन्धोदयसत्त्व व्युज्छित्ति अकरण । 
३--देखा आप्तमीमांसाकी “मायाविष्वपि दृश्यन्त” क्री अप्ससदस््री । 
४--पंचेन्द्रिय मलुष्योके इनका उदय नही हाता | देखो गोस्मठसार कर्मकाएड । 


४--वेखो घदला । 


चांद्रका ढाका सातवां डाक ड़, 


त्थवारिंशद्गुणविराजमान । उत्सन्नदोष शब्दके द्वारा पहले विशेषणका आशय गत कारिकाके 
दारा स्पष्ट कर दिया गया है | इस-कारिकामें आवश्यक विशेषयणोंके कथनसे सर्वज्ञवां और आग--. 
सेशित्का दिग्दशन करके दूसरे विशेषणका अमिप्राय? व्यक्त क्रियागया है। आपके छपालीस 
गुश प्रसिद्ध हैं जो कि इस प्रकार हैं |--जन्मजात १० अतिशय, केगलज्ञाननिमित्तक दब 
४ सा कक न सविया ५ अप आदर, और अन्य १४ देवकृत अतिशय, अष्ट ये, और अनन्तचतष्टयर | इनमेंसे अनन्तचतुष्टय 

अपने चार घाति कर्मोके क्षयसे प्रकट हुआ करते हैं। और बाकीके पुण्यप्रकृतियोकि 
उदयसे प्राप्त होनेवाले सम्बद्ध तथा असम्बद्धरे विभूतिरूप हैं | यहांपर आप्तके जितने विशेषण 
दियेगये हैं वे सब उक्त ग॒ुर्णोकों व्यक्त करने चाले हैं । चार घातिकर्मोके क्षयसे उद्भूत 
चार गुण, विराग कृती स्वेज्ञ और अनादिमध्यान्त शब्दके द्वारा ऋ्से अनन्तसुख अनन्तवी मे 
सर्वेक्षत्ा और केवल दर्शन होंते हैं | जो कि मोहनीय अन्तराय ज्ञानावरण और दर्शनांवरणके 
क्षयसे अभिव्यक्त हुआ करते हैं | अथवां सर्वज्ञवाशब्द उपलक्षयणसे अनन्तदशनका बोध कराता 
है और अनादिमध्यान्त शब्द दोनोंक्रा ही विशेषण है, ऐसा भी कहा जा सकता है। 

* परमेष्टी शब्द सद्देथ सदगोत्र और आयुके साथ तीर्थंकर नामकर्म ्रकतिकी सर्वोत्द्रष्टदा 
एवं तज्जन्य लोकातिक्रान्त पुणयातिशयको भ्रकूट करता है ओर परंज्योतिशब्द पुदुगलधि-- 
पाकी नामकर्मकी सर्वाधिक्रमहत्ताको सचित करता है। यहांपर यह बात भी ध्यानमें रखनी 
चाहिये कि विदक्षित प्रण्यकर्मोके उदयसे प्राप्त होने वाले ये उपयुक्त सम्पद्ध असम्बद्ध अति-- 
शय जो तीन लोककी अधीश्वरताके सांथर परमागको प्राप्त प्रशुता४ को प्रकट करते हैं अन्त- 
रायकर्मके क्षयके विना प्राग्त नहीं हुआ करते ! परमेष्ठी शब्द चारों अधानिकर्मोनरेंसे जिन पुरुष- 
प्रकृतियोंके उदबकी बताता है वे सत जीवविपाकी हैं। फलतः उस जीवन्युक्त आप्त जीवकी 
पुणयकर्म सापेक्ष सर्वोत्कृष्ट महत्ताको व्यक्त करते हैं. जिनको कि यहांपर संक्षेपमें चार शब्दोंके 
द्वारा कहा जा सकता है । --अर्थात्‌ अनंदसुश, परमाजाति, अनपत्रस्यआयु, और प्रश्॒ता । 
इन चारों ही विपयोगे वर्णनीय विषय बहुत अधिक है अतएव ग्रन्थविस्तारके भयसे यहां नहीं 
लिखा जा सकता । फिर भी अतिसंचेपमें थोडासा आशय प्रकट कर दिया जाय यह उचित और 
आवश्यक प्रतीत होता है | मतलब यह कि--- 

यद्यपि अनन्त सुख मोहनीयकर्मके अमाव से होता है, ऐसा सर्वत्र चवाया गया है और 
जिसका कि ऊपर भी उल्लेख किया गया है जो कि रुवंथा सत्य है किंतु इसमें जो कुछ विशे-- 
पता है चुद भी समझना जरूरी है |--- 

सुख शब्दके आममम्मे मुख्यरूपसे चार अर्थ बत।येहैं-विपय बेदनाका अभाव विपाद और सोच 
साथ ही यह बात ध्यानमें रखनी चाहिये कि सिद्ध भगवन ओर अहँत परमेप्टीके जो आगमयमें 


१-परद्चत्वारिंशद्युणविराजमान । २--अनन्त ज्ञान दर्शन सुख वाय॑ ३--देवद्गत तथा प्रातिद्दार्ण । 
४--लित्थयराण पहुत्त, णेहों चलदेवदेसवाणं च | दुक्खं थ सवित्तीण तिग्णियि परभागपत्ताइ ॥ 
४--लोके चत्त्‌ प्िविद्दर्थघु सुखशव्दः पयुज्यते । विपये बेदलाभाव विपाके माक्षएव च | उ० स्ता० ॥ 


जप ्‌. मी] 


शुण गिनाये हैं उनमेंसे सिद्धोंफे आठकर्मोके अभावसे प्रकठ होनेवाले आठणशुणोंमें मोहके क्षयसे 

व्यक्त होनेवाला गुण सम्पत्क्व नामसे बताया है | परन्तु अहत परमेष्ठीके गुणोंमेंसे अनन्तचतु- 
शयमें मोहके अमावसे उद्भूव होनेवाला गुण अवंत सुख नामसे बताया है। इस तरहक्ी अवस्था 
में एक ही कमेके अभावसे प्रकट होनेबाले गुणको एक ही नामसे न कहकर दो भिच्चर नामंसे 
कहना सवंथा निरपेत्ञ था निष्कूरण नहीं कहा जा सकता या नहीं माना जा सकता | 
' वह अपेक्षा या कारण यही है कि अरहन्त परमैष्ठींके मोहका अभाव तो सर्वेथा होगयां है परन्तु अपेत्ता या कारण यही है कि अरहन्त परमेष्ठींके मोहका अभाव तो सर्वथा हो 
साथ ही वेदनीयका उदय भी बमा हुआ है, उसका अभी सवंधा अभाष नहीं हुआ है | अतएब 
उसके विपाकसे लोकमें रुखशब्दके छारा कही जानेदाली पुणय सामग्री भी उनको आकर. प्राप्त 
होती है | यद्यपि मोहके अभावके कारण उसका उन्हें बेदन नहीं हुआ करता । पृुष्पत्नष्टि सिंहा- 


सन आदि भोगोपभोगसामग्रोसे उनका स्पशे भी नहीं हुआ करता । भोजन आदियें प्रद्नचिकी तो 
इात ही क्‍या है ? अतएवं आप्त परमेष्ठीका यह अनन्त सुख वेदनीय कर्मके उदयकी अपेक्षाके 
साथ२ मोहकर्के अभावकी भी अपेक्षा रखता है । यही कारण है कि यह सुख अनन्त. एवं सवों- 
त्कूष्ट सानागया है | क्योंकि वास्तविक सुख त्याग या उपरतिकी अपेक्षा रखता है ओर उसकी 

. मात्रा ज्योंर अधिकाधिक होती जाती है त्यों २ सुखका अमाण भी बढ़ता जाता है। अरहंत 
अवस्थामें यह सर्चोत्कृष्ट सुख प्रकट हुआ करता है सहचारी पुएण्यविषाककी अपेक्षाको प्रधान 
मानकर संम्पक्त्वकी ही सुख शब्दसे कह दिया गया है | 


प्रमाजातिका सम्बन्ध गोजकर्स की अपेक्षा रखता है | आगममें चार तरहकी जातियां बताई 
है |---परमा विजया ऐछेन्द्री और सवा | परमा जाति तीथंकर भगवानूकी हुआ करती है। अघा- 
तिकमंमिंसे गोत्र कर्मके निभित्तसे पाई जानेवाली उनको यह असाधारण विशेषता है।. इसी 
तरह आखुके विषयमें समकना चाहिये। उनकी आयु सर्वथा अनपवर्च्य ही हुआ करती है] उप- 
सर्म विष वेदना रक्तत्तयय आदि कारणोंसे उनक्की आयुका अपवतन नहीं हुआ करता | तीर्थकर 
नामकर्मफे निमित्तसे उनकी 'अश्चता लोकीत्तरर हुआ करती है। जिसके कि कारण उनका 
शासन अजय्यमाहात्म्यवाला, समस्त कुशासनोंका निग्रह करनेवाला और भव्यजीवोंकों संसारके 
समस्त दुः्खों एवं उनके कारणसे उन्म्रक्त होनेके असाधारण उपायको बतानेवाला हुआ करता 
है जिसका कि पालन कर वे स्वतंत्र अनन्त अविनश्वर ऐकान्तिक अनुपम अलौकिक 'सुखके 
उपभोक्ता हो जाया करते है | कारिकामें आप्तक्रा सावे विशेषण जो दिया है. वह भी इस 
तीर्थंकर भ्रक्ृतिको लक्षमें रखकर ही दिया है ऐसा माछ्ुम होता है | क्योंकि उसका बंध जिस 
झपायदिचय नामक धर्मष्यान विशेषपके दारा हुआ करता है वह सर्वोस्क्रृष्ट दयारूप परिणामका 
प्रकार है। यद्यपि सर्वज्ञ होजानेपर सभी सराग भावोंके छूट जानेसे दया परिणाम भी नहीं 
हुआ कफरता। छितु दयाभावसे वंधी हुई तीथकर प्रकृति उदयमें आनेपर प्राणीमाजके उद्धारका 
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कार्य अवश्य किया करती है। अतएवं उनकी यद्द भी असाधारण विशेषता है कि वे दयालु और 
' निर्दय दोनों शब्दोंके द्वारा कहे जाते हैं। 5 

हस तरह घाति और अधातिकर्म निमित्तक अतिशयोंसे युक्त परम पदमें जो स्थित हैं उनको 
परमेष्ठी कहते हैं। 3 ४० ० 
- ' परंज्योति शब्द पुदू्गलविपाकी कर्मोंके निमित्तसे प्राप्त होनेशली असाधरण लोकोत्तर्‌ 
महिमायोंका उपलक्षण है | जिसके कि कारण उनका परमौदारिक शरीर वन्धन संघांत तथा 
हे 334 डक बज़र्पमनाराच संहनन अलौकिक स्पर्श रस गंध वर्ण आदिसे विशिष्ट हुआ 
करता ६ | ह 
आप्त परमेष्ठीकां यह अन्तरंग एवं बहिरंग स्वरूप कर्म सापेत् होनेके कारण स्वाभाविक है 
और सत्य है | तथा इस बातको स्पष्ट करदेता है कि हतनी योग्यताओंसे जो संम्पन्न दै 
वही वास्तवमें मोक्षमार्गकका उपज्ञ वक्ता हो सकता है । इसके सिवाय आप्तामासोंके अयुक्त 
स्वरूपका निराकरण भी इन्हीं विशेषणोंके द्वारा स्वयं हो जाता है। किस क्रिस वि- 
शेपणोंके दारा किस किस आप्तविषयक मिथ्या सान्यताका खण्डन होजाता है | यह स्वर्य 
विद्दानोंकी ही समकलेदा चाहिये । 
साथ ही “देवागमनभोयानचामरादि विभूतयः”” "आदि कारिकांओोंका आशय भी यहां 
यथायोग्य घटित कर लेना चाहिये। . - । 
ऊपर आप्त के जो तीन विशेषण दिये गये हैं उनमेंसे सर्जश्ञता और आगमभेशिता दोनोंका 
स्वरूप इसकारिका में बताया है । अतएव इस कारिकामे' उल्लिखित उक्त दोनोंही विशेषणों को यहां 
विशेष्य मानकर सब विशेषण दोनों ही तरफ घटित करना चाहिये | क्योंकि दोनों में परस्पर 
अन॒हत्‌ संबंध भी है। सर्जज्ञताके विनो आगमेशित्व बन नहीं सकता और आगमेशित्व के विना 
आंधी सर्चज्ञता भी तीर्थंकरता से शल्य हो जाती हैं। क्‍योंकि जो तीथंकर है वे ही सर्जज्ञवा 
' को ग्राप्त कर लेनेपर नियमसे आगमके ईश बनते हैं। तीर्थकर प्रकृतिका उदय उसके पहले नहीं 
हुआ करंता। तीथे जो चलता दे वह वास्तवर्मे तीर्थंकर प्रहृनीके उदय सहित सर्वज्षकाही चलता 
ह£ नकि सभी सर्वज्ञोंका, यह वात पहले भी कही जा चुकी हैं। आसमेशित्व का सम्बंश्र तीर्थकर 
करतासे है। अतएव दोनोंमें अजहत्सम्बंध चन जाता है। और इसीलिए अनादि अध्यांतता भी 
दोनोंमेंही घटित होती है। जिसतरह अनादिसध्यांत सर्जज्ञ है उसी तरह आगमेशित्व भी 
, अनादिमध्यांत है | क्‍योंकि रूर्जज्ञ तीर्थंकर मगवान और उनका उपदिष्ट आगम अनादिकालसे 
»- है और अनन्त कालतक रहेगा । इन दोनोंकेही सतत रहनेमें एक दिनका भी विच्छेद नहीं पडता 
न्‌ कमी पडा है और न कभी पडेगा ! हां क्षेत्र की अपच्षा यइ संभव है कि इन दोनोंका अस्तित्व 
कभी किसी केत्रमें पाया जाय और कभी किसी ज्षेत्रमें नहीं पाया जाय । परन्तु काल की अपेधा 
_इंनमें केमीमी अन्तर नही पडता | दोनों की ही सचा बनी रहती ई। देहली दापक न्याय से दोनों की ही सचा बनी रहती है। देहली दीपक न्याय से 
ए--आप्तमीमांसा का भाष्य अष्टसडख्री । 


जप . रत्नफेस्ड्म्रावकाचार - चअन्‍जज-- 


33 शब्दको सर्जज्ञ ओर सार्न एवं ऋगमेशी के बीचमे' रखना इस आशयको खष्ट 
कर देता हैं। 
इस कारिकामें दिये गये विशेषणों के सम्बन्ध में ऐसा जो कहीं २ कहा गया है कि यह 
सर्वज्षकी ही वाचक नाममाला है। सो इससे यह नहीं समझना कि ये शब्द या वरिशेषण अपने? 
सर्गथा असाधारण विशिष्ट अथका ज्ञापन नहीं करते हैं। मतलब यह कि जिस तरह नामनित्तेप 
में-अथेकी अपेक्षा न रखकर केवल व्यवहार पिद्धिके लिए संज्ञा विधान हआ करता है पैसा 
यहां नहीं है । ये सभी शब्द अन्वथक हैं, सहेतुक हैं, और सम्रयोजन हैं | जैसा कि ऊपर के 
दिग्दशनसे समझें आसकता है | 
इस तरह आपके दोनों विशेषणोंका इस कारिकामें स्पष्टीफरेण किया गया है | फिर भी जिस 
तरह सृष्टि कद लवके सम्बन्धकों लेकर ईश्वरके विषय में शंका खडी रहती है कि यह सर्नज्ञ वीव- 
राग होकर पुनः सृष्टि रचनाके प्रपंच में क्‍यों पडता है उसी प्रकार यहांभी शंका हो सकती -कि 
जब वह आप्त सभी दोषोंसे रहित है, उसकी न किसी प्रकारकी आशा ही है और न किसी 
रागदेष ही है फिर वह तीर्थप्रवर्तन में क्‍यों प्रत्तत्त होता है? इसका समाधान भी आवश्यक है। 
अतणव ग्रन्थकार आगमेशित्व विशेषण का ही दृष्टांतपूवक अर्थान्तरन्यास अलंकारके द्वारा आशय 
अधिक स्पष्ट करके शंकाका समारान करते हैं ।--. 
अनात्मार्थ विना रागेः शास्ता शास्ति सतो हितम्‌ । 
ध्वनन्‌ शिल्पिकरस्पर्शान्सरजः किमपेक्षते )। ८ ॥ 

, + अर्थ--बह शास्ता आगरसका ईश जिमका कि स्वरूप ऊपर की कारिकामें बताया गया 
व्रिना अपने. किसी अयोजनके ही और बिना किसी अलुरागके ही भव्य पुरूपोंको हितका-भर्मका 
योज्ञ सार्गका उपदेश दिया करता है| शिल्पी--मार्दमरिक--सदंग बजानेवाले के हाथका स्पर्श 
प्रकर बजने वाला सृदंग क्या कुछ अपेक्षा रखता है २ 
- अयोजन--संसारी प्राणी अधिकतर अपना कोई न कोई प्रयोजन रखकर ही कुछ भी काम 
करता हुआ देखा जाता है। यहां तक कि बिना मतलब के कोई भी काम करना बुद्धिमशा का 
सूचक नहीं पाता जाता। अतएवं यह कहावत भी असिद्ध है कि “अयोजनमन्तरा मन्दो5पि ने 
प्रवततेः ” फलतः मोक्ष मागके वक्ताका यहां जेसा कुछ स्वरूप बताया गया है उसकौ इश्टिम 
लेनेक्रे बाद तत््वरूपसे अपरिचित साधारण संपतारी जीवोंको यह शंक्रा या जिज्ञासा उत्पन्न होजाना 
स्वाआविक है। जब वह आप्त शास्ता पूर्ण वीतराग है-सम्पूर्ण रागदं प्‌ और मोह से सर्गधा झतीत 
है तद उपरदेश देनेके कार्यमे भी क्‍यों प्रइधत्ति करेगा १ यद्यपि प्रयोजन अनेक तरइके हुआ करते हैं 
फिर भी उनको दो- मागोमें विभक्त किया जा सकता है | एक स्वार्थ और दूसरा परार्थ । इसमेंसे 
कोई भी प्रयोजन तो उपदेश देनेमें आप्तका भी होना ही चाहिये | अन्यथा जिसतरह सृष्टिरबना 

.._ ९--विना अयोजनके मन्द पुरुष भी पवृत्ति नददीं किया करता ५ 


«५. + आठवाइ्छक | है न 


व कठ स्वके सम्बन्ध को लेकर ईश्वर के विषयमें यह आक्षेप उत्पन्न होता है कि' बिना प्रयोजन 
कृतकुत्य ईश्वर सूष्टि सवना के कार्यमें क्यों प्रह्ततत होगा १ उसी तरह क्या कारण है कि अक्तमें 
भ्री आच्चेप उपस्थित नही हो सकता | दे कर 
इस शंकाका समाधान करना इसलिये आदश्यक हो जाता है कि आप्तके वास्तविक एवं 
तास्विक स्वरूप से प्रायः प्राणीमात्र अनभिज्ञ है। मोही संसार जब तक उसके स्वरूपके विषयमें 
संशयित विपयंस्त या अनध्यवसित बना हुआ है तब तक दुःखोंसे छूटकर उत्तम सुखरूपअवस्था 
में उपस्थित नहीं हो सकता । जिस हेतुसे परम करुणावान भगवान समन्तभद्र स्वामीने इस ग्रन्थ 
के निर्माण का आरम्भ किया है उसकी सिद्धि उन आघ्त परपेष्ठी के स्वरूपके परिज्ञानपर ही 
निर्भर है। अतएव उसके सम्बन्ध में यह बताना अत्यन्त आवश्यक है कि वह आप्त पूर्णतया 
निर्मोह और निर्दोष होकर दिना क्लिसी प्रयोजन के ही श्रेयोमार्गके उपदेश कार्यमें क्यों और किस 
तरह प्रवृत्त हुआ करता है | इसी प्रपोजनसे इस कारिका का निर्माण हुआ है| हसके छारा अन्य- 
कार को यही बताना अभीष्ट है. कि यद्यपि यह ऋहना सर्वथा सत्य है कि संसारक्रा कोईभी कार्य 
प्रायः स्वार्थ या परार्थ अथवा दोनों इनमेंसे किसी भी प्रयोजनके विना नहीं हुआ करता फिर भी 
आप्त परमेष्टी के इस धर्मोपदेश कार्य में यह नियम या मान्यता लागू नहीं होती---व्यभिच- 
रित हो जाती है। किस तरह ज्यभिचरित हो जाती है यह बात दृष्टांत द्वारा स्पष्ट कर दी है । 
शब्दोंका सामान्य विशेषार्थ-- 

, अनास्मानम्‌ का अभिप्राय है कि जो अपने किसीभी अ्रयोजनसे/ न हो और बिना राशेः 
कहनेसे मतलब यह है कि जो दूसरेके हित को सिद्ध करनेक्ी अलुग्रह रूप भांवना आदि से सर्वथा 
रहित ही । - 

धवन” के योगमें वग|करणके नियम के अनुसार राम शब्द में तुतीया विभक्ति हुई है। 
और इस विला रांगेंः वाक्यांश का सम्बन्ध शास्ति क्रिया साथ है। अतणवे अथवा अनात्मी- 
मर की तरद यह भी “शास्ति”” क्रिया का ही विशेषण है। इन दोनों विशेषणों द्वारा आप्तभगवान 
के शासन की असाथारण विशेषता व्यक्त की गईं है।शास्ता शब्द आप्तके लिए शासन 
क्रियाके कर्ता रूपमें प्रयुक्त हुआ है । अतणव यह शब्द, आप्त की शासन क्रियाके करनेमें 
स्वतन्त्रता" को खचित करता है | 
शास्ति क्रिया है जिसका अर्थ है शासन करनार | शासनका सतलव है कि जो शास्य है 
( अपने से छोटे हैं अथवा रक्षण की इच्छा रखते है। यद्वा हित मार्गमें अनभिन्न रहने के कारण 
उसको जानना चाहते है उनको उपदेश देकर हित में लगाना और अहित से बचाना। 
१---आत्मंन:- स्वस्य अर्थ:- प्रयोजनम्‌ ( ऊजए:प्रकषपन ्नल्न कक प्रसेजनम _ अवोष्मिवेयरपस्तु अयोजननिशत्तिडु ) इति आत्माथा। न अयोजननिश्वत्तिषु ) इति आत्माथः। न 


आस्मार्थों यस्सिन्‌ कर्मणि ठत्‌ अनात्मार्थम्‌ ये 5 शक, 
२--.'स्वतन्त्र: कर्ता । बिवज्षित क्रियाके करने या न करनेमें तथा उसके साथक दे उपयोग में 


लेने न खैने के लिए जो स्वाधीन है वह करती है। ३--यहां शासनसे मतलब है आगमका । और आगम 


द० रत्वेक्रंडशांचकाचर 
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लोकमें दशए्ड देकर शासन किया जाता है किंतु आप्त परमेष्ठी भगवान केवल उपदेश देकरही 
शासन किया करते हैं | उनके उपदेश में क्रेंकि वे निर्दोव तथा सर्जज्ञ हैं अतएवं दो विशेषताएं 
पाई जाती हैं। प्रथम तो यह कि चह उपदेश किसी भी प्रयोजन से प्रेरित नहीं हुआ करता। 
जैसा ह्लि इस कारिकामें दोनोही क्रियाविशेषणों दारा बताया गया है | दूसरी! विशेषता आगे 
चलकर कारिका नंबर £ के द्वारा बताई जायगी कि उनका शासन आदेश किन किन विशे- :; 
घताओं से युक्त रहा करता है । 

सतः ओर हितम्‌ ये दोनो ही शब्द शास्ति क्रिया के कम है। क्योंकि-शास धातु हिकमेक 
है। अतएव इन दोनोंका कर्म कारक के रूपमें भ्रयोग किया गया है। और इसीलिए सतः यह 
पष्ठी विभक्ति का एक वचन न मांनकर छितीयाका वहु वचन समझना चाहिये | जिसका अर्थ 
होता है. सत्युरुषोंकी-भव्यों या मुझुक्षओंकी | क्योंकि उनके पास समवसरणमें असत्‌ पुरुष, 
अभ्ष्य तथा जिनकी मोक्ष की आकांक्षा ही नही है ऐसे तीत्र मिथ्यादष्टि-दीघ संसारी यहूँचतेही 
नहीं है | हितसे मतलव है कि आत्पाकी समस्त कर्मो'से आत्यन्तिक निवृत्ति३ | 0 म 

प्रकृत कारिका के उत्तरार्घमें रृष्टांन गर्भित अर्थान्तरन्योस४ अलंकार के द्वारा यूर्वार्ध में 
कथित विबय का समर्थन किया गया है। 'किमपेक्षते! यह काकृक्ति है | अतएव उसका अर्थ 
होता है कि वह किसीकी भी अपेक्षा नहीं करता । ह 

सचात्पयय यह कि इस कारिकाकें द्वारा आगमेशित्वके वास्तविक स्वरूपका ओर उक्त आप्तके 
प्ररूपित आगम के प्रामाण्यका दिग्द्शन--संक्षेपमें कितु बहुतही सुन्दर ढ गसे युक्तिपूवेक कराया 
गया है | यदि यह नहीं बताया गया होता तो अधिक संभव था कि लोगों को इस विषयर्मे म्रम 
या विपयास अथवा अज्ञान वना रहता । या तो वे विररीतवुद्धि होजाते अथवा बने रहते ।-जिसे 
तरद कृतकृत्य ईश्वर के विषयमें अवतार लेने आदि के हेतु अथवा प्रयोजनकी कल्पित एवं 
मिथ्या उक्तियोंक्रो सुनकर भी लोग विपरीत दृष्टि बन जाते या बने हुए हैं उसी तरह यहां पर भी 


बने रहते | 
आज हम देखते हैं कि सर्वज्ञ वीतराग निर्दोष तीर्थंकर मगवंनके अनुयायियों में भी-यह 


एक बहुत बडा ताक्षिक अज्ञान पाया जाने लगा है कि वे भी मिथ्यादष्टि की तरह भगवान महां 
वीर स्वामी आदि के विषयमें कुछ अमोत्यादक अथवा विपर्यास पैदा करनेवाले ऐसे वाक्य बोल 


जन. अजी. अओऋ 


का अथथ हे--आप्तवांक्यनिवन्धनमर्थज्ञानमागमः” । १--इण्डो हि' केवल लोकमिर्म चामु च॑ 
रक्षति । राह्षा शत्रौ च पुत्रे च यथा दोषसमं घुतः ॥ यशस्तिल्षक ॥ २--हरिवंश घुराण ऋ० ४७-ऐ७रे ॥_+ 
दे 


। 
४--उक्तसिद्धयर्थमन्याथन्यासों व्याप्तिपुरःसरः ! कथ्यतेईर्थान्तरन्यासः श्लिष्टोइश्लिष्टश्व स ट्विघा॥। 
४-६४ ॥ वाग्मटालंकार । 
४--इसको छाक्षेपालंकार कद्दते है। यया-उक्तियंत्र प्रतीतिरा अतिपेघस्य जायते । आचक्षत तमाक्षेपा 
लंकार विनधा यधथा॥ ७५॥ लोके विर्नियं परदारक्म मात्रा सहँतत्‌ किमुकोषपि छर्बात्‌। 
जिषस्सेशदि कोपि लोलः किमागसस्तत्र निदशनीच: ॥ यशस्तिलका 


के >-3नर ७ €« _ौ->> 
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दिया फरते या लिख दिया करते हैं जो कि स्वरूप विपर्यास अथवा कारण विपयासिकों चित 
करते है । उदाहरणाथ यह कहना कि उन्होने फेंली हुई हिंसाव्ृत्ति को दूर करनेके लिए सर्वस्वका 
त्याग किया दीक्षा धारण की ओर उपदेश दिया । इत्यादि । क्यों कि इस कथनसे उनके दीक्षा 
धारण में परोपकार करनेकी सराग भादना मुख्यतया हेतु रूपसे व्यक्त होती है जो कि-यथार्थ 
नहीं है| क्‍योंकि वास्तवमें उन्होंने जो दीक्षा धारणकी वह तो आत्म कल्याण ही लिये ली 
थी तथा रागादिसे युक्त उपयोग तो बन्धका ही कारण है। और उनका उपयोग उससे सर्वथा' 
रहित होता है। हां, यह कहा जा सकता है कि उनके उपदेशके कारण हमारा कल्याण हुआ, जगत्‌' 
का कल्याण हुआ और फेली हुई हिंसा इत्ति दूर हुई | उनके उपदे रासे ये कार्य हुये यह कहना 
ओर इन कार्याके लिये उन्होंने उपदेश किया यह कहना इन दोनोंमें आकाश पाताल जेसा अन्तर ' 
है | परोपकारकी भावना यह ठीक है कि प्रुण्य बन्धका झारण हे परन्तु इससे बन्धकी कारण 
रूप उनकी अवस्था ही तो सिद्ध होती है जो कि आगम युक्ति और अनुभवके सर्वेथां विरुद्ध है| 
यही कारण है कि इस तरहके अ्प्का परिहार करनेकैलिये आचायने यहांपर यह कहदिया है कि 
भगवानका जो शासन--उपदेश प्रच्नत्त होता है उसमें न तो क्रिसी तरहका अपना ही रूपाति लाभ 
पुज्यदा आदि प्रयोजन निम्नितत है और न रागादिके द्वारा---परोपकारा दिकी भावनासे ही वह 
अबत्त हुआ फरता है| ध्यान रहे कि इसीलिये अरिहन्त भगवानको निर्दूय! कहा गया है | क्‍यों 
कि वे वीतराग होनेके कारण परोपकारकी सराग भावना-दयासे रहित है जेसा कि पहिले भी कहा 
जा चुका है | उनकी दिव्यध्वनि होनेमें कारण भव्य श्रोताओंके भाग्यक्रे निभिचकी विचराता और 
उनके तीर्थंकर प्रकृति आदिके उदयरूप* नियतिक्रे कारण उनकी क्रिसी भी तरहकी इच्छाके बिना 
ही वचन योगकी प्रद्धत्तिका होना है अतएव वे उपदेश करते हैं--देते है इस तरहका वचन कोई 
कहता है तो उसका अर्थ यही समझना चाहिये कि उनसे---उनके शरीरसे कर्मोद्य३ चश तर्था 
संस्कारवश० और श्रोताओंके भाग्यवश* दिव्य ध्वनिका निर्गंत हुआ करवा है। वस्तुत+---निश्चय 
नर्यसे वे उसके कर्चा नहीं हैं । इसलिये आचारय॑ने कारिकाके उत्त शर्धमें मार्द ज्ञिकक जडु हाथ-..- 
थायके निमित्तवा ओर उससे होनेवाली जड म्दंगकी ध्वनिका अर्थान्तरन्यासके द्वारा उल्लेंख 
कर दिया है | अथवा इस जगह कीचक जातिके वांससे होनवाले शब्युका * भी! उदाहरण दिया जा 
सकता है मतलब इतना ही है और यही है कि निन्चिकी प्रवलतासे उनके उपदेश-दिउ्यध्यनिरूप 
वचनकी तथा तन्निमित्तक वचनयोगकी प्राइम ति हो जाती है किंतु वे उसको उत्पन्न नहीं करते। 

ग्रन्थकर्ताकी इस उक्तिसे आगमकी उत्पात्तके विषयमे जो अनेक तरहकी मिथ्या ग्ान्यताएं 
प्रचलित हैं उन सबका निराकरण हो जाता है। 

१--स्वयंभूस्तीत्र । २--ठाणणिसेज्जविद्दारा धम्मुबदेसो य॒ णियदयो तेसिं। अ० सा० ॥ ३--वीर्थकर 


सुस्वर आदि । ४--तीर्थंकर कर्म बन्धके समय उत्पन्न हुई तीर्थक्रत्व भावना का संस्कार | यथा अन घ्‌, 
१-२ ॥ £--भविभागनि वच जोगे वशाय: तुस शुनि सुनि मन विश्वस नशाय ॥ ६--कीचका वेणवस्ते 


हे स्वनन्त्यनिलोद्धता: !! > 





हक .._...._ क्लकरेएंडश्रावकाचार 


इस अचसर पर यह बात भी ध्यानमें रखनी चाहिये कि आप्त मगवानकी सवज्ञता और आगंभे 
शिता दोनों ही वातोंका गत कारिकामें संयुक्त चणन कियागया है। उसमें अनेक साथक विशेषशों 
से युक्त सबशकी ही शास्ता कहा गया है | अत््व सर्वेज्ञ और शास्ता दोनोंको ही परस्परमें विशेः 
ध्य विशेषण माना या कहा जा सकता है। और इसीलिये सवेज्ञ तथा उनके ज्ञानकी तरह देहली-- 
दीपकन्यायसे दोनोंके मध्यमें नितन्षिप्त अनादिमध्यान्तताका सम्बन्ध भी साथ शॉस्ता और 
उनके शासन आगमेशित्वसे भी जुड जाता है| ऐसा कहना अयुक्त भी नहीं है। विचार करनेपर 
युक्त ही मालुम होता है। क्‍योंकि तीथकरोंकी तरह उनका तीर्थ भी प्रवाह रूपसे अनादि-- 
मध्यान्त ही है 

इस तरह सम्यग्दशनके विपयभूत आप्त आगम और तपोभत में से प्रथम निर्दिष्ट 
आप्तं के स्वरूप का चार कारिकाओं के द्वारा सिथ्या मान्यताओंका निरसन करने बाला औरे 
यथार्थ स्वरूप का बोध कराने वाला वर्णन पूर्ण करके अब ग्रन्यकर्ता आचार्य दूंसरे विषय आगम 
के वर्णन का आरम्भ करते है--- 

आप्तोपब्ञमनुल्ल॑ध्य,--महष्टेष्टविरोधकम' | 
तक्तोपदेशकृत्‌ साव, शास्त्र कापथघट्टनम ॥ ६ ॥ 

अर्थ--आप्त परमेष्ठी भगवान्‌ जिसके मूल वक्ता है, जो क्रिसीके भी द्वारा उल्लंघन करने 
योग्य नहीं है, जो दृष्ट-इन्द्रियों द्वारा ग्रहण करने योग्य तथा इप्ट-अलुमेय विष्यका विरोधी नहीं 
है-ऐन्द्रिय प्रत्यक्ष और अनुमान से जानने योग्य विपयके साथ जिसके कथनका कोई विरोध नहीं 
पडता, जो तत्वस्वरूप का अतिपादक है, और जो ह्राणिमात्रके लिये हितकर तथा कुमामेका 
खण्डन करने वाला है उसको शास्त्र समझना चाहिये । 

प्रयोजन--ऊपर यह बताया जा छुका है कि संसारके दुःखों से छुटाकर संसारातीव 
परमोत्तम सुख रूपमें जीवको परिवर्तित करदेने बाला घस र॒त्नत्रयात्मक है-सम्यग्दश्शन सम्यस्ज्ञान 
ओर सम्यकचारित्ररूप है। सम्यग्दशन के विषय आप्त-आगम और तपोभ्रृत है। इनमें से 
आप्तके स्वरूपका वर्णन ऊपर किया जा चुका है। उसके बाद कऋ्रमालुसार आगभका और 
वर्शन करना न्याय श्राप्त हैं। अतः एप इसक्रारिका के द्वारा उसके यथार्थ स्वरूपका निर्देश 
किया गया हैं | यह तो एक प्रयोजन हैं ही । 

इसके सिवाय कुछ और भी प्रयोजन .है |--आजकल इस भरत क्षेत्रमें हुँडावसद्रिंणी९ 
काल प्रवर्ततान है, आगममें इस कालकी अनेक विशेषताए' ऐसी बताई, गई हैं 


नि नम नपमनममनन व क्‍ाअअअ््््ज्ल्‍ल्‍ल्‍्न्‍ननात नल डे: ॉअइ इ89अॉक्‍डडइफफक्‍क्‍: क्‍:  क्‍अआअै_ 5 डे क्‍ स्‍क्‍अक्‍साख््् 
१---असंख्यात कल्पकाल के अन्त मे एक हुण्डावसर्पिण काल आता है। देखो त्रिलोक प्रक्षाप्ति गाथा 


१६१५ | किन्तु चर्चासमाधान (सूथरदास जी) चर्चा ने० १६८ के उत्तर में लिखा है कि दशाध्याय त, सू०;अ० 
१-१ की वनककीर्ति (१) ने भाषा टीकासे लिखा हैं. कि १४८ चौबीसी के वाद १ हुंडक और इतने ही इंडक 
के बाद ९ विरहकाल आता ई। यथा-एक्‍्कसया अडियाला, चौबीसि गया य हुंति हुंडकें। तेत्तिय डुंढ 
गयाईं । विरहकालो होदि मोक्ज़स्स । 
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चक्र 


जो फ्लि सामान्यरूप से सदा चलने वाले किसी भी अवसर्पिणी कार में नहीं .प्ाई 
जातीं | यथा--तीसरे ही-कालके कुछ अन्तिम भागमें वर्षा आदिका होना, विकलेन्द्रियों की 
उत्पत्ति, कल्पवृत्तों का अन्त होकर कर्म भूमिका व्यापार, इसी समयमें तीथकर एवं .चक्रवर्तीका 
होजाना। चक्रवर्तीफ़ा सानमंग, थोडेसे ही जीयों को निर्वाण प्राप्ति, ब्राक्ष णस॒ष्टि, शलाका 
ध्ुरुषों की संख्यामें न्‍्यूनता, नारद रुद्रकी उकत्ति, तीर्थकरोंपर उपसर्ग, चाण्डालादि जातियों 
तथा कल्की उपकल्कियों का उत्पन्न होना आदि | जिस तरह ये सब हुश्डावसर्पिणी कालकी 
विशेषदाए' हैं उसी तरह इस कासकी एक सबसे बडी विशेपता यह भी है कि इस कालमें अनेक 
प्रकार के द्रव्यरूप मिथ्याथमों? की भी आदुरभू ति होजाया करती है। 
इस अवस्था में प्राणीमात्रके हितकी सदभावना से ग्रन्थप्रणयन में ग्रव्वतत आचा यके लिये यह 
आवश्यक हो जाता है कि झुझुज॒ जीव अम्में न पडजांय अथवा विपरीत मार्गका आश्रय लेकर 
अकल्याणको प्राप्त न होजांय, इसके लिये अपसिद्धान्दोंका निरसन करने और सत्सिद्धान्त-के 
वास्तविक स्वरूपका परिक्षान कराने वाला उपदेश दे यहीं कारण है कि पररमकारुणिक भगवान 
समन्तभद्र स्वाध्ीने भी यहां पर आगमका स्वरूप इसी तरह से बताया है। 
ग्रकृत कारिकामं आगम-शास्त्र अथवा शासनके जितने भी विशेषण है वे-सब इसी उपयुक्त 
प्रयोजनको सिद्ध करते हैं। यद्यपि यह प्रयोजन एक विशेषण “कापथघट्दनम्‌!” से भी सिद्ध हो 
सकता है; तथापि अह विशेषण तो सामान्यतया आगम के निषेधात्मक स्वभावको प्रकट करता 
है। और वाकीके विशेषश विशेषरूप से “'क्षत्रिया आयाताः सरवर्मापि!” इस कहावत के अल्तुसार 
छ विशिष्ट अपमतान्यवाओं का निरसन करने वाले हैं। उद्ाइरणाथ आगपके विपयमें लोगोंके 
जो रचरूपविपर्यात, फल विपर्यास, भेदामेदजिपर्यास, विषय विपर्यास आदि अनेक तरदके 
त्रिपर्यास बेंठे हुए हैं उन सबका ये विशेषण परिहार करते हैं | इसी तरह और भी अनेक अवो जन 
हैं जिनको कि दृष्टि में रखकर ग्रन्थकर्ता ने आगमके लक्षण का श्रतियादन करनेवाली इस 
क्रारिकाका निर्माण किया है | 
शब्दोंका सामान्य विशेष अथे--- 
आप्त शब्दका अथ स्वयं ग्रन्थकर्ताने कारिका नं० ४ के द्वारा वतादिया है और उसका 
अथे भी यथास्थान किया जा चुका है। उपज्लशब्दका अर्थ किसी भी विपयके मूल ज्ञाता या 
कथन करनेवाला है | उक्तलक्षणवाले आप्तपरमेष्ठी की दिव्यध्चनिको सुनकर जो ज्ञान प्राप्त 
होता है उसका प्रवाह गणघरदेव आदिके द्वारा साप्तान्वतया तब तक प्रइत रहता हैं जबतक कि 
उसी तरह के लक्षण से युक्त दूसरे आगेके आप्तरूप तीर्थंकर परमेष्ठी उत्पन्न नहीं हो जाते । यह 


5 १--देखी हुंडावसर्पिणीक विशेष कार्या' के बताने वाले प्रकत्णमें जिला अन्नप्तिका गाथा न० १६६१ 
२--क्योंकि वस्तुका स्वभाव बिधिनिषेधात्मक हैँ और इमीलिये अन्य कर्ता कभी दिविमुखेत कभी सिपेध 


मखेन और कभी उस्रयमुखेन कथन कियो करते है 


न्््टे हु. >> फिफे ता <८ 





करता है | अस्तु इस तरह से प्रत्येक सर्वक्ष तीर्थंकर अपने २ ससयके आगम का उपज्ञ है। 
आजकल इस भरत क्षेत्र में जो आगम - ्रव्त मान है उसके उपज्ञ श्री वर्थमान भगवान्‌ हैं। 
हनके पहलें श्री ऋषभादिक अपने २ समयके आगमके उपज्ञ हुए हैं। यह कथन इस 
अवसर्पिणी काल की अपेक्षा से समझना चाहिये | इनके भी पहले भूतकालीन तीर्थंकर! और 
आगे मविष्यत्‌* तीर्थंकर उपन्न हुए हैं और होंगे। इस तरह सामान्यतया प्रवाह की अपेण्ा 
आगम द्रव्याथिक नयसे अनाचनन्त है। परन्तु पर्याया्थिक नय की अपेक्ञ। वद्दी आगम तत्तत्‌ 
तीर्थकरोंकी उपज्ञताकी दृष्टि से सादि और सान्‍्त भी है। यह कथन स्थाह्गादसरणी के 
अलुसार अविरुद्ध और सत्य है। किन्तु जो स्याह्वाद को नहीं मानते उन एकान्तवादियोंका कथन 
सद्युक्तिपूण नहीं माना जा सकता । यही कारण है कि “आप्तोपज्ञ/ इस विशेषय के दवरा 
स्वरूप विपर्यासके मूलभूत उस एकरान्तवाद का निरसन हो जाता है जिसके द्वारा “वेद” आदि 
की अनादिदार का एकान्ततः समर्थन किया जाता है। क्‍्यांकि न तो उनका मृल्ल वक्ता आप्त 
है ओर न कोई कथन रुव॑था अनादि अकृत्रिम अनुत्पन्ष हो ही सकता है४ | 
अनुल्लंध्य--शब्दका सामरान्यतया अथ इतना ही है-कि जो उल्लंघन करनेके योग्य ने 
हो | किन्तु यहां पर विचारणीय बात यह है कि किसी भी अकारका कोई भी शासन क्यों न दो 
फिर चाहे वह लोकिक हो अथवा पारलोकिक तब तक वास्तविक नहीं माना जा सकता या 
आदरणीय नहीं हो सकता जब तक कि उसके अह्ुकूल तथा अतिकूल अबृत्तिमें लाभ और . हानि 
नियत* नहीं है | यह हानि लाभ की नियति दो प्रकार से हो सकती है | एक तो किसी भी 
तरह के इस प्रयोग द्वारा, और दूसरी अद्ृति या स्वभाव अनुसार | लौकिक शासन पहले 
प्रकार$ में आता है. और घार्मिक अथवा पारलौकिक के शासन दूसरे प्रकार के अन्तर्गत दै। 
अत एवं इस विशेषण का आशय यह हो जाता है कि स्वभाव से ही यह संसारी प्राणी इसलिये 
दुःखी है कि इस आयम के अलुसार वह प्रद्नत्ति नहीं करता, उसका उल्लंघन करके चलता७ दे । 
जो इसका उल्लंघन नहीं करता वह स्वयं ही अनेक अभ्युदयोंका पात्र बनजाता८ है। और जो 
उसके अछुसार ही सर्वथा एवं सबंदा अपनी प्रवृत्ति करता है वह अवश्य ही संसार के दुःखों से 
छूटकर परमनिःश्रेवस अवस्थाको आप्त कर लेता८ है। इस तरह से देखा जाय तो आगमकी 
सफदता उसकी अलुल्लंघ्यता हैं। और इसलिये समकना चाहिये कि भगवान के उपदेश के 
९--निर्वाण आदिक | २--महापद्म आदि | ' 
३ चेंझे की अनादिता या अपरुषेयत्ता और तत्सस्बन्बी हेतुओंकी निःसारता एवं अयुक्तताको जानने 
के लिये देखो वेदवाद, प्रमेयक्मलमातंण्डादि न्याय अन्थ त्था आादिपुराण आदि। ४--इस विशेषणसे स्वरूप 
विपर्यास और कारण प्रिपर्यास दोनों का परिद्वार हो जाता है । 


&-जैसाकि लीकिक कवियो का कहना है । यथा न॒च विद्विपादरः भारती किरानाजुनीय। 
६--'डण्डो हि केबल लोकमिद्दाम॒त्र च सक्षाति ।7 


दर 


बन श्टे नाता 
>--मिश्वार्याष्ट जीव । र--मुस्पठया औपशमिक या ज्ञायोपशसिक सम्यम्टप्टि श्रावकया भुनि या 
सौएतत्ग दस्णलिंगी श्राबक अधवा सुूनि | &-जक्षायिक सन्यग्शप्टि श्रावक मुनि । 
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फूलदान सम्बन्ध में जो अनेक प्रकार की विग्नतिपत्तियां ' संभव हैं उन सबका इस ““अल्लुल्लंध्य+ 
विशेषण के द्वारा परिहार हो जाता है। 
अच्ष्टेश बिरोधक--दस का भी सामान्य अर्थ आरम्भ में लिखा जा चुका है। किन्तु इसका 
सभास या निर्देचन अनेक तरह से किया गया है। तदनुसार इस शब्द के अर्थ भी अन्नेक प्रकार 
के ही हो जाते हैं। संक्षेपसें उन सबका आशय यह है कि इस आमम के इष्ट विषयका न तो 
कोई विरोध कर ही सकता है और न अवतक कोई कर ही सका हैं। अथवा इसमें कोई भी. इष्टका 
विरोध करने वाला विषय देखने में ही नहीं आता। यद्वा यह आगम दृष्ट---इन्द्रियगोचर तथा 
इष्ट-अभिलपित एवं अलुमेय विषयों का विरोध नहीं करता। 
यह तो सभी समझ सकते हैं कि दृष्ट और इृष्ट दोनों ही स्व॒तन्त्र विषय हैं | जो दृष्ट दिपय हैं 
थे इष्ट भी हो सकते हैं ओर अनिष्ट भी | इसी तरह जो इृष्ट विषय है वे द॒ुए भी हो सकते हैं और 
अरृश भी | यही कारण है कि भ्न्थकारने दोनों का ही उल्हेख किया है। फिर भी विवेकियोंकों 
चोहिये कि वे ओचित्यरे से ही काम लें ओर विचारें कि क्या सभी दृष्ट ओर इृष्ट विषय ऐसे हैं कि 
जिनका आमम विरोध नहीं करता १ विचार करने पर उन्हे मालूम होगा कि सबथा ऐसा नहीं हैं | 
इृष्ट विषयों में भी जो निन्‍्ध हैं सांव्ध हैं अन्याय पूर्ण हैं उन सबकां आगम सबंथा, विरोध 
करता है | इसी तरह जो अच्ट हैं वे सभी उपादेय है एसा भी आगम प्रतिपादन नहीं करता। 
क्योंकि नरक गति अथवा निगोदादि दि्यग्गति अथवा कुत्सित मनुष्य पर्याय एवं देवदुर्गतिको 
आंगंममें पापका कार्य बताकर हेय ही बताया है--उसका विरोध ही किया है। फलतः इस 
चाक्यका अर्थ इस तरह करना चाहिये क्वि जो विषय दृष्ट होकर भी इृष्ट हैं--पुरयरूप हैं, 
शुभोपयोग रूप होकर पुण्यवंध के कारण है उनका आभय विरोध नहीं करता । 
दूसरी बात यहहै कि किसी विषयका विरोध न करना अथवा किसी विपयका समर्थन करना 
ये दोनों ही बातें भिन्न भिन्न है। दृष्ट ओर दृष्ट विषय का आगस विरोध नहीं करता, हतना 
कहदेने पर भी यह नहीं मालूम होता कि आगमका वास्तवमें मुख्य विषय क्‍या है? यद्यपि इस 
जिज्ञासा का समाधान “तचलोपदेशकृत्‌“ विशेषण से होता हैं। परन्तु “अच््ेट्टचिरोधक!? 
विशेषण से आगमक फलके सम्बन्ध में जो णकान्त अथवा भेदाभेद विपयांस पाया जाता है 
उसका निरास होता है । क्योंकि आगस के प्रतिपाथ धमंका फूल क्‍या है इस विषय में लोगोंकी 
भिन्न २ सान्‍्यताए' हैं। कोई २ शरीरादि सम्पत्तिका अथवा पंचेन्द्रियोके भोगोपभोगरूप विषयों 
का लांस ही धर्म का फल मानते है। और कोई २ परम निःभेयसपदका लाभ ही घर्मका फल 
६. है और घही आगमप्रतिपाद विषय है, ऐसा प्रतिपादन करते हैं। किन्तु दोनों ही एकान्तरूप कथन 
८ इजजर्कि गन्केतस्वर्न वा श्वक्षमेव वा. । अथवा तुष्टाः प्रयन्‍्ति च राज्यमेते । चद्ा 'सर्वज्ञ तोथकरका तुष्ठा: अर्यान्त च्‌ राज्यमेंठे । चद्दा 'स्श् सोर्थंकरका 
“ उपदेश सुनकर भी जीव मिथ्यादष्टि बना रहता हैं। इत्यादि अनेक तरइकी मिथ्या सान्यताएं। 
२--देखो सिद्धांत शास्त्री प॑ गौरीलालजी की मुद्रित टिप्पणियां । रत्नव रण्ड श्रावज्धाचार ए्र० सोला 
३--विवेकपूर्णचुद्धिलि । 'औचि त्त्यमेकसेकत्र ग॒ुणानां राशिरेकतः ! विपायत्ते शुणग्राम औचित्व परिवर्जितः 
कण घ० 


कब व न 


8 मम शक 
, अम्ाणयूत नहीं है दोनोंमें मैत्री भाव ही घर्म है और वही संसार निवृत्तिका मार्ग है। क्योंकि 
. उस व्यवहार मार्ग रूप धर्मका आश्रय लिये बिना जोकि ऐहिक अभ्युदयों का भी साधन हैं, 
निश्चय घमकी सिद्धि नहीं हो सकती ! ओर निश्चय को छोडकर केवल व्यवहार धर्म से आत्म- 
सिद्धिका लाभ नहीं | वह निश्चय धमम की सिद्धि में साधन होने से ओर पुणयसम्पत्तिका कारश 
होने से धमरूपमें मान्य अचश्य है | 
पुणय सस्पत्ति दो भागोंमें शिभक्त की जा सकती है एक तो दृष्ठ मनुष्यादि पर्यायसे सम्बन्धित 
शजाधिराज संण्डलेश्वर महामण्डलेश्वर नारायण वलभद्र चक्रवर्ती तीथंकर अथवा गणधर कामदेव 
आदिका पद्‌ या तत्सस्वद्ध विषय | दूसरे अच्ट-भोगभूमि, एवंस्वर्यों के पद और उनके सचित्त 
अचिस सोगोपभोगरूप मनोहर विषय | निश्चय धर्म इन फर्लोका विरोधी नहीं है | किन्तु इसका 
अथ यह भी नहीं है कि ये उसके वास्तविक फल हैं | वास्तबमें तो निश्चय धर्म के सहचारी अथवा 
कचित्‌ उसके साहचर्यसे रहित रूपमेंभी पाये जानेबाले शुभोपयोग रूप परिणामों और तदलुकूल 
अवृत्तियोंके फल हैं | फिर सी जिसका फल दृष्ट और इष्ट विषयों का लाभ है ऐसे शुमोप योगरूप 
धर्म कां निश्चयघर्म विरोधी नहीं है। इसी बातको “अच्ट्रेष्टविरोधक!? विशेषण स्पष्ट करता है 
ओर फलविग्रतिपत्तिके साथ साथ इस सम्बन्ध की ऐकान्तिक अपमान्यताओंका खणए्डन करके 
निश्चय और व्यवहार धर्म की मेत्री रूपताको सिद्ध करता है। 
तक्तोपदेशकृत्‌-भाव और भाववान्‌ दोनोंका ग्रहण है। और कोई भी वाक्य बिना अवधार सके 
अपने अथके विपयमें यथादत्‌ निश्वय नहीं करा सकता। अत एव इस बाक्यका अर्थ यह होता है 
कि जिनेन्द्र भगवाच॒का शासन ही ऐसा है जो कवि वस्तु ओर उसके स्वरूपका ठीक २ निश्चय करा 
घकता है | साथ ही यह कि जिनेन्द्र भगवान्‌ के शासन को छोडकर अन्य जितनेभी शासन है दें 
तत्वक्ला उपदेश नहीं करते । अत एवं उनका विषय और वे स्वयं अतच्यरूप ही है-अवास्तविक 
हैं | विशेषणका फल इतरव्यावृत्ति होता है | अद एवं इस विशेषणके हारा उन सभी शासनोंकी 
अतच्रूपता बता कर हेयता ग्रगट करदी गई है| 
“तस्य भावस्तखम्‌!” इस निरुक्तिके अनुसार और क्योंकि तत्शब्द सर्वनाम है अत एव 
तत्षश्ब्द सभी विवचित पदार्थों के भावको छजचित करता है। जहां जो पदार्थ विवक्तित हो-उसी 
के भावकी यह शब्द व्यक्त करदेंता है |आगशममें यद्यपि सभी जीवादि पदाथ चर्णित हैं किर 
भी उन सबसमें ज्ञीव द्रव्य मुख्य मानागया है और उसी को अधानतया उपादेय मानकर बर्णन 
का लक्ष्य बनाया गया- है। अत एवं अन्य तत्तोकी अपेक्षा जीवका तत्व यहां पर झुख्यतगा “ 
समकना चाहिये आगसमें उसके पांच भेद बताये हैं-ओऔदमबिक,च्ायिक,च्ायोपशमिक ओऔपशमिक 
' और पारणामिक | जो कि स्वत ५ नामसे कहे गये हैं॥ 
. आांव ओर भाववान में कथ॑ चित अव्यतिरेक होनेके कारण तक्षशव्द से जीवादिसात तत्व 
१-० औपशमिकन्ञायिकों भादी सिश्रश्व जीवस्य स्वतत्त्यमोदयिकपारिएणामिकी च!! ठ० खू0 रेल. 


॥ । ब्लाक 
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भी लिये जाते हैं । यथा जीव अजीव आस्रव॒बन्थ सम्बर निजेरा और मोक्ष? | इनका विशेष 
वपरणोन आगसमें देखना चाहिये। 


इस तरह तत्वशव्द से ओद्यिकादिक पांच स्वतेत्च और जीवादिक सात तत्वोंका अहण हो 
जाता है | इनका जितना और जैसा सर्वाज्भपुर्ण युक्तियुक्त वर्णन जैनागममें पायाजाता है उस के 
एक अशमात्र भी अन्यत्र उपलब्ध नहीं होता | अत एवं यह कहना अपत्युक्त न होगा कि 
वास्तविक तल्वोपदेश जिनेन्द्र भगवान्‌ के शासनसे ही प्राप्त हो सकता है और वही उसका अधि- 
कार रखता है । 


सार्व---इस शब्दका अर्थ बताया जा चुका है और प्रसिद्ध है कि जो सवकेलिये हितकर हो 
उसको कहते हैं साव | ज़िन भगवानफा शासन आखणी सात्रके हितको सिद्धकरनेवाला*है। उसकी यह 
विशेषता ही इस साथ विशेषणके द्वारा स्पष्ट की गई है । अश्न हो सकता है कि जिनेन्द्र भगवान्‌ 
“भव्यसम्वुद्धि!? हैं। वे मव्योंको सम्भोधन करके उपदेश दिया करते हैं। फलतः अभव्योंकार 
अथवा जो उनके सवसरखणमें पहुचते नहीं या पहुच नही सकते, यद्वा जो उनके उतदेशको सुन- 
नेकी योग्यतासे रहित हैं उनके लिये उनका शासनोपदेश हितकर क्रिसतरह कहा जा सकता है १ 
अथवा कहना चाहिये कि वह सच्रकेलिये हितकर नहीं है। परन्तु विचार करने पर यह -शंका 
निर्मल सिद्ध हुए विना नहीं रह सकती । क्योंकि यह तो कोई भी समझ सकता है कि सुनने 
वाले की . अयोग्यताके कारण वक्ताकी या उसके चचनक्की असमर्थता सिद्ध नहीं होती। जिस 
मोक्ष पुरुषार्थजी सिद्ध करनेवाले असाधारण उपायरूप रल्त्रयका जिन भगवानूने उपदेश किया है 
उसकी उद्भूति की योग्यता जिसजीवमें नहीं पाई जाती उसको कहते है अभन्य । इससे स्पष्ट है कि 
भगवान्‌ की वाणी में जो सर्व द्वितं करता है उसमें कोई भो बाधा नहीं आती | तथा चह अमज्य 
भी 'अपनी ,योग्यताके अनुसार भगवान्‌-के उपदिष्ट सा्मे पर चलकर यथायोग्य अपना लौकिक 
हित सिद्ध कर सकता है | और करता भी है । इसी तरह अन्य उनव्यक्तियोंके विपयमें भी-समझना 
चाहिये कि जो -समवसरणमें नहीं पहुंचसकते | क्योंकि वे भी अपनी अन्‍न्तरज्ञ या बहिरह्ञ पर्याया- 
श्रित - अयोग्यताओं से रहित होकर यदि जिनभगवान्‌ के कथित धर्म-को धारण करनलें तो वे 
भी अवश्य ही अपना हित सिद्ध कर ले सकते है। एकेन्द्रिय से लेकर असंज्ञी पंचेन्द्रिय तक के 
, जीब्रोंमें तो उपदेशको सुनने या ग्रहण घांरण करनेकी योग्यता ही नहीं है। फिर भी भगवान्‌ के 
अहिंसाप्रधान उपदेश के कारण जो ठीन जगत्‌ के जीवोंकी रक्षा होती है, हो रही हैं, हुई ह और 
€ दोतीरहेगी इससे क्या यह सिद्ध नहीं होता कि भगवान्‌ के उपदेशके कारण ही वे निर्भय हैं, 
: और बचे हुए हैं। यह उनका कितना अधिक महान्‌ हिंत ३ हैं। फलतः आणीमाजरके विययमें 
१---.जीवाजीवासखवयंध संवरनिजरासोक्षास्तत्वम” त० सू० १--४ | 
२--भव्यकूटाख्ययास्तूपा भास्वत्कूटास्ततोड5 परे। यानभव्या न पश्यन्ति प्रभावान्वीकृतेक्षणाम।१०४ | 


हरियं० ४७ न 
३--तीन भुवनसे सरि रहे, थावरजंगरम जीव । सब सत्‌ भक्षक देखिये,रक्षक जैन सदीव [[&8॥ श० ४७ 
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ओऔर' समीचौन सभी तत्चों की यथांथता को निष्पक्षरूपसे प्रकाशित कर जींवोंकी अहितसे बचा 
कर सम्पूर्ण शास्वत निर्वाध सुखको प्राप्त करानेवाले वास्तविक मार्ग को बताता--दिखाता हैं। 
अब क्रप्रानुसार सम्यग्दशंनके विपयभूत तपस्वी-- गुरुका लक्षण या स्वरूप बताते हैं ।-# 


विषयाशावशातीतो निरारम्भो5परिग्रह: ;ल्‍ 


ज्ञानध्यानतपोरक्नस्तपस्वी/ स प्रशस्यते ॥ १०) . ... 
अथ---जो विषयोंके आशा के आधीन नहीं है। जो असि मसी आदि जीविका के उपाप- - 
धृत आरम्भ से रहित है जो अन्तरंग तथा वाह्म किसीमी परिग्रहसे युक्त नहीं है और जो शान 
ध्यान तथा तपमें अनुरक्त है वही तपसवी प्रशंसनीय दहै। सच्चा तप्रोभ्ृत्‌-साधु-अनगार- 
नि वही 
यु प्रयोजन---आगमप में उसकी प्रामाणिकता और उपादेयता को स्पष्ट करने के लिए चार 
दातों पर विचार किया गया है | सम्दन्ध अभिषेय शब्दानुष्ठान और इष्ट प्रयोजन | जिसमे 
यह चांर बाते नहीं पाई जातीं ऐसा कोई भी शास्त्र न तो प्रभाण ही साना जा सकता और न 
उपादेय ही | जिसको ऋथन पूर्चापर सम्बन्धरहित है वहरः उन्मत्तवचन के समान है। बह 
प्रमाण नही माना जा सकता । इसी तरह जिसका कोई वाच्यार्थ ही नहीं है। वहरे भी आदर 
शीय किस तरह हो सकता है। एवं जिस उपदेश का पालन४ नहीं हो सकता | अथवा जिसको 
पालन तो हो सकता हो परन्तु अयोजन अभीष्ट न हो वह* भी सान्य और उपादेय किस तरह 
कस है । फलतः किसी भी कथन की प्रमाणता और आदरणीयता इन चार बातों पर 
निर्भर है | 
आप्त भगवान के जिस आगमका ऊपर वर्णन किया गया है वह इन चारो ही, दोगोसे 
हित है | वह पूर्वापर विरुद्ध या असम्बद्ध नहीं है जौर न वाच्यार्थ हीन ही है | हसी तरह 
33“ वर्णन किया गया हैं वह अशक्य अथवा अनिष्ट अयोजन हो सो यह बात भी 
नंहीं है । 

. - अज्ञान अथवा तीज मोहके उदयके वशीभूत श्राणियोंमे' -इस तरह की शंकाएँ' पायी जाती 
है कि जिनेन्द्र नेन्द्र भगवान ने जिस श्रेयोमार्थका वर्णन किया है उसका पालन शक्य नहीं है 
अत्यन्त दू्धर क्लि. और संक्लिष्ट है अवएबं उसका यथादत पालन * नहीं हो सकता |.खासकर 
इस द्ुःपम कालमें जब कि नम्त दिगम्बर जिन मुद्रा के घारण -पालन में अनेक अंतरंगे बदिरिंग 
क्ठिनाइयाँ पाई जाती हैं। अतएवं इस चरह के वर्णन या आगमको अशक्याडुष्ठान सभा 


शाम जप हा के व कह पद कल गे. 
१---रक्त: की जगह रत्न: भी पाठ पाया जाता है अथात्‌ ज्ञान ध्थ्यूच और तप ही हैं रन जिसके । 
२--इशद्ाडिसादिवत्‌--इल्वदाडिसम नदी घोडा आदसी शक-- आदि की तरह असम्बद्ध श्रज्ञाप | 


३--एप चन्ध्याखुतो याति खपुष्पक्ततशेखर: । इत्यादिवत्‌ । ४--अपने घरमे प्रकाश बनाए रखनेके लिए 
अन्द्रसा को लाने की उफ्देश की तरह । ४---विधवा सा बहिन बेटीके विवाद फे उपदेश की तरह । 
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कुछ लोगोंको समझ है कि नम्न दिगम्बर जिन मुद्रा रूप मे आप्तोपज्ञ शासन का पालन 
प्रयोजनीभूद नहीं है। क्शेंकि उत्के बिना भी केवल आत्मध्यानसे ही कर्मो की निर्जरा, संसार 
क्री निवृत्ति ओर निर्वाण की प्राप्ति हो सकती है कणों कि कर्मोका बन्ध और मोक्ष अपने परिणा- 
प्रोंपर निर्भेर है अतएवं इस तरह के तप्श्चरण की आवश्यकता नहीं है । 


इस तरह सम्पस्दर्शन और सम्परज्ञान की ही आत्मसिद्धिका .साथन मानकर जो तपश्च- 
रण की अनावश्यक समझते हैं उनकी सी वह बताने के लिए कि तप्श्वरण के बिना न तो श्रेयोमार्ग 
ही सिद्ध हो सकता है और न निर्वाण हों प्राप्त हो सकेता है। साथही जो जिनशासनके अनुसार 
मोल मार्गेका.पालन अशक्‍्य समझ रहे है उनको यह स्पष्ट करने के लिए जेनागममें जो कुछ वर्णन 
किया गया है उसका न तो :अलुष्ठान अशक्य है और न अयोजन ही अनिष्ट है। इस 
कारिका के द्वारा तपस्वीका स्वरूप बताकर जेनागम के ्रतिपाद्य विषय श्रेयोमार्ग की शक्‍्या- 
बष्णानता एवं इष्ट फलवत्ता प्रक। करना कारिकाका ग्रयोजन है क्योंकि इस कारिकामे' जो 
तपस्वीका स्वरूप बताया गया है, वह जैनागमके सम्पूर्ण वर्णन का मूर्तिमान सार ही है |अथवा 
जिस समीचीन धर्मका इस ग्रन्थ में वर्णन क्रिया जायगा तपस्वी उसके साज्षात पिंड ही है। मानो 
त्ें मूर्तिमान रलत्रय ही हैं। सम्पूर्ण जेनागमक्री सफलता भी तपरिवतायर ही निर्मर है। यह 
बात दृष्टि पे आसके यह इस कारिकाके निर्माण का श्रयोजन है। ह 


शब्दार्थ---जिषयसे मतलब पंचेन्द्रियोंके इश्टनिष्ट बुद्धि सरागभावपूर्चक सेज्य या' असेव्य 
समझे जानेवाले विपयोंसे है, १ क्‍योंकि किसी भी विषयक्ता चाहे वह ऐन्द्रिय हो अथवा अवी: 
न्ट्रिय ज्ञान होना न तो हेय ही है और न द्वानिफारक ही । ज्ञान तो आत्माका निज स्ववाव है, 
वह तो छोड़ा नहीं जा सकता | और न व छूद ही सकता है। वास्तवपें छोड़ी जाती है उन 
विषयोंमें रागढेपकी भावना | अतएव कहांगया हैं कि विपयोकी आश्याके वशमें नहीं है | 

इन्द्रियां पांच हैं। उनके द्वारा जो अदय करनेमें आते है वे विषय सामान्यतया पांच है किंतु 
विशेष दया सत्ताईस हैं। पांच रूप, पांच रस, दो गंव, आठ स्श और सात स्वर | एक अनि- 
रिद्रिय-मनके विषयक्नों मी यदि सामिल किया जाय तो अट्ठाईस विषत्र होते है । इनमेसे जिनको 
इृष्ट समभता है उनको संसारी ग्राणी सेवन करना चाइता है और उन्हें प्राप्त करना चाहता.है 
फलत: उन विषयोंक्रे सेवन करने और तदर्थ प्राप्त करनेकी जो आकांचा होती है वही संसार है 
और वही दुखोंका मूल है| जो जीव इस विषयाश/से अडुवासित हैं | इसके अधीन बने हुए हैं ये 
ही भवश्ररण और तज्जनित समस्त दुः्खोंके पात्र बने हुए हैं। इसके विपरीत जो इस विपयाशा 
रूप कषायवासनाके अधीन नहीं रहे हैं। -जिन्होंने इस आशाको अपने अधीन बना लिया में ह्वी 
मोतमोर्गी हैं| इसी अभिप्रायक्रों इष्टिमें रंखकर कहागया है कि--- 


९---“सनोआमनोशेन्द्रियविषंथरागद्रेषवर्जनानि पंच” तत्त्वार्थसूत्न । 
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आशज्ाया ये दासाः ते दासाः सन्ति सर्व्लोकस्य । 
आशा येयां दासी तेषां दासो5ईखिलो लोकः? ॥ 
जी भव्य भवभ्रमणसे भयभीत होऋर उससे सर्वथा प्ुक्त होना चाहते हैं उनको सबसे श्रथम 
इन विषयोंकी अधीनतादे मुक्त होना चाहिये | इसी बातको स्पष्ट करनेके लिये मोक्षमागंका रत्नत- . 
यरूप धर्मका सर्वथा साधन करनेवाले तपस्वियोंकों सबसे प्रथम विषयाशाघशातीत होना चाहिये . 
यह कहागया है'। 
पांचों ही इन्द्रियोंके अवलम्बनसे अपने? नियत विषयका क्रमसे ग्रहण होता है। अंतेश्ते 
अवलस्वन और उनके नियत विषयक्ते भेदकी अपेक्षा विषयके मूलमें पांच भेद होते दें जिनके 
उत्तर भेद सत्ताईस और मनके विषयको भी सामिल करनेपर २८ भेद बताये गये हैं इनकी रागके 
चश होकर आशा करना-अप्राप्तमें आप्तिकी, और प्राप्तमें वियोग न होनेकी जो आकांचा 
लगी रहती है उससे यह जीव न करने योग्य कर्मोकी करनेकेलिये भी दिवश चना रहता 
है अतएव इस विवशताका छूट जाना मोचमागमें चलनेकेलिये पहला साथन है । 
ज्ञानकी अपेक्षाको गौण करके उन विषयोके सेवनकी दृष्टिसे इल्हीं विषयोंकी दो भागोंमें 
विभक्त क्रियागया है ।--भोग और उपभोग | जो एक ही वार भोगनेमें आवदें उन्हें भोग और 
जो वारवार भोगनेमें आयें उन्हें उपभोग कहते हैं । ऐसा स्वयं ग्रन्थकार आगे चलकर ' 
बताने वाले हैं | 
इन इन्द्रिय विषयोंक्रो भोगोपभोग संज्ञा इसलिये दी गई है कि इनके ग्रहणके साथ २ राग- 
पूर्वक इनके सेवन करनेकी आशाका माव पाया जाता है जो कि कर्म बन्ध और संसारका कारण 
है | जो इसपे रहित है -कदाचित्‌ निम्न दशामें उस कपायसे युक्त होते हुए भी उनको देय समझ 
उसका निग्नह* करनेमें अब्त्त हैं, ऋतणव जो उसके आधीन नहीं , अपितु उस कंपायकों डी 
जिन्होंने अपने अधीन करलिया हैं, उस कपायको निर्मूल करनेकेलिये दृढसंकल्प होकर साधनामें 
प्रदत्त हैं वे ही साधु परमेष्ठी वास्तवमें गुरु हैं-मूतिसान रतत्रय धर्म हैं-अन्य प्ुुम्ुन्लुओंके लिये 
मोेक्षमार्गके आराधनमें आदश हैं। 
निरारम्भ;--विपयोंकी आशाके बशीभृत प्राणी उन विपयोंका संग्रह करनेकेलिये अनेक 
तरहके आरस्भमें प्रदत्त होता है । असि मपि कृपि आदि जो भी इसकेलिये व्यापार करता है 
उसमे सावचताऊा सम्पन्धभी अवश्य रहा करता है | द्रव्य हिंसा या भावदिंसा अथर्वा दोनोंका 
यद्वा कूठ चोरी आदिका किसी न किसी अमाणसें सम्बन्ध आये बिना नदीं रहता |! अतशव »ई 
जो विषयोकी आशा ही छोड चुका है वह इन सावद कर्मो्मे अवृत्ति करना भी क्‍यों पसन्द 
9 यही चात “7 बह बात गुणभक्रचावने आत्माठ्शासन् भी अनेक तगपसे स्पट की है। आत्मानुशासनर्म भी अने # तग्हसे स्पष्ट की है! 
२---छदमसमिदिरगयार्स देदाण तहिदिशण पंचएण घारणपालणरिस्यादवागजओं संजमों श्रणशिरे शोर जीः 
$--मूल नाध्ति कुल! ज्ञासत्रा | 


धर 


लिये किसी भी तरहका व्यापार उद्योग थन्धों आदि बिलकुल नहीं करता उसको ऋहते 
हैं. निरास्म्म: | 
अपरिग्रह:---आरस्भ-उद्योग धन्धा आदि न करकें भी जो अपने पास उन विषयों और 
उनके साधनोंकी-- बस, भूषण, रुपया, मकान, जमीन; वाहन, सोना, चांदीआदि को 
रखता है उसको कहते है परिग्रही । इस तरहके समस्त परिग्रहसे जो रहित है उसके! कहते 
हैं अंपरिग्रह । 
शानध्यानतपोरक्त+--यों तो ज्ञानका अर्थ जानना मात्र है। और राग पसे रहिते होकर 
यदि किसी भी विषयको जाना जाय तो दच्वतः उससे किसी तरहका पाप अथवा कर्मब्न्थ होता 
मीं नहीं हे! | अन्यथा केदली भी उससे झक्ते न हों सकेंगे | फिर भी यहां ज्ञानसे मतक्व निर-- 
न्तर श्रुव॒कां अभ्यास करते रहनेसे हे | क्‍योंकि मोक्षमार्गीकी उसीसे आवश्यक एवं उर्प-* 
योगी तंच्य ग्राप्त हो सकते हैं जैसा कि कहा भी है कि-- 
संदूदशनत्रोह्ममनहतेव्प्यनमनःप्रसाद स्तमसां सवित्व । भक्‍तु' परं त्रह्म भजन्तु शब्दबक्मांजस नित्य 
सथात्सनीना। ॥३--१। अन० | तथा चाहुमंडाकलंकदेवाः | 
श्रतादर्थभनेकान्तसधिगस्या मिसन्धिभिः । परीक्ष्य तांस्तांस्तद्धर्माननेकान्‌ ब्यावहा रिकान्‌ ॥ 
नयाजुगतनित्षेपेरुपाय मेंदबेदने । ब्रिचय्याथंवाकगप्रत्ययात्ममेदान्‌ भ्रुतार्पितान्‌ ॥ 
अजुयुज्यानुयो गैर निर्देशादिभिदांगतेः | द्रव्याणि जीवादीन्यात्मादिदद्धामिनिषेशतः || 
जीवस्थानगुणस्थानमार्गणास्थानतच्वबित्‌ ! तपोनिर्जीर्कर्माय विश्वक्त: सुखसच्छति ॥ 
अन०्ध० फए० १६६ || 
ज्ञानक्री स्थिर अवस्थाका नाम ध्यान है। कोई भी ज्ञान यदि अन्त में हु तक अपने विपयंपर 
स्थिर रहना है तो उसको कहते हैं ध्यान | आयगममें ध्यानके चार भेद बताये है-आते, रोड़, थरम्य 
और शुक्न। इनसें- ममचुवे लिये अन्तिम दो ध्यान ही उपादेय है। ध्यानका तन्च विशेपरूप 
से जाननेकी इच्छा रखनंवालोंगा! ह्रानाणवि, यशस्तिकूक; आदिपुराण, भावसंग्रह आदि ग्रस्थ 
देखने चाहिये | 
तप--कर्भोंकी निजेराकेलिये मन इन्द्रिय और झरीरके मलेप्रकार निरोधकोीं कहते हैं तपर 
जिस तरह किं्ठ कालिमासे युक्त सुवर्रा पापाणकी शोधनविधिके अनुसार अग्निममें डालने 
आदि प्रयोग करनेपर सम्पूर्णा दोष निकलकर सुवर्रा शुद्ध होजाता है | उठ्ती तरह जिस प्रमोग 
के द्वारा क्मफलंक दूर होकर कडकर आत्मा निर्दोष शुद्ध बन जाता है उसीको कहते हैं 
तप | इसमें मल इन्द्रियों और शरीरका समीचीनतया-विधिपृवक निरोध करना आवश्यक हैं। 
१--येनाशेन तु छाले तेनांशेनास्थ बंधन नास्ति | येनांशेन तु रागस्तेनांशेनास्य बंधन भवत्ति ॥ पुरु० 
२--शअनिगृदितवीर्यस्थ कायक्लेशस्तप: स्प॒वं | त्तव्चसार्गाविरोधेव ग॒ुणाय गदितं जिने: | अथवा-अन्तर्व हिर्मल 
प्लोबादात्मनः शुद्धिकारणं । शरीरें सानस॑ कमे त्ण:ः प्राहुस्तपोधना:॥ यशस्ति० नथा देखो अनगारघर्मा: 
घृत | ऊ० ऊ श्लोंक २,३ ॥ 
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इस तपके घूलमें दो भेद है , बाह्य और अन्तरंग। इनमें मी ग्रत्येकके छह भेद हैं |--यथां 
अनशन, अवक्‍ोदये, इत्तिपरिसंख्यान, रसपरित्याग, विविक्तशय्यासन और कायक्लेश | ये छंद 
वाह्य तपके भेद हैं | तथा प्रायश्चित्त, विनय, वैयादइत्य, स्वाध्याय, व्युत्पण और ध्यान ये छह 
अन्तरंग तपके भेद हैं। 
अथचा तपका अर्थ समाधि करना चाहिये। ध्यानको “पुनः २ प्रवृत्ति अथवा अत्यन्त हंढ 
छोर अधिक कालतक स्थिर रहने वाली अवस्थाका नाम है समाधि | जसाकि प्रायः श्रेण्यारोहण 
के सम्मुख साविशय अप्रमूच और शुक्नध्यानकी अवस्था में पाया जाता है । 
« इस प्रकार चार विशेषणों से जो युक्त है वही तपसवी ग्रशंसनीय है | यह प्रशंसा वास्तविक 
मोक्षमार्ग के आराधन की अपेक्षा से हे | क्योंकि तत्वतः मोक्षमार्ग का साधन इन चार विशेषयों 
स्‍में से किसी भी एक के घिना नहीं हो सकता, चारों ही विषयों से जो युक्त है वही निईणका साधन 
करने वाला चास्तव में साधु माना जा सकता है। उसके लिये तपोभ्रत अथवा तपसस्‍्व्री शब्दका जो 
प्रयोग किया है उसका कारण यह है कि आगम के अनुकूल चलने में यद्दा मोक्षमा्ग के साधन 
में तपश्चरण मुख्य है क्‍योंकि निर्वाशकी सिद्धि संवर और निजंरा पूरक ही हो सकती है । 
इंजेमें से झ्ुखू्यतया संवर के कारण गुप्ति समिति धर्म अलुग्रेत्ला परीषहजय और चारित्र हैं। 
किन्तु तरेश्चरय गौणतया संवर का कारण होकर मी मुख्यतया निर्जराक्ा कारश है| अत 
एव मुझुल के लिये तपश्चरण प्रधान और आवश्यक है | 
चालये--श्री जिनेन्द्र भगवान के आगमका झुख्य ध्येयः अशवा विषय मोक्मार्ग हैं। इसका 
जो यथावत्‌ पालन करते हैं उनकी ही साधु झनि यति अनगार आदि शब्दों से कहां हैं। उस 
श्रेयोमांग के पालन करने की तरतरूरूप अवस्था भेद के अनुसार उनकी पुलाक पकुंश कुशील 
निग्न न्‍थ ओर स्नातक १ अथवा ऋषि घुनि यति अनगार आदि संज्ञाएं कही,गई हैं। फिर भी कमसे 
कम उनझो कितना चारित्र पालन करना चाहिये इस वातकी भी आगम" में निश्चित कर दिया 
गया है ! उतना पालन करने पर उनका चारित्र पू्स चारित्र की कोटि में गिनलिया गया है | 
आगम में इस चारित्र के निर्देश स्वामित्व आदिर अनुयोगों का कथन करते हुए बिधाव 
के सम्बन्धमें एक दो तीन चार पांच संख्यात असंख्यात और अनन्त भेद भी अपेक्षा :भेदों के 
अनुसार बताये गये हैं। इनमें चार चार ग्रकार का जो वर्णन हे वह चार आराघनाओं४ की 
अपेक्षा अथवा इस कारिका में कहे गये चार विशेषयों के दारा विधिनिषेधात्मक चतु विंधर 
आचरण फी अपेक्षा समझना चाहिये | क्योंकि यहां पर तपस्वीफे जो चार विशेषण दिये है उनमें 
से पूर्वार्थ में तीन व्थाग या निपेघरूप और उच्तरा्थ में एक विधिरूप या कर्तव्यकों बताने वाला 
१---इनका विशेष अर्थ जानने के लिए देखो तत्त्वार्थसूत्र आ० ६-४६ को टीकाएं-सर्वा्थंसिद्धि राज 


घार्तिक आदि | २--मूलाचारादिसे 
३--राजवार्तिक १-७ ६४, यथा--चतुघों चहुर्यमभेदात्‌। ४... दर्शनाराघना, ज्ञानाराधना, चारितराराबना 
सौर तप आराधना । ५--विषग्रत्याग, आरम्भत्याग. परिंग्रहत्याग, मौर ज्ञानादियें प्रदृक्चि । ये डी चतु्यमर है | 


चांद्रका टाकाँ दशवां ज्हीक  इ४ 


हैं| तदनुसार साधुकी विषय भोगों से सर्वथा विरक्त एवं अरलिंप्त और असंस्पृष्ट रहना चाहिये। 
साथ ही आरभ्म और परिग्रह से भी सर्वात्मना दूर ही रहना चाहिये उसकी केवल ज्ञान ध्यान. 
और तपमें ही अलुरक्त रहना चाहिये। ऐसा करने पर हीं वह अपनी आत्माकी परम बुक्त सिद्ध 
कर सकता है | बी 
ध्यान रहे उत्तरार्ध में कही गई तीन वातें-ज्ञान ध्यान और तप ये उत्तरोत्तर उर्छृष्ट एवं . 
साध्य हैं और पूर्वारधमें कहे गये सीन विषय उनके क्रमसे साधन हैं | यद्यपि इन तीन विशेषशोंसे ' 
ब्रद्मचर्याश्रमी ग्ृहस्थ और वानग्रस्थाश्रमियोंसे चतुर्थाअरमी इस तपस्वीका एथकऋरण होजाता है | 
फिर भी जदहांतक उस आश्रम्के विशिष्ट कतंव्यका बोव न कराया जाय तब्र तक शेष तीन.. 
आश्रमोंसे एथकता वता देने मात्रसे प्रयोजनकी सिद्धि नहीं होतीं। अतएवं चौथे पिशेषणंके दारा 
चतुर्थाअम सन्‍्यासके असाधारण कतंव्यका ज्ञान कराया गया है। क्योंकि इस आश्ररको धारण 
करके मी उसकी सफलता वास्तवमें ज्ञान ध्यान ओर तपके ऊपर ही निभर हैं| * 
हां, यह ठीक है कि विषयाशाका परित्याग ज्ञानाम्यासमें, आरभ्भका त्याग ध्यानमें और 
परिग्रहफा अरुम्वन्ध तपरचरणमें कारण है। परन्तु विचार करने योग्य वात यह है कि ब्रह्मच- 
याश्रम्में ज्ञानाभ्पास करनेका जो उपदेश या विधान४ है वह साधारण है न कि असाधारण | 
तथा ग्रहस्थाश्रमियोंके ध्यान होना अल्थन्त कंठिन* और उच्चकोटिका तप्श्चरण वीरचर्या आता- 
पन योग आदि वानश्रस्थाश्र मियोंकेलिये भी निषिद्धु६ है | अतएव पारिशेष्यात्‌ साधुकेलिये ही. इन 
तीनों विषयोंकी असाधारण योग्यता सिद्ध होती है। क्योंकि वे तीनों आश्रमोंमें-पाई-जाहे 
वाली त्र टियोंसे सवंथा उन्मक्त हैं | 
इस तरह सम्यरदर्शनके लक्षयंका विधान करनेवोली कारिका नं ० ४ में श्रद्धानरूप क्रियाके 
कम आप्त आगम और तपोभृत्का यहांतंक स्वरूप बतायागया। अब क्रमानुसार उसी श्रद्धान 
क्रियाके विशेषणोंका वर्णन अवसर आप्त है।. उनमें सबसे .पहिला क्रिया विशेषण है “त्रिमृढ़ापोढ”” .- 
खतर्एव उसीका वर्णन होना चाहिये | लेकिन आचार्य पहले उसका वर्णन न करके सबसे प्रथम 
दूसरे विशेषण “अष्टाज्ञ”” का यहां ब्रंशीन करते है। 
| - छेसा करनेका हमारी समझसे संभवत: कारण यह है तीन क्रिया विशेषणोमें पहला और 
तीसरा निषेधरूप है और दूसरा उसके' स्वरूपका विधान करता है। अतएव स्वरूपाख्यानके 
अन॑ंन्तर ही विशिष्टनिषेयके योग्य विषयका बताना उचित एवं ठीक समभकांगया हो। ग्रंधपि 
” निःशंकित आदि भी निषेधरूप है परन्तु ये दोषोंका निषेध करके गुणरूपताका विधान करते: हैं। 
अस्तु | अब यहां आचार्य सम्यरंदर्शन अथवा भ्रद्धानके आठ अंग्रोंका वर्णन कर उसका स्वरूप 
बताते हैं | आठ अंगोंमें भी चार निषेथरूप और चार विधिरूप है। पहिले चार निषेधरूप अंगों में 
' से यहां सबसे प्रथम पहले निःशंक्रित अंगका वर्णन करते हैं |--- 


४.... पेखो भादिषराण | £....ग्रहाअ्रमे नात्महितं असिद्ध्यात | तथा “ढिंकुलिका भवति तसप्त तेज्काँण।” 
६-आवको वीरचर्याहःमतिसातपनादिषु । स्पाश्नाधिकारी सिद्धान्तरहस्यवाध्ययनंडपि च ॥ 


६... 77775 शत्मकरूलनाकफर चर ह त्यंकरण्लीज्फर चाल 


इद्मेवेहशमेव तत्तं नान्यन्नवान्यथा।- . 
इत्यकम्पायसाम्भोवत्‌ सन्‍्मागेंउसंशया रुचिः ॥१ १॥ 
अर्थ--तक्व यही है, इसी श्रकारसे है, अन्य नहीं, अन्य अकारसे नहीं, इस अकारकौ 
30002" 000 विषयमें तलवारके पानीकी तरह जो निष्कम्प रुचि होती है बह अधसंशया 
कह . 
अयोजन--संसार और उसके दुखोंसे सबंथा उन्सक्त करनेबाला धमे रलत्रयात्मक हैं! 
सम्यगदशन सम्यस्ान और सम्यक्चारित्ररूप है। इनमेंसे सम्यग्द्शनका लक्षण और उसके 
'विषयभृत आंप्त आगम तपोभृतका स्वरूप उपर कहा जा चुका है। अब उस सम्परदशनका 
विशिष्ट स्वरूप बताना आवश्यक है। चस्तुका स्वरूप - विधिनिषेधात्मकर है| और सम्यग्दशेन 
की विधि अष्टांगरूप है| अतएवं उनमेंसे क्रमानलुसार पहले अंगका स्वरूप बताकर ,सम्यग्दर्शनके 
विधिरूप प्रथम अंगका वर्णन करना ही इस कारिका का अयोजन है। , 
शब्दोंदत सामान्य विशेष अर्थ. ..इस कारिकामें प्राय+ सभी शब्द ऐसे हैं जिनका अर्थ 
स्पष्ट है | अतएवत्र इस विपग्रमें यहां लिखनेकी आवरयक्रता नहीं है । फिर भी कुछ शब्दोंके विषय 
में थोडासा स्पप्टीकरण करदेना उचित अतीत होता है | “इद्म!” शब्द आममके वाच्य तच्के 
स्वरूप या निर्देशकी तरफ संकेत करता है। और एव शब्द अवधारणार्थक है जो कि तक्तस्वरूप 
के विषयमें रढ निश्चयको बताता है | की 
““इरश” शब्द तक्वके विशेष प्रकार ओर उसके आशय एवं अपेक्षाविशेषक्रो सचित करता 
है | इसके साथ भी एचशब्दका प्रयोग है| अतएव उस प्रकार ओर उसकी अपेक्षाके विषयमें भी 
निश्चित दृढठताको प्रकट करता है। न अन्यत्‌ और न अन्यथा कहकर भिन्न स्वरूप तथा भिन्न 
अकार विशेष या भिन्‍न अपेक्षाका वारण किया गया है| क्योकि बस्तुतच््च स्वात्माके ग्रहण और 
यरात्माके त्यागरूप है। केवल स्वास्माके ग्रहण या केबल परात्माके स्थागरूप कथनसे मिथ्या 
एकान्तरूप होनेके कारण वस्तुके स्वरूपका ठीकर न तो बोध ही हो सकता हैं और न निश्चय 
ही । यही कारण है कि स्वात्माके ग्रहण और परात्माके नि्हरणरूपमें आचायने कहां कि-“ठखके 
विषयमें हूस तरहकी भावना होनेपर ही कि तत्व यही हैं और इसी अकारसे है, न कि अन्य या 
अन्य प्रकारसे” रुचि अथवा श्रद्धानमें निःशंकता मानी जा सकती है. । निःशंकर्तामें अकम्पतां 
- का रहनां आवश्यक है। श्रद्धा अथवा अतीतिमें चलिताचलित दृत्ति यंदि पाई जाती है, तो वह 
अपने विषयर्में अकम्प अथवा इृढ नहीं हे यह सुनिश्चित हैं। क्योकि जहां उसयकोटिका समान 
रूपसे ग्रहण होता है वही शंकां-संदेह या संशय कहा अथवा माना जाता हैं। यद्दी कारण हे 
कि भ्रद्धाकी निःशंकताकी सूचित करनेकेलिये ही ““अकम्पा!” यह विशेषण दिया हैं । 
आयसाम्भोवत्‌--- कहकर जो चष्टान्त दिया हैं उससे केंचल साहित्यमें बतायागया 
अलंकार विशेष सचित होता दे इतना ही नहीं, अपितु अथ विशेषका स्पष्टीकरण भी होता हैँ 
. १-स्वपणत्सापादनापोहनज्यवस्थापायं हि. खलु वस्तुनो तस्तुत्वम्‌] स० वार 
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आयससे मतलव तलवार ही नहीं किंतु लोहेकी वनी हुई ऐसी किसी भी चीजसे जिसपर कि 
विशेषप्रकारसे पानी चढ़ायांगया हो । फिर चाहे वह तलवार हो या छुरी चाकू कटार हँसिया 
आदियें कुछ भी हो | इस दृष्टान्तसे अभिप्राय तो इतना ही सूचित करनेका है कि जिस प्रकार 
तलवार आदि में चढाया हुआ पानी पर्याप्त चमकता है-चलचलाता है, जिससे ऐसा मालुम भी 
होता है कि वह चलायमान हो रहा है, परन्तु बह अपने स्थानसे रंचमात्र भी चलायमान नहीं 
होता | वह तो जहां जिसप्रमाण में जेसा भी है वहां उसी प्रमाणमें ओर वैसा ही रहा करता है 
और वह ' अपना तेजी एवं शीघ्रताके साथ ठीकर कामभी किया ही करता है | सम्य्दर्शन की यह 
निःशंकता ही सब से प्रथम अपने कार्यकी साधिका है, जैसा कि अंजन चोरके दृष्टान्तसे स्पष्ट 
दोता है। निःशंक सम्यग्द्शन ही संसार और उसके कारणोंका उच्छेदक हो सकता है। यदि श्रद्धा 
में कुछमी शंका बनी हुई है तो फिर चाहे कितना ही तर्ज्ञान क्यों न हो उससे अमीशट प्रयोजन 
सिद्ध नहीं हो सकता १ | यही बात इस अंगकी कथामें आये हुए माली की मनोइति से सूचित 
होती है। अत ०वं तस्वज्ञान और सन्मागें-रत्नत्रयरूप मोक्ष माग के विषयकी श्रंद्धामें अकृम्पता 
का. रहना ही निःशेकता है ओर वही सम्यग्दंशन गुणका सबसे पहला अंग है । जोकि कर्मेशत्रओं 
के छेदन में सम्पगद्शन रूपी तीक्षण खड़के लिये दृढ दक्षिणश्रुजाका काम किया करता है क्‍्योंछि 
ग्रोथरी तलवार और बिना दृढठताके साथ छोडे वह यथेष्ट काम नहीं कर सकती | 


तात्पर्य--शंका झुख्यतया दो प्रकारकी हुआ करती है; एक तो अज्ञान मूलक और दूसरी 
दौबेल्य मूलक । चलिताचलित प्रतीतिरूप संदेहको भी शंका कहते हैं और शंकाका अर्थ भय भी 
होता है जिस में कि एक कारण दुर्घलता या अशक्ति है। जैसा कि भयसंज्ञाका स्वरूप बताते.हुए 
उसके चार कारणों में से एक “ओमसक्तीएरे ?” कहनेसे मालुम द्वोता दे। 
आगमसें कहा है कि>'. - 
रूपैमेयंकरेबरक्यिहे तुदशान्तसूचिमिः 
जातु क्षायिकतम्पकत्वो न कुम्यति विनिश्चलः ॥ 
मतलब यह कि ज्ञायिक सम्यग्द्टी जीव इतना अधिक निश्चल अकम्प हुआ करता है कि 
धृह कैसे भी भर्यंकर रूपको देख कर अथवा अनेक हेतुओं और दृष्टान्तोंसे अत्क्ी सचित्त 
करनेवाले वाक्योंके द्वारा कदाचित्‌ भी चलायमान नहीं होता। 
, स्पष्ट ही इस कथनमें श्रद्धाफी चलायमानता के लिये दो कारण वतायेगये है । जिनमें से 
एक का सम्बन्ध दुर्बलता से और दूसरेका सम्बन्ध अज्ञानसे है। साथ है| यह वात भी स्पष्ट है कि 
१९--तत्ते ज्ञाते रियी दृ््ट पात्र च समुपत्थिते | यस्य दोलायते चिप्तं रिक्त सोअमुत्र चेह व ॥ एकस्मिन्‌ 


मनस:ः कोणे प्‌ सामुत्साहशालिनाम्‌। अनायासेद समायानत भुवनान चतुर्देश ॥ यशस्ति० | 


२-शंका भीश साथ्वसं भीति:॥। पंचा०। 
३---अयिभीमद्ंसणेणयब तस्सुपजोगेण ओमसत्तीए | भयकम्मुदीरणाए भयसणणा जायदे चदुंदिता जी० का० ! 


श्् 


ध्ध | झकरप्डेश्रॉक्कोंचौरे 7 जथडकस 
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'इसत्तरहकी विनिश्चलता यहां क्षायिक सम्यक्त्व में ही बताई है | जो कि विचार करनेपर ठीक ही 
'म्ालुम होती है। क्योंकि सम्यग्दशनकी चलायमानता का सीधा सम्बन्ध यदि देखा जाय तो उस 
'के प्रतिपक्षी कर्मेंसें से किसी सी एक या अनेकके अथवा उनसें से किसी के भी आंशिक उदय से 

' हैं। सम्येग्द्शन के तीन भेदोंमेंसे चायोपशमिक सम्यकत्व में तो प्रतिपक्षी कमके उदयका सम्बन्ध 
पाया ही जाता है। और औपशमिक सम्यक्त्व यथ्पि क्ञायिकके समान ही स्वरूपतः निर्मल रहा 

करता है फिर भी वह कालकी अत्यल्पता और प्रतिपक्षी कर्मोके अप्तित्व तथा बाह्य द्रव्यादिके 
निमित्तवश ही प्रतिपक्षी कर्मोंक़े उदय या उद्दीणा की संभावना के कारण श्लायिक सम्यक्तके समान 
विनिश्चल नहीं कहा या माना जा सकता | प्राय/॥करके तो वह अपने अन्त ह्त कालको पूंरा 
करनेके पहले ही अनन्तानुवन्धी कपायमेसे किसी भी एक का उदय आते दवी अपने पद से गिर 
ही जादा है।फिर भी इस चलायमानता में उन लिये सहकारी एवं सहचारी भाव 
अज्ञान ओर दोवेल्य भी है। क्योंकि अन्तरंगमें इन भावों के रहने पर प्रतिपक्षी कम अपना 
कार्य बडी सरकरूता और शीौघरतासे किया करते हैं | अत एब वास्तविक विनिश्चलता जो क्षायिक 
सम्पक्त्वमें संभव है वह अन्यत्र नहीं और इसी लिये निःशंक्रित अ'गक्की वास्तव्मे पूणता भी उसी 
अवस्था में संभव है ऐसा समझना चाहिये १। 

कारिकाके पूर्वाघुंमें विनिश्वलता के आकारका उन्नेंख है। और उस आकारकी अत्यन्त इढ़- 

ताको वतानेकेलिये ही स्वात्माके ग्रहण ओर परात्माके स्यागका भाव जिससे व्यक्त होता है इस 
तरहसे उसको बताया गया है। जिसका आराय यह है कि तत्त्व यही जो कि सर्वेज्ञ बीतराग आप 
परमेष्टी तीथकर मगवानने कहा है, सत्य है; अन्य अनाप्त तीर्थकराभास छतञ्नस्थ सराग व्यक्तियों 
का कहा हुआ नहीं । तथा श्री तीथकर भगवानने जिस तरहसे जिस अभिग्रायसे' जिसरूपमें लित 
कारण से जिस लिये कहा हैं वही सत्य है अन्य प्रकारत् अन्य अभिप्रायसे अन्य रूपमें अन्य 
कारणसे या अन्य फलकेलिये नहीं | मतलव यह कि जिनोक्त रक्त भी यदि अन्य प्रकार आदि 
से कहाजाय तो वह सत्य या प्रभाणभूत नही, तथा अन्योंका अरूपित तत्त यदि जिनोक्त ग्रकार 
आदि से कहा 'जाय तो वह भी सत्य, ्रमाशभृत और आदरणीय, आचरणीय नही है । जिनेरक 
भगवानने जिसका उपदेश दिया है तत्त्व वही सत्य है और वही मान्य हैं एवं आदरणीय है 
साथ ही जिस तरह से उन्होंने कहा है उसी तरहसे प्रमाण है उसीतरहसे हितकर हैं और उसी 
तरहसे पालनीय हैं | इस तरहकी विनिश्यलता जिसमें पाई जाती है वही श्रद्धा निःशंक माननी 
चाहिये | सम्यग्दशन में इस तरह की इढ्ताका रदना ही उसका पहला निःशंक्रित अभ है। 

। जय और सन्म्राग के विपयमें जब इतनी अकम्प और निःसन्देह श्रद्धा हुआ करती दे तब 
अवश्य ही उसमें उसी प्रमाणमे निर्मेलता भी रद्दे यह स्वाभाविक है | अत एवं अकप्पताका 


६--+फिर भी अपने अन्तमु हते वालस क्षायिकर्क ससानही पूर्ण ।नमल रहनेसे आऔपशर्मिक सम्यक्त्व के सम्यक्त्व भी 
उसी अकार अकस्प माना हैं। अतः क्ञायिककों मुख्य तथा उपलक्षण सानकर ओऔपशमिक को भरी 
प्रकार समझना चाहिये। __ 
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निर्भयता भी है। और इसीलिये सम्यन्दर्शन की निःशंकताका अर्थ भय और चलावमानता संडिग्ध 
प्रतीत्ति हन दोनों से रहित ऐसा होता है और एसा ही समझना चाहिये। 

आशममें भय सात माने हैं जिनकांकि आशय संक्षेपमें इस प्रकार है [--- 
“मेरे इष्ट पदार्थों का वियोग नहोजायथ, अथवा अनिष्ट पदार्थोका संयोग न हो” इस 
प्रकार से इसी जन्प्र सें जो निरंतर आकुलतां बनी रहती है, उसको अथवा यह ऐश्वय धन 
सम्पत्ति वैभव अधिकार आदि स्थिर रहेगा कि नहीं। कदाचित्‌ यह सब नष्ट होकर छक्के दरिद्रता 
तो प्राप्त न होजायगी ।”” इस तरह की आधि-मानसिक व्यथा चिन्ता जोकि जलती हुई चिताके 
समाव दृदयको दुग्ध करती रहती है उर्सको कहते हैं! इहलोकमय । 
आगे होनेवाली सांसारिक पर्याय का नाम ही परलोक है। उसके विषय में “मेरा स्थर्ग में 
जन्प्र हो तो अच्छा अथवा कहीं मेरा कियी दुर्गती में जन्म न हो जाय!/इस तरह चिचका सदा 
जो आकुलित, चिंतित -सकम्प या त्रस्त बने रहना इसको कहते हैं परल्योक मयर ) 
बात पित्त कफ की विषमता हीनाधिकृता अथवा धातु उपधातु मज्न उपमलों की प्रमाण 
था स्वरूपसे च्युति शरीर में जब होती है तब उसको कहते है---तेदना । इसके होनेसे पहले ही 
सोहीदय बश जो चित्तका व्याकुल रहना “मैं सदा निरोग रहूं, मुके कमीमी कोई वेदना न हो”! 
इस प्रकार से निरन्तर चिन्तित रहना अथवा मोहबश बुद्धिका मूछित-आत्मसवरूपमें बेहोश रहना 
वेदनाभयरे है | 
वतमान पर्याय का नाश होने के पहलेही उसके विनाश की शंकापे और उसको सुरक्षित 
न रख सकने की सायनाव ग बोद्धों के छ्णिकर वाद की तरह स्वेशरा आत्मनाशकी जो कल्पना 
हीती है उप्रको कहते है अन्नाण मय० ! मिथ्यात्वके उदयसे जो सत का व्रिनाश था असत की 
उत्पत्ति की चुद्धिमें मान्यता एऋन्तिक भावना रहा करती है, जिससे अपने की सदा अरक्तित 
मानने के कारण सहून्पता या व्याकुलता बनी रहठी है उवको कहते हँ--अगुसि भय ।आखणोंके 
ब्रियोग का नाम है मरण | सामान्यतया प्राण चाए हैं | इन्द्रिय चत् आयु और श्वासोच्छूवास । 
ये अपनी निश्चित अवधि तक ही टिके रह सकते हैं। और उसके वाद इनका वियोग नियत ह | 
परन्तु अज्ञानी जीव इनके वियोग से सदा डरता रहकर इस तरह त्रिचार करता हुआ व्याकृल 
१--तत्रेहलोकतो भीति: ऋन्‍्दितं चात्र जन्मनि। इष्ठार्थस्य व्ययो सासून्मामून्मेडल्ट्टसंगम:त॥] ४० 8॥ 
ध्थास्यती ३ धनं नो जा देवान्सा भूदरिद्रता । इस्याद्याधिश्चिता वम्घु ज्वलितंवाउद्गात्मन: ॥४८७ा॥ पंचाध्यायी०।। 
अ० ४ अथवा सातो सयोके विषयमें देखों परसाध्यात्म तरंगिणो अंक ६-२६-२८॥| लोक: शास्वत्त एक एप इत्यादि । 
२--पं चाध्यायी अ० २-परलोकः: परच्रात्मा भाविजन्मान्तरांशभाक । तठतः कम्प इव त्ञासी भीति:पर लाक- 
तोउस्ति सा । भद्र' मे जन्म स्वर्तोके साभून्मे जन्म दुर्गती। इत्याद्राकृलितं चेनः साध्वसं पारलोकिक्म ॥ 
* शु४१६-५९७।॥ ३--वेद्नाउडगन्तुका बाघा सत्ानां कोपतस्तनी । भीतिः प्रागेवकम्प.स्यान्मीहाडा पर्दिवस्म 
॥एश्छ॥ डल्लाउघोह भविष्या|म भामृन्से वेदना क्‍्वचिदू | सूरछेव वेदुला भीतिश्चिन्तनं दा महतपु हु; ॥ 


अश्!] ४--अन्राणं क्षरिकेकाते पत्ते चित्तक्षणादिवत्‌ । नाशात्प्राग शनाशस्यत्रातुमक्षसतान्मनः ॥र5 वा! 
४--ह कमोहस्योदया दूचु द्धियसथ चेकान्तवादिनी । तस्‍्वेबाशप्रिभीति: स्वान्दूनं कान्यस्वय ज्वतुच्ियाश्व्दा 





चक्की 


बना रहता है कि मेरा इनसे कभी वियोग न हो जाय मैं कभी मर न जाऊं मैं सदाही जीवित 
रहूँ | इसी को कहते हैं. मरण भय | वज्पात अभिदाह, भूकम्प, समुद्र में डूबने हवाई जहाजके 
गिरने आदि आकस्मिक दु्घट्नाओंका विचार कर उससे सेरा कभी विवाश न हो मैं सदा टीक 
ओर अच्छी अवस्थामें ही बना रहूँ इस प्रकार जो चिंतातुरतां या भयातुरता बनी रहती हैं 
उसको कहते हैं---आकस्मिक सय७ | 
इन सातों ही भयों का सम्बन्ध जहांतक अतच्व श्रद्धा अज्ञान अथवा अनन्तानुबन्धी कपाय 
के उदय से बना हुआ है और इन कारणोसे ही ये उत्पन्न होते है वहां तक तो ये सभी मिथ्या 
इृष्टि के ही संभव हैं न कि सम्धस्दश्टिके, क्यों कि वह इन कारणों से स्बंधा रहित है। 
सम्यर्दशन शुणकी चार अवस्थाएँ पाई जाती हैं | शुद्ध, अशुद्ध, मिश्र ओर अजुभय | चौथे 
गुणस्थान से लेकर चौद्हवे गुणस्थानतक और सिद्ध पर्याय में सम्पग्दशनकी शुद्ध अवस्था दै | 
झौर प्रथम मिथ्यांत्व गुरस्थान में अशुद्ध अवस्था हैं। तीसरे शुणस्थानमें मिश्र तथा दूसरे गुण 
स्थान में अनुभव अवस्था है। अतएव निःशंकता भी इसके अनुसार ही समझनी चाहिये | अस- 
पत सम्परदृष्टि के क्ञायोपशमिक संम्यक्त्व रहने पर सम्यग्दशन का मू लमें घात नहीं होता। 
सम्यक्त कम प्रकृतिके उदयके कारण कुछ समलता ही संभव है | अतएवब मल में बह भी निःशंक 
ही रहा करता है। न तो उसकी तत्वप्रतीति ही चलायमान होती हैं और न उसमें भयवक्ष दी 
फिसी तरह की सकम्पता आया करती है । है 
प्रश्न हे! सकता है कि श्रेणिक्त महाराज चायिक असंयत सम्यग्दष्टि थे उनको वह कोनसा 
भय था जिसके कि कारण उन्होंने अपना घात कर लिया ३ .मिथ्यादष्टि के पाये जानेवाले इन 
सात भयों में क्या उनके कोईमी भय नही था ? यदि नहीं था तो इसका क्‍या कारण हैं! 
उत्तर--मिथ्यादृष्टि के जिस तरहका और जो भय पाया जाता हैं उस तरहका और वह भय 
श्रेणिक महाराज के नहीं था | जत्र उनके वे कारण ही नहीं रहे तद उनके उस तरह की कंपाय 
ओऔर उसका कार्य सी क्रिस तरह पाया जा सकता है। चास्तव में बात यह है कि सम्यकत्व दोनेके 
पहले उनके जो नरक आय॒का वन्‍्ध हो गय्ग था उसके उदय का काल निकट आ जानेंसे उनके 
इस तरह के परिणाम हुए तथा जिनसे कि संभावित पीटा सहन न कर सकने की मानसिक दृड 
लताकी भावना उत्पन्न हुई ओर उससे बचने के लिए उपायान्तर को न देखकर अप्रत्यास्याना- 
बरण ऋोषके नीधोदयबश उस तरह की म्रत्नत्ति हुई। ध्यान रहे-नरक्त सें जानेके पूर्व आयः इसी 
तरद् की कोई न कोडे वटना होही जाया करती है। अरविंद का अपनी छुरीसेही वध हुआ | लच्मल 
चाहते ठो तलाश कर सकते थे अथवा स्वय॑ जाकर भी देख सकते थे कि रामचन्द्र की झृत्यु दी 
>-मुत्युः आगास्ययः प्राणा: कायबागिट्रियम्‌ सनः । निश्वासोछबाससायुश्व दहशत वाक्यविस्तगत 
५४३६ तद्धीनिनोवित भुयान्मा भुन्‍्मे मरणम क््वचिन। कदा लेसे नदा दैवादित्यगमिः न्डे तलुल्ययें। 


इटेशा। ऊ3-+अफम्माब्यानमिस्युल्चेर फन्मिक्र्य न्‍्मृतम । नद्यवा विद्यदादीनाँ परातातपातोइसुघारिणाम 
अत सीतिम यार्यया सोस्थप मामूद्‌ दीस८्य ऊटापि में । इत्येंत्र सानसी चिंता पर्याकुलितकेट्साम #धटों। 


>नसज्लल ३ 
ववरीजरीयीी.. जग. >रीजतसमन्‍री डा 


गई या नहीं परन्तु वैसा न कर सोह एवं अनन्ताजुतन्धी तींत्र राग के वश पच्चीस* वर्ष आयुको 
कम कर अन्‍्तको प्राप्त हो मेघासूमि में पहुँच गये | श्रेणिक महाराजके अनन्तानुबन्धी के उदय 
वश वह भावना नहीं हुईं | यही कारण है कि वे ग्रथम रत्न अभाके मध्यम पटल मेंही उत्पन्न हुए 
उनकी किसी तत्त्व या ताच्चिक मोक्ष मार्गके विषय में प्रतीति चलायमान नहीं हुई। यह घटना 
तो बेंदना की असह्ाय भावना के साथ साथ अग्रत्याख्यानावरण क्रोध द्वारा होनेवाले रौद्र ! ध्यान 
के परिणाम स्वरूप अधवा पीडा चिंतवन नामक आर््तध्यानवश* यह घटना हुई ऐसा समझना 
चाहिये । मालुम होता है कि उन्होंने आत्मधात किया नहीं अपितु उनका आत्मघात हो गयाई | 
क्प्ों कि उनका क्िप्तीने चत्र क्रिया नही और स्वाभाविक? रूपसे भी मरण हुआ नही । क्षायिक 
सम्यक्त्व के फारण मोह ओर अननन्‍्तानुवन्धी के उदयसे होनेवाला आत्मघात भी संभव नही । 
फलतः कारश कलाप प्र विचार करनेसे यही समझें आता है ओर उचित ग्रतीत होता है कि 
उन्होंने आत्मपात किया नही किंतु तर्तचार पर गिर घुस जानेसे उनका स्वयंही घात हो गया। 
अथवा वह मोह और अनन्तानुवन्धी निमिचक आत्मघात नहीं था | क्‍यों कि ऊपर जिन सात 
भयोंका उल्लेख किया गया हैं वे यदि सम्यक्‍त्व विरोधिनी कर्म प्रकृतियोंके उदयवश होते हैं तो 
ही वे सम्यकत्व बोधक या घातक दो सकते है ओर नियमसे माने जा सकते है | 
यह बात सुनिश्चित है कि श्रेणिक के सम्यक्‍त्व में इस घटना से कोई अन्तर नहीं पडा | 
उनका सम्यकत्व तो तदवस्थ हीं रहा और उसीका यह परिणाम हुआ कि उनके उतना तीक्न 
दूर््यान नही हो सका जिससे कि वे नीचे की भूमियें से किसीमें उत्पन्न हो जाते |- सम्यकत्व की 
अवस्थिति तदुवस्थ रहनेका ही यह परिणाम हुआ कि ३३ सागर की नरकायु से घटकर ८४ 
हजार वर्ष प्रमाण रह जाने के वाद धुनः उसमें कुछ भी उत्कर्पण नही हुआ या नहीं हो सका | 
अनएव स्पष्ट है कि उनके जो भी दुर््यान हुआ वह भिध्यात्य था अनन्ताजुबन्धी निभित्तक नही 
अपितु अप्रत्याख्यानावरण निम्ित्तक ही था। अयवा तत्सहचारी* नरकाबुका यह परिणाम 
समकना चाहिये जिसके कि उदय का समय आ चुका था। क्‍यों कि श्रेयिक की शुज्यमान मनुष्य 
_आयुका प्रमाण कुल ८४ वर्ष थाई और उस समय पूर्ण हो रहो था। आगे उदयमें आनेवाली 
3 2 


#-“देखों पद्मचांरत सगे ११६ श्लीक ४८, ४६, &० १. 
+. ९....“पचत्तु तहें सह्दि रुदकाणि, पावे सहि छुह्दं पाणावसाणि” ॥ प्राकृत् श्रेणिक चरित्र प्रृष्ठ दृ८ । 
, ५--वितकर्यल्यसिधारायाम्‌ पपातार्तितमानसः । स्तिभा (प्त:) क्षणा घन श्रेणिको निरयंगतः ॥४॥ भट्टारक 
,- " श॒म्रचंद्र करत श्रेणिक चरित्र । पृष्ठ ८४ | है है 
३--टिष्पणी लं० २ में जो 'पपात" क्रिया है उसका अर्थ गिर पडना द्वोता है। न कि “शिर सार लेना” 
- जैसा कि इसके हिन्दी अनुवाद में पं० गजाधरलालजीने लिखा है कि “इस प्रकार अपने मनमें अतिशय 
ही शीघ्रद्दी तलब्वार की धारपर शिर सारा! ४---बिना किसी दुर्घटना के | ४£---अप्रत्याख्याना- 
वरण सहचारी | ५ गम 
६--महावीर जिन मेरी आयु केता है गणघर कट्ठदो भाय ॥१श॥ गणथर बोलय सुणि राजाण, चष बहत्तरी 
जखिंननी आण (आयु) । वरस चौरासी थाहरा,, आस (आयु) तिणमें बौता बरस पचांस ॥१३॥ ..::. . 


काठलेगया 


औरासी बर्रस पूंरण थंयां, कौंणिकरेय ““ | ४६ ओ० च० दिंदीं। ँ 
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नरक्रादिक आयुओंके अनुसार क्रोझदि परिणामों का श्रुध्यमान आयुक्ने अन्तमें हो जाना 
स्वाभाविक है। है 
सम्परदर्शनके विपय घुखपतया चार है ->-आप, आगस, गुरु और तल अथवा थर्म। 
निशंकित अंगके भी ये ही विषय है । फिर भी यहांपर इनमेंसे भी मुख्य विपय देवकी मानना 
चाहिये। आचाय सोमदेव ने कहा है कि “देवपादो परीक्षेत पश्चाए बचनक्रमम!!२ । पहले देव 
की परीक्षा करनी चाहिये पीछे उनके वचन की | देव पूजा आदिके पाठ से भी ऐसाही मालुम 
होता है कि सम्यक्‍त्व के लिए जिनभक्ति, सम्यज्ञान के लिए. श्रतभक्ति और सम्यकचात्ि के 
लिए गुरुभक्ति मुख्य कारण है * | और यह वात उचित तथा युक्तियुक्त एवं अनुभव में भी आने 
वाली है। क्‍यों कि आगम आदिकी अ्माणता एवं यथार्थ सफलंता आदि उसके वक्ताकी यथा- 
ता और ग्रमाणता पर ही निर्भर है) वक्ता यदि सर्वज्ञ और वीतराग है तो उसके वचन भी 
प्रमाण माने जा सकते हैं और उप्तके अनू सार चलनेवाले के विपय में भी निःसंदेह और निशंक 
कहा जा सकता है कि यह वास्तविक हितरूप फलको अवश्य ही प्राप्त करेगा । 
अतएव आयतनों में अथवा सप्त चेत्रो आदि में जिन प्रतिमाकीही सुख्यता समकनी चाहिये 
यही कारण है कि जिन चेत्यालय रहित ग्रृहर और ग्राम आदि धर्म की पात्रता तथा निरन्तर 
थे कार्यों के प्रवर्तत की अयोग्यता के कारण हेव अर्थात्‌ अनार्य क्षेत्र के तुल्य४ माने जा सकते 
हैं। घरों में अथवा ग्राम आदियें ऊतने ही सत्शास्त्र विराजमान रहैं---सरस्वती मंडार आंदिभी 
क्यों न रहे फिर थी गृहस्थ श्रावकोंका झुख़्य कर्तव्य जो कि अभिषेक पूजा * आदि है जिन 
चेत्यालय के बिना सिद्ध नही हो रुकृताई | यह श्रावक् का घर है अथवा इस आममें श्रावक 
निवास करते हैं इस वातका सहसा ओर स्पष्ट परिज्ञान जेसा जिन अतिमा या सन्दिरसे हो सकता ६ 
वैसा ग्न्थ मंडारों से नही । ग्रन्थसंग्रह तो अ्जेनों में भी पाया जा सकता है| अतणब सम्कद- 
शेनक्ा असाधारण सम्बन्ध देव-आप्त परमेष्ठी-जिन भगवान से है ऐसा समझना चाहिये। 
इस तरह आगमऊा मूल वक्ता होनेके कारण और तीथेका अव्तंक होनेके कारण तथा 
गुरुओंका भी परमसगुरु-सार्गदशक होनेके कारण सबसे प्रथम देवके विषयमें और उसके बाद 
_क्रितु साथ ही आगम गुरु तथा द्व॒ स्वरूपमें भी सम्यम्दष्टि अडिग रहा करता है; उसकी 
१--दंचमादो परीक्षेत पश्चात्तदबचनक्रम । ततश्च तद॑न॒छान कुबोत्तत्र संति ततः | 0 येठविचाय पुत- 
दुबम्‌ रुचि तद़चि छुव॑ते | तेडन्धास्तत्स्कन्धविन्यस्तहस्ता चाब्छुन्ति सदुगतिम्‌ ॥२॥ पित्रोःशड्धी यथा 
विशुद्धिरिद्द रृश्यते | त्थाप्तस्य विशुद्धल्वे भवेदागमशद्धना ॥३॥ यशस्तिल्कक आ० द-३ै।. 
5--जिनेभक्ति्िनेभक्तिजिने भक्ति: सदास्तु मे । सम्यक्त्वमेब संसारवारणम्‌ मोश्षु कारणम्‌ ॥ श्रुते भक्ति, 
श्रुते भक्ति: श्रूते भक्ति: सद्यस्तु में । सज्जानमेव संसारवारणम्‌ मोक्कारणम ॥ गुरोभक्तिः 
संस्कृत देवशास्क्रगुरुपूजा पाठ। ३-४ देखो सागार घर्साम्त 
&--दाणं पूजा मुक्लोी साव्रयाण घम्सों । 'कुन्दकुल्द रमणसपर | 


६--अ्रठिष्ठायात्रादिज्यतिकरशुभ_स्वैरचरणस्कुरमोद्धप असररसपूरास्तरज्रख:- कर्थ स्पुः झोगाराः 
हि |... लित्त ५ 
अमणगणघमोश्रमपद्म, न्ञ यत्राह दूगेहम_ दलित्तकलिलोलाबिलसितम्‌ | सा० घ० 


( 


ढाका बारहवा सछाक ह १०४ 


८7777: उज े सम्उसनिका सबसे पहिला निःशेकनामा अंग है | 
प्रतीति चलायमान नहीं हुआ करती । यही सम्यग्दर्शनका सबसे पहिला निःशंकनामा अंग ह्नः 


इसका वर्णन करके अब क्रमाजुसारे दूसरे निःशंक अंगका चर्णन करते है ।--- 
कर्मपरवशे सान्ते दुःखेरन्तरितोदये । 
पापवीजे सुखेउनास्था श्रद्धानाकांत्षणा स्मृता ॥१२॥ 
अर्थ--जो कर्मोंके परवश है, अन्तसहित है, जिसका उदय दुःखोंसे अन्दरित है-पिराहुआ 
है मिश्रित है, एवं जो पाप बीज है जिससे पापकी संठति चलती है अथवा जिसका बीज पाप हैं 
यापसे उत्पन्न हुआ है ऐसे सुखमें अनास्था, आस्थाका ने होना, न रहना, न पाया जाना 
श्रद्धाका--सम्यर्दर्शनका दूसरा निष्कांच नाम्वत सु है । 
प्रयोजन--आस्मद्रव्यकी सूलमें दो अपस्थाएं हैं। एक अशुद्ध दूसरी शुद्ध । जब तक वह 
पुद्गलद्॒च्यसे आबद्ध है तव तक अशुद्ध है उसकी जितनी अवान्तर अबस्थाएं होती हैं वे भी 
सब अशुद्ध ही होती हैं । इसीको संसार कहते है | यह दो तरहका हुआ करता है। अनाधनन्त 
और अनादिसान्त । कम बन्धनसे जो सर्वथा रहित- घ्रक्त होजाते हैं ये शुद्ध हैं | उनकी जितनी 
अबान्तर अवस्थाएँ होतो है वे सब शुद्ध दी हुआ करती हैं। यह शुद्ध अवस्था साचनम्त है । 
जिनकी संसार अवस्था छूट कर शुद्ध अवस्था होगई है अथवा अवश्य ही होने वाली है. उन 
क्ेवलियों या सम्यग्दष्टियोंकी संसार अवस्था अनादिसान्त कही जाती है। जब जिसका लक्ष्य 
अपनी शुद्ध अवस्थापर पहुँच जाता है तब वह उसीको प्राप्त करना चाहता है उसका ध्येय 
अपनी शुद्ध समीचीन अवस्था त्राप्त करना ही बन जाता है। अतणव उसको सम्यग्दए कहा 
गया है। इस दृष्टिकोणका हीं नाम सम्यकदर्शन है । इसके होजानेपर जोर शुण या उस दृष्टि 
कोणमें असाधारणताएं प्रकट होती है वे ही यहां आठ अंगोंके नामसे बताये गये है। जिनमेंसे 
पदले- निःशंकित अंगका दर्सन गत कारिकामें किया गया है। जिसका आशय यह है -कि शुद्ध 
उसकी श्रद्धा बुद्धि जिनेन्द्रभगवान्‌ हारा प्ररूपित आत्माकी अवस्था और उसके उपायके विपयर्े 
चलायमान नहीं हुआ करती । जिस तरह संशयरूप ज्ञान दमा है-समीचीन विषयका ही 
ग्राहक न होनेके कारण उससे अभीष्ट अयोजन सिद्ध नहीं हो सकता! उसी तरह संशयरूप भ्रद्धार 
से भी अभीष्ट फल सिद्ध नहीं हो। सकता। 
सम्यगदर्शनके विषयमें यह बात सममभलेनेके बाद कि यदि वह अपने विषयमें स्वरूपसे 
वलायमान है तो उससे अभिमत फल ग्राप्त नही हो सकता; यह जानलेना भी आवश्यक हैँ कि 
' थदि बह अपने विषयसे विरुद्ध विपयमें आस्थारूप है तो उससे भी चह फल ग्रप्त नहीं हो 
सकता । ऐसी अवस्थाके* रहते हुए ' उसको-पूर्ण और वास्तविक सम्पग्दर्शन भी किस तरह कह 


_खके हैं। ववा उससे सम्बदशनका फस पीकिल नव हैं। तथा उससे सम्पग्दर्शनका फल भी किस तरह ऑप्त हो सकता हैं ! नहीं होसकता 


7--तस्ले ज्ञाने रिपी इष्ठे आदि | यशस्तिलक ! 
+२--शुल्यत्ति सांशयिकमपरेषाम्‌ || साण्ध० ! 
३--आत्माकी शुद्ध अवस्थाके विपरीत संसाररूप अथवा कर्मोद्य सद्दतित अवस्था । 
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१०४ “7 7 स्ेकरेणंडविकाचार गज न“ 
क्योंकि “नहि कारणबेकल्य कार्य साधयति”” अर्थात्‌ जवंतेक कारण पूर्ण नहीं है तबंतक कार्य भी 
किस तरह सिद्ध हो सकता है। नहीं होसकता | वास्तवमें तथा मुख्यतया सम्यम्दष्टिकी रुचि अपने 
शुद्धपदर्मे और जबतक वह सिद्ध नहीं होजाता तब तक उसके वास्तविं# उपायके पिषयमें ही 
रत रहा करती है। और जबतक वह ऐसी नहीं रहती तबतक न तो वह अभीष्ट सम्यर्दर्शन ही है 
और नहीं उससे वास्तविक सम्यग्दर्शनका फल ही हो सकता है। क्योंकि .“ध्यातों गरडबो-- 
घेन नहि हन्ति विप॑ चकः”” | बगलेको गरुड मानलेनेसे वह सर्पका विष दूर नहीं कर सकते | 
इस तरहका सम्यन्दर्शन अंगददीन है वह मुक्तिकन्याके अमीष्ट वरणमें कारण नहीं हो सकता? 
इस. वातको बतानेकेलिये ही निःशंकित अंगके बाद उसके दूसरे निःकांक्षित अंगका स्स्प 
बताना भी आवश्यक है. और इसीलिये आचार्यने इस कारिका का निर्माण किया है | क्योंकि ये 
आत्माकी संध्ार और मोछ ये दोनों अवस्थाएं परस्परमें विरुद्ध - है। ये ३६ के' अंककी तरह, 
आकाश पातालकी तरह, दिन रातकी तरह परस्परमें मिन्तर आकार मिन्नर दिशा और मिन्नर- 
ही स्वरूप रखती हैं । अतएवं जो जीव एकमें रुचिमान है तो वह दूसरीसे कुछ न कुछ दीनरुचि 
या विरुद्ध रुचि अवश्य रहेगा फलतः संसारका रुचिमान्‌ वास्तवमें मोज्त और मोक्षमागेका 
पूर्ण एवं यथार्थ रुचिमान्‌ नहीं माना जा सकता और इसीलिये वह उसका यथाभीष्ट फल भी 
आप्त नहीं कर सकता। संसारके सुखमें आस्था और उसके सर्वथा छूट, जाने--परमनिर्वाणमें * 


आस्था ये दोनो बातें एक साथ नहीं रह सकतीं । किसी कविने ठीक ही कहा है कि. 


दो झुख सुई न सीवे कन्था, दो मुख पन्‍्थी. चले न पन्‍्था | 
स्‍्थों दो काज न होईं सयाने ; विषयभोग अरु मोक्षपयाने३र ॥ ' 


मतलब यह है कि जिस तरह मन्त्र आदि विद्यां सिद्धिकेलिये निःशंकताकी आवश्यकता दै 
उसी तरह संसारातीत अवस्था कमनिर्वाणके सिद्ध करनेफेलिये निःशंक्रतके साथर निःकॉ-- 
चुता की भी आवश्यकता है। यह बताना ही इस कारिकाका प्रयोजन है। 


शब्दोंका सामान्यविशेषार्थ--कर्म शब्दका अर्थ असिद्ध हैं कि संसारी आत्मा के साथ लगे 
हुए वे पुदूल स्कन्‍्ध जो कि उसकी योग परिणतिके निमित्त को पाकर आकृष्ट होते और जीवकी 
ही सकपषायताके कारण उससे सबंतः आबद्ध होकर उसीको स्वरूपसे च्युत करके अनेक 
विपरिंणत किया करते हैं। यहां पर कर्म से मतलब क्रियारे आदि अथवा उस अच््ट० से नहीं 
लेना चाहिये जो कि वैशेषिक दर्शन आदि मे बतायागया है कि व्रह अत्माका एक गुण है । येती 
आंत्मासे बद्ध पुद्गलद्गब्य की पर्याय विशेष हैं। ये क्रि यारूप नही । किन्तु आत्मा के अत्येक अरदे- 
-'नांगहीनमलं छेत' दुशेन जन्मसन्ततिम! २० क० 
५ 4254 पक 83:87% बैशेपिकद्नका पेके जा धर अर परक्रियाएँ । 


४--बैशेषिक दुर्शनमे अदृटकों गुण साना है| और गशुणोको द्रव्य से भिन्न तत्त्व स्वीकार किया है! साथ. ही 
मुक्तावस्था में चुद्धिआदि नवशुणोंका उच्छेद बताया है । 


आाद्रका दीका बारहचां ह्छोफे ०४ 


शर्में स्थित रहनेवाले पुद्रल स्कन्ध हैं | ये आत्माके गुण भी नहीं हैं। यदि ऐसा होता तो वे छूट 
नहीं सकते थे ओर न आत्माके बाघक अथवा विपरिणमनमें कारण ही हो सकते थे | अपना ही 
स्वरूप अपना ही बाधक या घातक हो यह असंभव्र है।अत एव कर्मका अर्थ वही लेना चाहिये 
जो कि ऊपर बताया गया है और जैसा कि जैनागममें प्रसिद्ध हैं | 

..परवश्ट” का अथे परतन्त्र या पराधीनरे है। जिसकी उत्पत्ति स्थिति इद्धि आदि सभी कुछ 
कर्मोके अधीन हैं-कर्मो 'पर निर्भर है चह अवश्य ही कर्म-परवश है। संसारमें जो सुखशब्दसे कहा 
या माना. जाता है वह सभी कर्माधीन है । यद्यपि सुखशब्द से चार अर्थ लिये जाते है- विषय 
वेदनाका अभाव विपक और मोक्ष; जैसा कि पहले लिखा जा चुका है फिर भी सामान्यतया यदि 

-स्वाधीन और पराधीन इन दो भागोंमें विभक्त किया जाय तो पहले तीन अथ पराधीन और 
केवल मोक्ष सुख ही एक स्वाधीन सुख गिना जा सकता है । क्योंकि पहले तीनोंही अर्थों'का सम्बन्ध 
फर्मापेक् है और एक मोच्सुख ही ऐसा है जो कि कर्मोंके चयके सिवाय अन्य किसी भी प्रकार से 
कर्मोकी अपेदा। नहीं रखता । 

”. क्र्मोंके जनेक तरहसे भेद कियेगये हैं । उनमें पुछय और पाप ये दो विभाग भी हैं | जिन 
का फल अभीष्ट है, संसारी जीव जिन कर्मो को या जिन के फल को चाहता है वे सब पुएय कर्म 
कहे और माने जाते हैं। इसके विरुद्ध बाकीके बचे जितने भी कर्म हैं वे सब पापकर्म है। जिनका 
कि फल अंनिष्ट है अथवा अभीष्ट नहीं है | कर्मों की कुल संडया १४८ है । परन्तु उनमेंसे पुणय 
कर्मों की संख्या ६८ और पॉप कर्मोकी १०० बताई है। इस मेदका कारण भी कर्तों के फल इ्ा- 

लिश्मावका पाया बन: ही है| वयोकि न कटाह सेल रद हक वास क्योंकि नाम कर्मेकी २०-प्रद्यतियोंका फल किसी को हृष्ट और 

किसी को अनिष्ट होता है अत एव उनकी दोनों तरफ गिनलिया है यही कारण है कि दोनों पुएय 

पाप की मिलाकर १६८ संख्या हो जाती हैं। ७००४ 

तत्वतः विचार करनेपर सभी “ खतः विचार करनेपर सभी कर्म आत्माक्े विरोधी हैं । उसके द्रव्य शुण पर्याय स्वभाव 
आदिका घात करनेवाले होनेके कारण एक ही जातिके हैं उतसें धुणय पापका कोई विभाग नहीं 

'है और न इस इष्टिसे विभाग माना ही है और न हो ही सकता हैं । किंतु व्यवहारतः उस 
सैदकी मान्य किया है और वह उचित सत्य समीचीन तथा अभीष्ठ भी है फिर भी यहांपर यद 
घात अवश्य ध्यांनमें रखनीं चाहिये कि जिस संसार रुखके यहांपर चार दिशेषण देकर चर 
तरहसे उसकी उपेच्षणीयता या देयताका निर्देश आवार्य कर रहे है बद छुख ऊपर त्रताईयगई 
पुणय अकृत्तियोंके ही आधीन है ऐसा नियम नहीं है। क्‍योंकि कोई २ खुख ऐसा भी है जो कि 

" पाप प्रकतियोंक उदयकी भी अपेक्षा रखता हैं जेसे कि स्रीवेड, पु वेद, हास्य, रात, निद्रा आदि | 
इसपरसे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि पुरय पापके #िभागमें कारणान्तरकी भी अपेक्षा 
है जैसा कि आगे चलकर स्पष्ट किया जायगा। फिर भी यद बाद निरचत ही हैं कि जो 
हु ३--पेरतन्त्र: पराधीनः परवान नाथवानंपि ॥ 
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सुख कर्माधीन है बह वास्तवमें आत्माका नहीं है और इसीलिये उसमें सम्यस्दष्टिकी आस्था 
नहीं हहा करती और न रह सकती है । यदि उसमें किस्लीकी आस्था रहती है या पाई जाती है तो 
वह. या तो मिथ्यारप्टि है या उसका सम्प्रक्त्व अंगहीन लूला लंगडा है। मोक्षमरार्गके शत्र्‌ मोह- 
राज आदिके आधीन रहनेवाला उनका सेवक, मक्तिरसारानी या उसके एरिकरकी भी कृपा 
एपं अलुग्राह्मचुद्धिका पात्र किस तरह घन सकता है ? नहीं बन सकता। अस्तु शुमुझुकेलिये 
वह सुख हेय ही है जो कि स्वाधीन नहीं है। ओर क्योंकि सम्यग्दष्टि जीव नियमसे मुझ्न॒क्षु हुआ 
करता है अतएव उसको कर्माधीन सुखमें आस्था नहीं रहा करती । 
सान्‍्त शब्दवा अथ है अन्तसहित, विनाशीक, नश्वर आदि। अर्थात्‌ सम्पग्दष्टि जीव 
को उस सुखमें भी आस्था नहीं रहा करती जो कि स्थिर रहने वाल। नहीं है क्षणभंगुर बस्तुमें 
किसी भी म्थिरचुद्धियों आस्था हो भी किस तरह सकती हैं। जो सुख कर्माधीन हैं वह अवश्य 
ही अन्तसहित होगा । क्योंकि सभी कर्मोंक्री स्थिति नियत है।- कर्मोका जब बंध होता है तब 
निय-से उसमें प्रकृति स्थिति अनुभाग और प्रदेश इस तरह चारों ही अकारका बंध हुआ करता 
है । अदणव कर्भोकी जो उत्कृष्ट स्थिति बताई है उससे अधिक कालतक तो बह कर्म टिकंकर 
रह ही नहीं सकता | फलतः उरुके उदयसे माना जानेवाला सुख स्वभांवतः अन्तसहित ही पिद्ध 
होता हैं [इसके सिवाय कितने ही कर्मोंक्रा उदय अथवा फल गत्यघीन यद्वा पर्यायनिभित्तक हुआ 
करता है. | जा दस मनुप्यगतिमें ही अपना फल प्रदान कर सकता है अन्यगतियोंमें नहीं, 
उसका फुल या तज़न्य सुख स्वभावसे मनुष्य पर्याय तक ही रह सकता है न कि अधिक | 
क्योकि चहांपर अन्यत्र उस फलकी भोगनेकेलिये आवश्यक निम्त्तिरूप बाह्मसामिग्री ही नहीं 
पाई जाती | इसलिये भी कर्मपरचश सुख नियमसे सान्‍्त ही है। अनन्त सुख तो स्वभावतः 
कर्मातीत अवस्थामे ही पाया जा सकता है। फलत; सम्यग्दष्ट जीवकी जिसका कि लक्ष्य 
अपने स्थिर शान्त सुख स्वभावपर ही लगा हुआ है क्षणभंगुरसुखमें आस्था किस तरह हो 
सकती है १ नहीं हो सकती | कोई भी विवेकी स्थिर सुख . शान्तिकेलिये मेघकी छायां समान 
अस्थिर कारणको पसन्द नएीं कर सकता | म 
खरन्तरित्तोदबे---जिसका उदय--प्रकटता-उद्धति दुःखोसे अन्तरित विप्लतित अधवा 
सिश्षित हैं उस सुखकी दुखोंसे अन्तरित्तोदय समझना चाहिये। कर्मोंके अघीन होकर भी और 
झन्तसहित होनेपर भी ऐसा कोई सी सांसारिक सुख नहीं है जो कि अनेक दुखोंसे भी युक्त ने , 
हं। । जगदमे पाये जानेंत्राल सुखोंके प्रति सम्पन्दप्टि की अनास्याका यह भी एक बहुत दड। 
कारण है कि चह वार्तवमें शुद्ध सुख नहीं है | क्योंकि किसी भी जीवके यदि उस सुखके 
कारणभूत सावधिक भी एक या अनेक पुरय कर्मोका उदय पाया जाता है तो उसके साथ दी 
झनपानक पाय कर्मा का उदय भी लगा ही हुआ हैं संसारमें ऐसा कोई भी जीव नहीं दे जिसके 
१--सकपाय जादोके दोनेताला बंध । 


ध् ; 2 हर है 
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कि केपल पुणय कर्मोका ही उदय पाया जाय | घातिकर्म सब्र पाप रूप ही है उनके उद्यसे 
रहित कोई भी जीव नहीं है चार घातिकर्मोमेंसे एक मोहनीयका सर्वथा अभाव होजानेपर यह 
जीवात्मा उसी भें परमात्मा बन जाता है और सिद्धावस्थाको प्राप्त करलेता है किंतु जबतक 
उसका निर्मल विच्छेद नहीं होता तवतक तो वह सस्पूर्ण घातिकर्मोक्रे उदपसे युक्त ही रहा करता है 
अतणएव ऐसा कोई भी जीव संसारमें नहीं है जिसके कि केवल प्रुश्य प्रकृतियोंका ही उदय पाया 
जाय । संयारी जीवके पुरय कर्मो'का उदय पाप कर्मोके उदयसे मिश्रित ही रहा वरता है छेंसी 
अवस्थार्में शुद्ध आत्मसुखक्रे रसका अभिलापी सम्पग्दष्टि वालूरेतसे मिले हुए या विषृमिश्चित 
हलवाके समान पापोदयननित दृःखोंसे मिश्रित प्रणयजन्य ऐन्द्रिय सुखको किस' तरह पसन्द 
कर सकता है ? नहीं कर सकता | 
इसके सिवाय कदाचित्‌ णेसा भी हं।ता हैं कि पुणय के उदयसे जीवको भोगोपभोग की यथेष्ट 
सामग्री प्राप्त है परन्तु अन्तराय कर्म के उदयवश वह उनको भोगनेमें असमर्थ ही रहां करता है | 
क्योंकि भोग्य सामग्रीका प्राप्त होना और भोगनेकी शक्तिका प्राप्त होना ये दोनों ही मिन्न २ 
विपय हैं और इसीलिये अन्तरंगमें पुएप कर्म के उदय एवं अन्तराय कर्म के च्योपशम आदि 
भिन्न२ कारणों की अपेंत्ता रखते हैं |अत एवं दोनोंका एकत्र पाया जाना सुलभ! नहीं है। 
अतः सांसारिक सुख अन्तराथ कर्म के उदय आदि के कारण दुःखभिश्रित- सविध्न ही रहा करता 
है। भेडियाके साथ बंधाहुआ वकरीका बच्चा सुस्वादु ओर सुपीषक चारा पाकर भी हृष्ट पुष्ट' नहीं 
रह सकता । इसीम्रकार सान्तराय सुख सामग्री को पाकर भी कोई भी अन्तरान्टा हष संतोप एवं 
प्रसन्नताको प्राप्द नहीं कर सकता | इसलिये भी सम्यग्दष्टि को इस तरह के सुख में आस्था नहीं 
रहा करती | 
चौथा विशेषण “'पापबीजे'” हैं| व्याउरणके पष्ठीतत्पुरुष ओर बहुआही समासके अनुसार 
इस शब्द के दो अथ हो सकते है। -पापका बीज अथवा पाप है वीज जिसका | पहले अथ के 
अलुसार पुण्योदयसे आ्रप्त हुआ भी सॉसारिक सुख--ऐन्द्रिय विषय वैभव ऐेश्वर्य आदि पापके 
बीज हैं उनके सेवनसे भोगोपभोग द्वारा अथदा उनकी आकांक्षा मात्र से भी दूसरे नवीन 
पापकर्मोंका बंध होता है ओर इसवरहसे फिर उसकी सनन्‍्तति चलीजाती है | यद्यपि नारायणक्ा 
पद सनिदान तपश्चरणके द्वारा संचित पुणय के उदयसे ही प्राप्त हुआ करता है फिर भी नियम 
से उनको नरकमें जाना पडतार है| फलतः$ विचार करने पर अवश्य ही वह ऐश्वर्य साम्राज्य एवं 
भोगोप भोग पापका ही बीज है जिससे कि अनेक दृःखरूप भवोमें पुनः अमण करना पडता है। 
आचार्योने कहा है कि “अन्यथा पुननरकाय राज्यम््‌!!३ । राज्यकी पाकर यदि उराका ठीक २ 


९-.--““भोज्यं भोजनशक्तिश्व रत्तिशक्तिणेररिक्रय + | विभवो दानशांक्तरच | स्वयं घर्मझत: फलम/ 
यशस्तिल्लक, ..... । कोई २ चतुर्थ चरणकी जगह पर “'नालल्‍्पस्य तपसःफलम” ऐसा भी पाठ बोलते दूँ । 

२--सारायण प्रतिनारायण नारद रुद्रकी अधोगति ही मानी दें । 

३---नीतसिवाक्यामत । 
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उपयोग न किया जाय तो वह नरक व कारण है। इसी तरह और भी अनेक निरतिशय 
पुण्यद्वारा प्राप्त विभूतियोके विषयमें कहा जा सकता है। 
दूसरे अथके अनुसार जिन कारणभूत पुण्यप्रकृतियों के उदय से वह सासारिक सुख प्राप्त 
हुआ करता हैं उनके वनन्‍्वकी निदानपरीचा करने पर मृलमें पाप कम अवश्य ही एक प्रधान 
कारण है यह मालुम हुए बिना नहीं रहता | क्योंकि मोह या सकपाय भावोंकी सहायता के पिना 
भरी कम में स्थिति एवं अनुभागका बंध नहीं हो सकता& | जब यह बात है तो पुएय-फलके लाममें 
भी पांप को कारण क्योंक्र नही माना जा सकता। अद्श्य माना जायगा | कैवल प्रकृति प्रदेश 
बन्ध तो फलदेनेम समर्थ नहीं है। रत एवं सांसारिक सुखका बीज पाप है यह कथन भी अवश्य 
ही आगरम और युक्तिसे संगत है. | फलतः जिसका कार्य और कारण दोनों ही पाप रूप हैं उस 
सांसारिक सुख में सम्फदष्टि को आशथा किस तरह हो सकती है ? कदापि नहीं हो सकती | 
इसके सिवाय पुरुय पापका विभाग कर्मा पेज्ष हें आत्माका शुद्ध पटद--सुखस्वभाव दोनों 
के सम्बन्धसे स्वंथा रहित हैं | शुद्ध आत्मपदकी दृष्टिमें पुरय भी पाप-ही है | अतएव संसारिक 
सभी खुख पापजन्य एवं पाप के जनक हैं | सम्पम्दषटि को जिसकी कि दृष्टि शुद्ध निश्चय नेग 
के विपयको ही उपादेयतया वास्‍्तवमें ग्रहण करती है, ये सत सुख अनास्थेय ही रहा करते हैं। 
सुख शब्दसे यहांपर उसके कथित ४ अर्थोर्मेंसे पहले तीन अर्थ ही लेना चाहिये, यह बात 
पहले कही जा चुकी है | पहले तीन अथथ कर्मापेक्ष हैं। और कर्मापेज्ञ होनेसे कर्मंपरवश, सान्‍्त, 
दुःखोंसे -अन्तरितोदय, और पापवीज्ञ भी अवश्य हैं । क्‍योंकि इन चारो ही विशेषयोमें 
परस्पर हेतु हेतुमद्भात है ! 
अनास्था---आस्थाका न होना ही अनास्था है| आस्थाका आशय हैं स्थिति, पिश्वात, 
आदस्चुद्धि, भरोसा, प्रतिष्ठा, सहारा आदि। जिस श्रद्धा में चार विशेषणों से युक्त सुखके विषय 
में किसी ग्रकारकी आस्था नहीं पाई जाती उसको कहते हैं अनास्था | 
अनाकांक्षणा-का मतलब निःकांज्षितत्व है | सांसारिक सुखकी- किसी भी प्रकारसे अमिलापा 
न होनां या न करना ही रिःकांक्षितल है | 
तात्प्य---यह कि पूर्णशुद्ध सम्पग्दष्टि अपने शुद्ध आत्मपदके सिवाय अन्य किसी भी पदको 
अपना स्वृतन्त्र-स्वाधीन शास्वतिक सर्बथा निराकुल और उपादेय नहीं मानता। आत्मामें पर 
पुदुगलके सम्बन्ध से जो २ विकार हैं अथवा होते हैं वे वास्तवमें आत्माके नहीं हैं | शुद्ध आत्माका 
स्वरूप उन सभी विकारोसे तत््दतः रहित है। ऐसी उसकी आस्था-अद्धा रहा करती है। 
उसकी बह श्रद्धा निःशंक्र एवं निश्चल हैं यही कारण है कि वह अपने उसपदके सिवाय अन्य 
किसी भी पदकी आकक्षा नहीं रखता। आत्माके वे विकार नहीं है यह कहनेका 
कारण यही हैं कि वे परके निमित्तको ---संयोगसम्बन्ध विशेषक्नो पाकर ही हुंए हैं, होते 
_रहे हैं ओर हंते है। परके संबंध से रह्दितआत्मामें वे उत्पन्न नहीं होते, न कमी हुए है 
४--टठिंदि अणभागया कसायदों होति । द्ल्य स्लं० हु 








ओर न कभी होंगे। इसका अमाण यह कि परका सम्बन्ध सर्व था हटजाने पर मुक्त त्माओं में से किसी 
में मी आजवक फिर विकार नहीं हुआ | और न हो ही सकता है; क्योंकि तत्ततः विचार करने 
पर मालुभ होता है कि आत्मामें पर के साथ आत्मसादुभाव करने की स्वाभाविक योग्यताही नहीं 
है | अन्यथा सिद्ध पर्यायके धाद भी उनमें बनन्‍्ध होता ,और पुनः उनके निमित्त से उसके 
जन्मम्रण आदि विकार मी हुए त्िना न रहते। जिस तरह अशुद्ध पुद्नल स्कन्धके विभक्त 
होजानेपर उत्पन्न हुआ शुद्ध मी परमाणु संयोग विशेषकों पाकर फिरसे स्कन्धरूप अशुद्ध 
अवस्थाको प्राप्त कर लेता हे पैसा आत्मा में नहीं पाया जाता । आत्मा शुद्ध होजानेपर फ़िर 
अशुद्ध नहीं हुआ करता | है 
प्रश्न हो सकता है कि संसार पर्याय होनेमें आत्मा यदि कारण नहीं है तो केवल पुद्लमें 
भी वह क्‍यों नहीं पाई जाती ६ क्‍या संसार पर्याय केवल पुठ्ठल की है ? उत्तर स्पष्ट है कि संसार 
पर्याय न शुद्ध पृष्तल की ही होती है और न शुद्ध आत्मा की ही | किंतु अशुद्ध दृब्यकीही वह 
पर्याय है | किंतु देखना यह है कि इस अशुद्धि में मुख्य कारण कौन है। संसार पर्याय बनन्‍्धरूप 
है। बन्ध एक द्रव्य में नहीं हुआ करता । तथा बन्ध का कारण भी स्निग्ध रूछ्त्व है जो कि 
घुद्गल में ही पाया जाता है । आत्माको पुदूगल के सम्बन्ध के कारण मूर्त कहा और माना है किंतु 
यद्द कथन उपचरित है। अयोजन और निर्मिचवश उपचार की प्रवृत्ति हुआ करती है। वास्तवरमें 
आत्मा अमृत है । अतएव बन्धमें पुद्लके सिवाय दूसरा द्रव्य जो कारण है वह शुद्ध आत्मा नहीं 
किंतु पुद्नलसम्बद्ध जीवात्मा है | यही कारण है कि पृहलका. सम्बन्ध स्वंधा छूट जानेपर पुनः 
उसका वन्य नही होता शुद्ध आत्माका न तो पुद्नल के साथ ही बन्ध होता है और न अन्य शुद्ध 
अशुद्ध आत्मा अथवा धर्मादिक द्रव्यों में से किसी के भी साथ । पुदूगलका धपुद्रल के साथ चाहे 
बह शुद्ध हो अथवा अशुद्ध बन्ध हो सकता है। इसके सिधाय अन्य किसी भी द्रव्यके साथ उसका 
बन्‍्ध नहीं होता | यदि अन्य द्रव्यके साथ बन्ध होता है या हो सकता है तो केबल १ हल- 
सम्बद्ध जीवात्मा के ही साथ | इस तरह अन्बय व्यतिरेक से विचार करने पर मालुम होता है 
कि बन्‍्ध में मुख्य कारण यदि कोई है तो स्निग्धरूचषत्व त्रिशिष्ट पृद्ठल द्रव्य ही है। किन्तु गौर 
तया उससे बद्ध होने के कारण जीव भी उसका कारण कहा जाता है। जीवकी यह वन्ध पर्याय 
संमान्यतया अनादि है। अनादि कालसे यह जीव कर्मों से बन्ध होते रहने के कारण अशुद्ध 
बना हुआ है। यह जीवकी अशुद्धि पृद्ठलकृत हैं | और वही नवीन २ वन्ध में कारण पड़ती 
रहती है। हस तरह यद्यपि परस्पर में एक दूसरे के प्रति विपरिणाम में निमित्त बनते आए रहे हैं 
फिर भी यह स्पष्ट हो जाता है कि इस सन्‍्तति के चलने में मुल्य कारण यदि कोई है तो पुद्ठल 
: है न'कि आत्मा | बह तो कर्मके वश में पडकर उसके अलुसार चाहे जेसा नाचता है। वह यदि 
पुएय पर्याय का स्थांग भी रखता है तो स्वाधीनता से नही, कर्मपरवश होकर ही बसा करता हैं। 
उसे यदि अभीष्ट भोगोपमोग की सामग्री भी ग्राप्त होती है तो चह भी कुछ परिगणित दयाल्ु 
पृणय कर्मों के कृपाकठाक्ष पर ही संभव दे। ई़ 


रू ० 


. कुल्हाडी ब्र॒क्षकी छेदन आदि क्रिया करती है | किंतु उममें यदि बेट न हो तो वह उत काम 
को नहीं कर सकती | इस तरह से छेददनादि क्रियामें इच्त की लक्कडी भी निमित्त अवश्य है फिर 
भी छेदन क्रिया का सुख्यतया करत त्व कुल्हाडीको ही है नक्ति उसके सहायक निमित्तभूत बे ठको! । 
जिसतरह कोई व्यक्ति विवश होकर शत्र का काम करता है तो उसका अपराध गुरु होनेपर भी 
गुरुतर या गशुरुतम नहीं माना जाता। ब्रह क्षम्प की कोटी में गिनलिया जाता है। 
इसी तरह -संसार रूप बन्ध पर्याय में दोनों ही परस्पर में एक दूपरे के परिणमनमें 
निमित्त होतेर हुए भी एक को झुख्य और एक को गौंण समझना चाहिये। क्‍यों कि 
कर्मपरवश जीवका अपराध क्षम्प है। धजातीय जीवके अपराध को पक्षपातवश क्षम्प बताया जा 
रहा है यह बात भी नहीं है। देखा जाता है कि जीव सर्वथा स्व॒तन्त्र हो जानेपर पुनः उस कार्यमें 
प्रवृत्त नहीं होता परन्तु पृद््ल जीवोंको अपने आधीन बनाने के कार्य रूप अपराध से स्वथा 
उपरत नहीं हुआ करता ! 

. व्याकरण में मानी गई कर्म कत प्रक्रिया के अनुसार सुकरता३ आदि कारणोंसे कम करण 
आदिको करत त्व प्राप्त तो जाता है और कर्ता गौण वन जाता है। इसी तरह प्रकतमें यदि 
विचार किया जाय तो यद्यपि जीवही पुद्ठल कर्म के निमित्त से संसार रूप परिणमन करता हैं, 
उसीको कंत त्व आप्त है। फिर भी पुद्डल की मुख्यता के कारणोंपर जेसा कि ऊपर बताया गया 
है दृष्टि देनेसे जीत्र को गौणता और पृद्ठल को मुख्यता एबं करत त्व ग्राप्त हो जाता है। 

जिस तरह संसार में वडे बड़े नद हृद और सम्मुद्र आदिके रहते हुए भी चातक मेष को दी 
के पद करा हे परुजान उसम लव नहा कला उयन में पड़े हुए हस्त सिर रह करता है. उसीतरह सम्पग्दष्टि जीवका परिणाम ही ऐसा दाता है कि बह. सवतन्त्र सु होता है कि वह स्वतन्त् 
रियई ये रह अब कप पर पनीर जो जब उसआाप जोजन न अश्ल अल कर रे करता४ है | पराधीन सुखमें रुचि नहीं रखता | बनन्‍्धन मे पड़े हुए हस्तों सिंह पशु 


पिजडे में रक्खे गये तोता आदि पक्ती३ भी जब खाद भोजन की अपैश्ञ सवतन्त्र विहार को हो में रकखे गये तोता आदि पक्ती५६ भी जब ० स्वोदु ही अपैक्ञा स्वृतन्त्र विहार को ६ 


पंसेद करते है तब मनुष्य-सम्यम्दष्ठटि जीव का तो कहना ही क्या ? वह तो कस परवश रहकर 


कि मा आन ट नल 


वहां के सुखोंमे आस्था किस तरह रख सकता है। 
___ सांसररिंक रुखके जो चार विशेषण दिये हैं उनमें करमंपरवश विशेषण मुख्य है। शेष तीन 


१---कार्यायान्‍्तो दि छुन्तस्य, दण्डस्त्वस्य परिच्छदः | यश० हु 
२--तस्यां सत्यामशुद्धस्त्रं तदद्नयो: स्त्रगुणच्युति: ॥ पचा० । तथा--जीवकृतं परिणाम निमित्तमात्रे अप 
घुनरन्ये । स्वयमेव परिणयम्तेउ्त्र पुदुगला: क्मंभावेन ॥१२॥ परिणममानस्य चितश्चिदात्मके'स्व्र पमपि स्वकीः 
भाविः | भच॒ति हि नि/मत्त मात्र पौद्गलिक॑ कर्म तस्यापि ॥१३॥ पु० सि० । 
३--अ्रयोक्तु : सुकरक्रियत्वाह्नयन्‍्ते शालयः स्वयमेव विनीयन्ते कुशलाशयाः स्वयमेंव इत्यादि वत, यश” , 
४--स्वच्छाम्भःकलिता लोके, कि न सन्ति जलाशयाः । चात्तकस्थागरह्ः को5पि यद्वाब्छत्यम्बुदात्पयः 
॥१३४॥ आदि० प० १८ | £--जीवितात्तु परावीनाज्जीवानां मरण' वरम्‌ | क्षत्र चू० १-४० । लोके परा- 
धीन॑ जीवित विनिन्दितम्‌ | निजब॒ल विभव समार्जित म॒गेन्‍्द्रपद संभावितस्थ सगेन्द्रस्वेत्र स्वतन्त्रजीवन 
मविनिन्दितमभिनिन्दितमनवद्यमतिहयम्‌ ॥| जी> च० । नादत्त कबल॑-दन्ती स्वा्मिकुएडलताडितः। नि 
सोढव्यतां याति तिरश्चां वा तिरस्कृति: | क्षत्र चू० ४-३ 
& -रोबै और बिललाइ परो पिंजरामे तोता । लोकोक्ति 





विशेषण इसी पर निभर रहने के कारण गौण है | क्‍योंकि यद्यपि द्रब्यदाप्टसे कर्म अनादि है 

परन्तु पयाय दप्टिसे सादि सान्त१ भी है | ऐहिक सुखकी कर्माधीनता बतानेमें द्रव्यदष्टि प्रधान है| 
क्यों कि यहां पर यह बताना भी अत्यन्त आवश्यक है कि जीव अनादि कालसे ही कर्मो'से आवद्ध 
है | किसी विवक्तित समयसे वन्‍्धन नही पडा है। साथही यह भी बताना आवश्यक है कि कर्म 
बन्धन सनन्‍्तान क्रमकी अपेक्षा अनादि होते हुए भी कोई भी कर्म ऐसा नही है जो कि किसी विच- 
ज्षित समय में न वन्‍्धा हो और अपनी नियत स्थिति के पूर्ण होते ही जीवसे सम्बन्ध न छोड 
देता हो'। इसी बात को “सान्‍्त”” यह विशेषण स्पष्ट करता है | जिससे यह बात समझमें आजाती 
है कि पुरयकर्म भी स्थिर नही है-न सदासे है न सदाही रहने वाला है | इसीलिए उसके उदयसे 
प्राप्त इृष्ट विषय एवं तन्िमित्त सुखभी शाश्वतिक अथतब्ना सदा स्थिर रहनेवाला नही है। जगवमे 
ऐसा कोई उपाय ही नहीं हैं जिससे कि उस सुखको सदाके लिए स्थिर रक्‍्खा जा सके८। 


आयु कर्मफो छोडकर शेष सातोंही कर्मोंका बन्ध प्रतिक्षण होता रहता है केवल झायुकर्मका 
बन्ध त्रिभाग के समय :योग्यतालुसार होता है | परन्तु होता अवश्य है | यदि वह जीव चर्मशरीरी 
तदभव मोक्षगासी नही है तो उसको परभवके आंयुका बन्ध अवश्यम्भावी है | आठो हीं कर्मोके 
बन्धकी यह सामान्य व्यवस्था है| किंतु उदय तो प्रतिक्षण आठोंही कर्मोका रहता है । यह दूसरी 
वाठ है कि उपलब्ध पर्याय के अनुसार आठों ही कर्मोंक्री कुछ कुछ अवान्तर परिंगणित अदरृतियों 
का ही उदय हो सके | परन्तु उदय रहता तो सामान्यतया ग्रतिक्षण आठोंही कर्मो'का है । इसमें 
ऐसा विभाग नही है कि अप्लुक २ कर्मो'काही उदय हो और कुछ कर्मो का मूलमें ही उदय न हो । 
फलतः यह निश्चित है कि पुएयोदय जनित संसार का सुख दुःखों से अनन्तरित नहीं रहरे सकता 
मालुम होता है कि यहां आचार्यों की दृष्टि कर्मोकी अहुभाग शक्तिकी तरफ है। क्योंकि कर्मों 
के फलोपभोग में उनकी अन्नुभाग शक्ति मुख्य कारण है | साथ ही यह बताना है कि पुण्यफूल 
की यह जीच इसीलिए यथा रूपमें नहीं भोग सकता कि वह शेष सहोदयी पापकर्मोंसे मिश्रित 
एर्च विच्नित है। या तो भोगनेकी सामथ्य आप्त नहीं या उसके अन्य सहायक सांधन प्राप्त नहीं 
अथवा वह पुणय ही हीनवीये एवं अल्पस्थितिक है। कदाचित्‌ पापरूप में संक्रांत होकर भी 
उदय भें आ सकता है। यद्वा परिस्थिति अनकूल न होनेपर विनाफ़ल दिये भी निर्जीर्ण हो 
जाता है। 

पणय का अर्थ होता है---पुुनाति इति पुणयम्‌। अर्थात्‌ जो पवित्र बनादे। पापका अर्थ 

--सतान ऋमससे अनादि और स्थिति बन्ध की “प८८प्त्त्न छमतसे अनादि और स्थिति बन्च की अपेक्षा मत्येक कम सादिसान्त है। २--आहारकह्ण । २--आहारकट्ठय 


और तीर्थररत्वके सिवाय । 
३---नव वयश्चारुपयास्तरुस्यों रस्याणि ह्योणि शिवा: शियश्च | एतानि संसारतरो: फलानि स्वरा 


परो5स्तीति मषेव वाता । दोषस्त्वमीषां पुनरेक एव, स्थेयांय यज्नारित जगत्युपाय: | 
* ज्त्संभवे तन्त्वविदां पर स्थात्खेदाय देहस्य तप! अयास; | चश० | 


११३ : इल्लेकरपेंडअर्विको शोर हक 
आत्मा पर पुदूगल---शरीर आदिको पवित्र रखता है किंतु पुदर्गल सम्बन्ध विशेष के द्वारा अपने 
फो भी अशुद्ध कर लेता है और आत्माको भी शुद्ध पवित्र स्वरूप से च्युत कर देता है। फलत' 
विचार करने पर मालुम होता है कि आत्मा पुण्य है और पुद्ठल पाप है। आत्माके साथ लगे हुए 
फर्मोके प्रदेश जो कि पौद्गलिक हैं सच पाप हैं। ये पापवीज है| जबतक संसारी जीवोंके इनका 
सम्बन्ध यत्किंचित भी विछिन्न नहीं हो जाता तबतक संसार की संतति भी बनी हुई है। और 
जव॒ठक इनका सर्वात्मना वि*छेद नहीं हो जाता तब तक जीवात्मा परमात्मा नहीं बन सकता | 
ओर अपने शुद्ध स्वरूप भावमें सदाके लिए स्थिर नहीं हो सकता | अतः आत्माकी वास्तविक 
स्वरूपस्थिति में बाधक ये कम प्रदेश ही है। येही उसकी पराधीनता---चातुगतिक जन्म मरण- 
और ग्रतिक्षण लगी हुई आकुलता रूप दुःख एवँ परिताप का मूल है---सव पापोंका बीज है। 
इसलिये आत्माके साथ पद्रल कर्मका जो विशिष्ट सम्बन्ध है और जो कि आज का-किसी विष- 
क्षित समय से लगा हुआ नहीं अपितु अनादिकालीन है वही संसार का मूल है । इसतरहसे यह 

विशेषण कर्मों के प्रदेश बन्धकी तरफ दृष्टि दिलाता है। 

मतलब यह कि सम्पग्दृष्टि के लिए जो ऐहिक सुख अनास्थेय है उसका कारण--सम्वन्ध 
करमंसे है और कर्मो'की वन्धकी अपेक्ता चार दशाएं ,है--प्रकृति स्थिति अचछुभाग और 
प्रदेश | इनही चार दशाओंको दृष्टि में रखकर मालुम होता है कि संसारी जीवकी दुःखरूपताको 
व्यक्त करने के लिये आचायने सांसारिक सुब्के चार विशेषण दिये हैं| जेसा कि ऊपरके कथन 
से स्पष्ट हो सकता है । 

तीन लोक के समस्त वभव जो फ्रि कर्मों के ही फल हैं उन सब्रका घूल्‍्य एक सम्यक्ल 
रत्न के समच नगण्य हैं----तुच्छ है। अतएव जो व्यक्ति सम्यक्त्व के बदलेमें किसीभी सांतारिक 
आशभ्युद्यिक फल की आकांक्षा रखता है तो चह अवश्य ही अविवेकी है अज्ञानी है मिध्यादष्टि हैं 
उसका सम्यग्दशुन निर्मेल एवं सांग्ोपांग नहीं मानां जा सकता। पूर्ण सम्यग्दष्टि हैं और 
एवं कम फलकी आकांछ्ा रखता है यह कहना तो ऐसा समझना चाहिये जेसे किसी स्त्रीके विपयर्म 
यह कहना कि यह पूर्ण सती है और पर प्रुष या प्रुपोंमें साकांच है। जिसतरह अपने विवाहित 
के सिधाय अन्य किसी भी परुष के साथ सनसा वचसा कर्मेशा किसी भी तरह से रमणकी अभि: 
लापा न होनेपर ही पूर्ण सती मानी जाती है, उसी तरह अपनेही शुद्धस्वरूपके सिवाय किसीमी 
यरभावमें किसी भी तरह से अभिरुचिक न होने पर ही पूर्ण सम्यन्दष्टि माना जा सकता है। 
जब्रतक यह वात नहीं होती--उस सम्यर्द्शन में यह योग्यता नहीं आजाती तबतक वह - 
सम्यग्दशेन निःकांच् गुण से युक्त नहीं कहा जा सकता | निर्वाण फल की सिद्धिके लिए सम्प- 
ग्दशन मुणको इस अंग से पूर्ण होना ही चाहिये | 

यद्यपि सम्परदशनके मुख्यतया श्रद्ध य विषय तीन हैं। आप्त आगम और तपोशभ्ृत्‌.। किंतु 
इसके सिवाय एक विषय घमें? अथवा तच्चार्थ भी है। यहांपर सम्पग्दशनके आठ अंग्रों का 

९--+घम्मो वत्युसद्ादो” सें कहा गया धर्म शब्द और “तत्त्वाथश्रद्धानं सम्यन्दर्शन” में कहां गया 


वर्णन कर रहे है। जिनमें पहले निषेघरूप चार अंगोमें ये सम्यग्दशन के चार विषयदी ऋमसे मुख्य- 
तयां लक्ष्य है। पहले निःशंकित अगका झुख्यलक्ष्य आप्त है यह वात लिखी जा? चुकी है। 
तदलुसार इस दूसरे अंगका मुख्य लक्ष्य आगनको समझना चाहिये । क्‍यों कि आग में सभी 
विषयोंका वर्णन पाया जाता है। स्वतत्व परत कर्म उसके कारण भेद फल अधिकरण आदि, 
कर्मों के फलों आदि में हेय डपादेय उपेक्ष णीय दृष्टि से विभाग कर तदुकूल वतन आदि करने 
का उपदेश अथवा श्रेयोमार्गका विधान तीनों ही विषयोंका सत्यभूत दृष्ठांतो द्वारा स्पष्टीकरण 
इत्यादि है। किंतु ये या इनके अवान्तर सभी विषय एकरूप नहीं दे इनमें कोई श्रद्ध य कोई ज्ञेय 
और कोई पालनीय-हैय उपादेय उपेक्ष णीय है । * 

मोह से आक्रांत जीव निवेकी नही हुआ करता । वास्तविक विवेर सम्पग्दष्टि जीवके ही 
पाया जाता है बह भेदज्ञानके द्वारा पर या परनिमित# तच्वोंसे निजतस्व-शुद्धको इण्टिमें ले सक्ता 
है किल्तु मिथ्यादष्टि--मोही जीव मोह और अनन्वानुवन्धी कषाय कीं विवशता से जिसतरह 
प्र-हेय तत्वों को अपना स्वरूप समझकर अनध्यद्साय या विपर्यास के कारण अपना लेता 
या उनमें रुचिमान हो जाता है अतएव विवेक रद्दित है, उप्ती तरह सम्बग्दष्टि जीव भी कदाचित * 
सम्यकत्व प्रकृति अथवा कषायके तीत्ोदयबश प्राप्त विवेक की छोड देता और उन पर्‌-हष्ट 
विषयोंकी अपनाकर उनमें निदानादिके हारा अलुरंजित होकर विवेकश्रप्ट हो सम्बक्त्वका अंग 


भंग कर डालता है । 
ध्यान रहे सम्पकक्‍्त्वका सर्वथा अभाव अनन्तासुवन्धी कपाय के उदय में आये बिना नहीं हो 
सकता । जहांतक अग्रत्याख्यानावरणक्ा उदय है वहांतक सम्पक्‍त्व छूट नहीं सकता | इस तरहका 
अद्रत सम्यस्दृष्टि जीव निदानवन्ध नहीं कर सकता। यदि निदानमें प्रदत्त दोगा तो उसका संम्यरदर्शन 
भी छूट जायगा । क्‍योंकि निदानमें अछृत्ति करानेवाली कपाय अनन्ताजुबन्बी ही संभव है । 
प्रश्न हो सकता है कि निदान तो पांचवे गुण स्थान तक आगममें बतायार है। फिर आप 
निदान के होने से सम्यक्त्व का ही भंग किसतरह बता रहे हैं 
उत्तर-पांचवें गुणस्थानतक जिस निदानका अस्तित्व स्वीकार किया है वह आतंध्यान का 
एक भेद है। और तीन शल्यों-में जिस निदान का उल्लेख पाया जाता है वह एक मिध्यात्वका/- : 
सहचारी भाव है नकि सम्पक्त्थ का | मतलव यह कि निदान आतंध्यान संज्वलनके सिधाय तीनों 
ही कपषायों से हो सकता है और निदानशल्य अनन्तालुबन्धी के ही उदय में संनवरे है| फलतः 
जहांपर निदानशल्य रूपसे आकांक्षा होगी तब तो सम्यवत्वकाअभाष हुए उिना नहीं रह सकता | 
_यदि आर्॑ध्यानरूपसे होगी तो सम्यक्तका सर्वथा अभाव नहीं होकर आंशिक मलिनवा था अश-_ 
ठसाय शब्द प्राय: एक ही अर्थ को सूचित करते हैं. । किंतु घने से सततलव दुयारूप धर्मेस भी हें। 


५--देखो निःशंकित 'अगकी दीका । 

२--देखो सर्वार्थसिद्धि अ « सू० ३४ की टीका. तथा राजवार्तिक । 

३--इसकेलिये देखो श्लोकवार्तिक अ० ७ खू? १८ वा[्‌० 
रब 





॥। 


कब हि 


रूव' ही भंगसात्र संभव है । किन्तु इस तरहका भी सम्यरदर्शन निर्वाणका साधक नहीं हो सकता 
सर्वथा निःकांक सम्यग्दर्शन ही मोक्ष का साधक९ बन सकता है । यह इसी से स्पष्ट है कि निदान 
आर्तध्यान भी पांचवे मुणस्थान तक ही पाया जाता या हो सकता है, इसके उपर नहीं | और 
पोक्त के साज्ञात्‌ साधक तो संयतस्थान ही माने गये है | 
अब क्रमानुसार सम्यक्त्वके तीसरे अंगका दणंन अवसरप्राप्त है। अत एवं उसीका कथन “ 
करते हैं |- ह | 
स्वभावतो5शुचो काये रतत्रयपवित्रिते। 


निज गुप्ता गुणप्रीतिमता निर्विविकित्सिता ॥१ शा | 

अर्थ--स्वभावसे अशुचि किन्तु रत्नत्रय से पवित्रित शरीरमें जुगुप्सा-ग्लानि न कंर गुरों में 
प्रीतिंकरना सम्यग्दशंनका निर्विचिकित्सिता नामका गुण है। 

प्रयोजन---दो अद्भोंका वर्णन कर चुकनेपर तीसरे अगका वर्णन क्रमप्राप्त तो है ही जैसा 
कि उत्थानिकामें भी बताया जा छुकां है | इसके सिवाय कारण यह भी है कि सम्यकक्‍त्व के विषय 
श्रद्धान रूप क्रिया के कर्म मुख्यतया तीन अथवा चार है। तीन का नाम तो कण्ठोक्त है-आप् 
आगम और तपोसृत्‌ । एक विषय अर्थादापन्न है-धर्म अथवा तत्त्वार्थ। ऊपर यह बात भी कही 
जा चुकी है कि यद्यपि सम्यग्दशन के सामान्यतया सभी विषय हैं किन्तु यहांपर जब उसके 

गोंका बणन करना है तब आदिके चार अंग्रोंमें से अस्येकमें क्रमसे एकर दिपय मुख्य बन जाता है 

तदलुसार पहले अंगमें आप्त और दूसरे अंगमें आगम किस तरह सुख्य ठहरता है यह 
बात भी ऊपर कही जा चुकी है। अब यह बताना आवश्यक है कि तपोभृतके निर्मिच या 
विपयको लेकर सम्यरदशनका यह तीसरा एक अंग्र किस तरह बनता हैं । इसलिये भी इस 
कारिफाका निर्माण यहां आवश्यक है तीसरी दात यह है कि घर्म मुख्यतया रत्नत्रयात्मकं ही ६ 
सम्यग्दर्शनादिक तौनोंमेंसे कोई भी एक अथवा दो यहा निरपेक्ष तीनों भी थर्म नहीं है । तीनो 
गशुणोंके आश्रय भी तीन हैं | आप्त आगस तपोश्ृत्‌ | तपोश्ृत्‌ शब्द स्वयं ही चारित्रमे तपश्चरणकी 
मुख्यताफो सचित करता है । क्योंकि वास्तवमें तपश्चरणके बिना केवल अतादिके द्वारा कर्मो 
की यथेष्ट निजेरा संम्भव नहीं है । मोक्षका मुख्य साथन संदवरपूर्वक निर्जरा ही है। जो इस तरह 
का तपस्वी हैं वद्द अवश्य ही रलत्रयधर्मसे युक्त रहता है किन्तु यह कहनेकी आवश्यकता भी 
नहीं हैं कि ऐसी पवित्र आत्माका सम्बन्ध शरीरसे भी है | शरीर गप्रकृतिसि ही अपवित्र देँ । 
ऐसी हालतमें शरीरकी अपवित्रताक़े कारण यदि कोई व्यक्ति उस सर्वोत्क्रष्टयुण-रज्त्रयधर्मकी 
शवहेलना करता है उसमें भक्ति न कर सलानि करता है तो अवृध्य ही या तो वह 
बहिब्ष्टि हैं या अविवेकी हद अथवा तत्व ज्ञनसे दर और कर्तंव्यस च्युत हैं | उसकी अन्तर: 
हंए मदज्ञातयुक्त ठत्वरुचि आर कतन्यनिष्ट किस तरइ कहा या माना जा सकता हैं| 

सदा क इती मन्‍्यफा कारिका ने० ८६३ सगहीनम देख मं आदिस म्ालुस हो सकता ह। 


कम 


न द्र्ज चाक। तल ६ 4-,.फ ११५ 
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अतएव यह थताना जरूरी है कि सम्परदश्टि जीव धर्मक्री प्रत्यक्ष मूर्तियोंके ग्रति किस 
तरह भक्तिपरायण रहा करता है जिससे कि उसकी अन्तरंग दृष्टि विवेक रुचि भक्ति और 
कर्तन्यपरायशताका पता चत्धता हैँ और जिसके कि विना उसका सम्यरदर्शन वास्तविक साह्ढो- 
पाक नहीं साना जा सकता। इस अशिग्रायको स्पष्ट करना भी कारिका का प्रयोजन है | 
शब्दोंका सामान्य विशेष अर्थ--यों तो काय शब्दका अर्थ बहुप्रदेशी होता है । 
काल द्रच्य एक्त प्रदेशी होनेके कारण अकाय है । जीव, धर्म, अधम और आकाश ये चार काय 
द्रब्य तथा पृद्ठल्ल उपचारसे काय या बहुप्रदेशी द्रव्य है | शरीर भी अनेक परद्लल स्कन्धोंका 
प्रवयरूप बहुप्रदेशी होनेके कारण काय शब्दसे कहा जाता है। आगममें काय शब्दसे पांच 
स्थाचर और शुक्र तरस इस तरह संसारी जीवके छः भेद भी गिनाये हैं । किंतु इन भेदोंके बताने 
में काय शब्दका अर्थ शरीर बताना अभीष्ट नहीं है | वहां तो विवक्षिद जीववबिपाकी नामकर्म 
की प्रकृतियोंके! उद्यसे होनेवाल्ली जीवकी पर्याय विशेष अथ इष्ट है | अतएव इसके छः भेद हैं 
जिनका कि सिद्धान्त शासमें कायमार्गणाके वर्णनके अन्तर्गत गुणस्थान एवं समामस्थानोंके 
आश्रयसे विस्तारपूर्वक वर्णन किया गया है | जो आगमके वर्णित इस कायका अर्थ शरीर करते 
हैं वे तत्व स्वरूपसे अपरचित भ्रान्तबुद्धि और सिद्धान्त--आगमसे अनभिज्न हैं। 
- . प्रकृत कारिकामें कायका अर्थ शरीर है: इसके आगममें पांचभेद गिनाये हैं। औदारिक, 
बैक्रियिक, आहार, तेजस और कार्मस । इनकी उत्पत्ति धुदूगलविपाकी शरीर नामऊर्मके उदयसे 
हुआ करती है । अन्तिम दोनों शरीर सभी सेसारी जीवोंके पाये जाते हैं और जबतक वे 
संसार पर्यायसे युक्त हैं तबतक ये भी उनके साथ अवश्य रहा करते हैं | आहारक शरीर ऋद्धि-- 
धारी विशिष्ट मुनियोंके ही रहा करता है। वह काचित्क और कादाचित्क है | आदिके दो शरीर 
परस्पर विरोधी हैं | इनमेंसे पर्याप्त अबस्थामें संसारी जीवोंके कोई एक अवश्य रहा करता है | 
यथा तो औदारिक रहता है या वेक्रिपिक । दोनों एक साथ नहीं रह्य करते | प्रकृत वर्णन करनेमें 
-आचार्यो को औदारिक शरीर ही अमीष्ट है। और बह भी मलुष्यों--आर्य मलुष्यों-सज्जातीय 
व्यक्तियोंका ही विवक्षित है । जेंसा कि “रब्नत्रयप्रवित्रिते”! विशेषणसे स्पष्ट होता है। 
क्रारिकामें कायके दो विशेषण दिये हैं एक “अशुचि/” और दूसरा “रत्नत्रयपवित्रित”? | 
स्वभावतो5शुची ।-अशुचिका अर्थ है अपवित्र । स्वभावतः यद्द हेतुवाचक शब्द हे । 
जो कि अपवित्रताके देतुको बताता है। स्वभावका अर्थ होता है स्व-अपना ही भाव-सव॒न, होना 
परिणमन | मतलब यह है कि जो अपने परिणमनसे दी अशुचि है, अपवित्र है । स्वयं शरीर, 
रशरीरकी वतमान दा, वह जिनसे उत्पन्न होता है और शरौरसे जो उसच्र होता है वे तौनो 
ही अपवित्र हैं | माताका रज और पिताका वीर्य, तथा माताके ह्वारा शरक्त अच्का बह रस 
* जिससे कि वद शरीर बनता है और इड्धिको प्राप्त होता है, सभी अशुचि है। इस शरीरके 
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सम्बन्धदो जो प्राप्त कर लेती हैं दे पविश्र भी वस्तुएं अशुचि बन जाती हैं। धातु" उपधातु 
या मल उपमसलके रूपमें परिणत होजाती हैं | वतंमानमें यह शरीर हड्डी चमडा मांस रक्त मल 
सृत आदि जिनर के सझ्ुद्यायरूप है वे भी सब अशुचि ही हैं। अतएव स्व॒भावसे ही यह 
आअशुनि है । 
“ * जिसकी उत्पत्ति असदाचारसे है -अऋष्ट, है जो स्वयं असदाचारी है जिसकी संतान भी भस- 
दाचारसे उत्पन्न हो उस व्यक्तिके शारीरिक व्यवहारमें समीचीनता भाननेका कारण ही क्‍या 
रहं जाता है १ इसी तरह शरीरक्री अशुचिताके सम्बन्धमें समऋना चाहिए । ध्यान रहे यह 
अशुच्तिता स्वभावत: कहकर नेसर्गिक एवं स्वाभाविक बताई हैं । जिससे यह अभिप्राय भी 
निष्पन्न हो जाता है कि अशुचिता स्वाभाविक भी हुआ करदी है। जो कि यहां ग्रत्थकार 
को चताना अभीए्ट नहीं है । यहां वो शरीरके उपादान, मूलस्वरूप और-कार्यके सम्बन्धको 
लेकर जो अशुचिता पाईं जाती है वेवल उसीका बताना अभीष्ट है। 
मलोस्सर्ग ! आशुचि द्रव्य अथवा अस्प्ृश्य सत्री पुरुष पशु पक्षी आदिके स्पर्शादि सम्बन्ध 
से जो अशुड्धि होती ह उसका बताना यहां अभीष्ट नहीं है | क्योंकि अ्रथम ' तो अशुचिता और 
आशुद्धि अथवा पवित्रता और शुद्धि एक' चीज नहीं है दोनों शब्द एकार्थक या पर्यायवावक 
नही है | शुद्धि ओर पवित्रतामें स्वरूप विपय कारण और फल आदिकी अपेक्षा जिस तरह 
सहान अन्तर है उसी तरह अशुचिता और अशुद्धिमें भी अत्यन्त मिन्नता है | दूसरी बांत यह कि 
आसंसमें इन तारफालिक अशुद्धियोंको दूर करनेका जो विधान है तदलुसार उनका निर्र्ण 
होजाया करतार है। वास्तविक मुझ साधु उचित उपायोके द्वारा विधिपूर्वक उन अशुद्धियोंको 
उसी सभ्य दूर करलिया करते हैं । 
शरीरकी द्रव्यपयायाअ्रित जो अशुद्धि है उसका न तो कोई शुद्धि विधान ही है और 
वैसा शक्य एवं संघव ही है । जद्वांतक अयोग्य पिंडोत्पचिका सम्बन्ध है वहांतक उस झरीर 
को भी आमममें दीक्षाके अयोग्यरे ही बताया है।फलतः शरीरकी आकृतिक अशुचिताके 
सम्बन्धकी लेकर ही वर्णन करना उचित समझकर आचार्यने कहा है कि वह तो स्व॒भावसे 
ही अशुचि 
रलत्रयपवित्रित---रत्नत्रर---सम्यरदशन सम्पश्श्ञान और सम्यक्चरित्र आत्माके धर्म हैं-। 
अत्तएव वास्तवमें आत्मा ही उनसे युक्त रहनेके कारण पवित्रित कहा जा सकता है | किंतु यहां 


*--व्गत पित्त कफ णे तीन अथवा रस रक्त सांस सेदा अस्थि मज्जा और शक्र ये सात धातु कद्दाती है ! 
९--मलमून्रादिका त्याग सलमूत्र मद्यमांस जस्थि चर्म शव आईि द्ब्य, रजम्बला आदि स्थी अरपृर्य 
शुद्र आदि पुरुष गधा सूअर आदि पशु काक गृद्ध आदि पन्षी। 

२--इसकेलिये देखो झायश्चित्तशांस्त् तथा यशस्तित्लक “संगे कापालिकाजेयीचांडालशबसदिभिः 
आप्लुत्य दण्वत्‌ स्नायाज्जपेन्सन्त्रमुपोषितः 

३--बीक्षायोग्यास्त्यो च्णा : सुदेशकुलजात्यंग इत्यादि । 








चादका टीका तरहवां जोक श्श्७ 
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पर-यह शरीरका पिशेषण है | इसका आशय यह है फ्रि यद्यपि आत्मा ही रलत्रयसे वास्तन 
में पत्रित्रित है फिर भी रह्नत्रगपवित्रित आत्मासे अध्युपित रहनेके कारण व्यवहारसे शरीरको 
भी रत्नत्रयपवित्रित कहा जा सकता है | | 

प्रश्न---आत्मा रत्नत्रयसे जिनका पर्विश्रित नहीं है और द्रव्यतः जिनका शरीर जिनलिंगसे 
युक्त है, अर्थात्‌ जो द्रव्यल्तिंगी हैं उनकी या उनके शरीरको भी “रत्नत्रयपवित्रित!” कहा जा सकता 
है क्या १:और अपने सम्यग्द्शनको निविचिकित्सा शुरुसे युक्त रखनेवाले धुम्नज्ु को ऐसे साधु- 
ओके प्रति व्यवहार क्रिस तरहका करना चाहिये ९ 


उत्तर---ज्यवहार वाह्म द्रव्य पर्यायाश्रित है और वह निश्चय का बिरोधी नहीं है | वल्कि 
निश्चयका साथक है | साथ ही छत्मस्थ जीवोंको आत्मधर्म के प्रत्यक्ष जानने का साधन नहीं है। 
फिर जब वह साधु भावलिंगी झुनिके ही समान सम्पूर्ण व्यवहार कर रहा है त्रत आवश्यक आदि 
गुणोंका यथावत्‌ पालन कर रहा है, तब अन्य सागार एवं अनगारोंकों भी उसके प्रति भावमुनिके 
ही समान व्यवहार न करनेका कोई कारण नही है | प्रत्युतः अपने पदके अजुसार क तंज्यका पालन 
'न करने पर अपराधी अथवा कर्तव्यच्युत काना जा सकता है | निश्चय साध्य है और व्यवहार 
साथन है। साधनके प्रसड़' में उसीको मुख्य मानकर उसके अनुकूल व्यवहार करना ही उचित है। 
अत एव जो द्वव्यलिड्री रलत्रय का साधन कर रहा है उसके उस शुणके प्रति भी सम्यग्द्शीको 
प्रीति होनी ही चाहिये | निर्दोष जिनमुद्रा का विनय सम्यग्दष्टि न करे, यह संभव नहीं है ऐसा 
करने पर ही उसका निर्विचिकित्सा अग सुरक्षित रह सकता है। 
निजु गुप्सां---जुशुप्सा का अर्थ ग्लानि है | निज गुप्सा यह गुणप्रीतिका विशेषण है। साधु 
का शरीर रत्नत्रयसे पवित्र है । और सम्यर्दष्टि शुणग्राही एवं मुणोका समादर करनेवाला हुआ 
करता है| अत एवं उसकी दृष्टि शुणोंकी तरफ रहा करती है । वह स्वाभाविक श्रशुचि शरीरके ग्रति 
ग्लानि करके रत्तत्ररूपग॒ुणों के श्रति .उपेज्ा कर अविवेकद्धारा कर्तव्यसे च्युत हो अपनी--- 
“हानि सम्परदर्शन को अशहीन अथवा मलिन बना नहीं कर सकता। 
तात्पर्य--यह है कि इस कारिका में सम्यरदर्शन के जिस अग अथवा गुणका दिग्दशेन कराया 
गया है उसका सम्बन्ध गुरु अथवा तपोम्त से है। भ्द्धान के विपयो में से आप्त और आममके 
सम्बन्ध को लेकर जिसतरद ऋरमसे पहले और दूसरे अ'गका वर्णन किया गया है उसीप्रकार यह 
गुरु के सम्बन्ध को लेकर सम्यग्दर्शनका तीसरा अ'ग बताया गया है । इसके लिये अधिक स्पष्टी- 
करणकी आवश्यकता नहीं है। कारिकाके पूर्चा्धमें शरीर के दो विशेषण जो दिये है वे गुरु में 
ही सम्भव है। पूर्वार्धभें वर्णित दो विशेषणोंकों लेकर उत्तराधे मे बतायागया है. कि सम्य्दृष्टि का 
आाव-णसी अवस्थामें किसतरहका हुआ करता या किस तरहका रहा करता है | बतायागया हैं 
क्रि शरीर तो समीका स्वभाव से ही अशुचि हे परन्तु यदि इस शरीर से आत्मा का हित सिद्ध 
करलिया जाता है तो मनुष्य जन्म और इस शरीर का प्राप्त करना साथेक एवं सफल होजाता है। 


गुणग्ाही एवं म॒म्ुज्ञ सम्यन्दष्टि आत्महितकी इष्टिसे प्रधानतया आत्मा के गुणोंमेंही आदरबुद्धि 


'रखता है । अतएव शुरुके रल्त्रयरूप आत्मधमों सें ही उसकी गति हुआ करती है | वह शरीर के 

दोपोंके कारण आत्मगुणों में उपेन्ित नहीं हुआ करता। शारीरिक अशुचिकी तरफ उपेक्षित 
रहकर आत्माके असाधारण रलत्रयरूप गुणों में ही प्रीतियुक्त रहना यही सम्फरदर्शन का निर्वि- 
चिकित्सा अंग है| इस के दिना वह पूर्ण अथवा सम्पूर्शाह्ष नहीं माना जा सकता। 


कारिकाके पूर्वार्धमें बदाये गये शरीरके दो विशेषशों और उत्तरा्े में किये गये दो विधा- 
नोमें क्रमसे हेतु हेतुमकू/व स्पष्ट हो समझ में आजाता है अत एव इस विषय अधिक लिखने 
की आवश्यकता नहीं है | क्योंकि शरीरकी स्वाभाविक अशुचिताके कारण जुणु॒प्साका होना संभव 
है परन्तु वह सम्पग्दष्टि के नहीं होती और नहीं होनी चाहिये। इसी तरह रलत्रयसे पवित्रित रहने 
के कारण सम्यस्चष्टि को शुरोंमें प्रीति होती है सो वह रहनी चांहिये। ऐसा होने पर ही निविचि- 
कित्सा अंग साना जा सकता है।._- ५ 


कारिकामें आये हुए “अशुचि, जुगुप्सा, और विचिक्ित्सा”” इन तीनों ही शब्दों का आशय 
एक ही है। और उसका सम्बन्ध स्वभावसे है। रवाभाजिकताका मतलब पहले लिखा जा चुका 
है। परन्तु यहां इतना ओर भी ध्यानमें लेलेना चाहिये कि हेतु रूप से “स्वभावत+ इस झब्दका 
जो उल्लेख है वह सामान्य है अत एवं उसके सभी विशेषों का यथायोग्य ग्रहण हो सकता है और 
वह करलेना चाहिये। . 


यद्यपि इस तरह की विचिकिन्साके कारण अनेकों हो सकते है फ्निरभो उनकी सामान्यतया 
तीन भागों में विभक्त कीया जा सकता है। जन्पर जरा और रोग । शरीर में जन्मजात जो विचि- 
किल्साक्की कारए अशुचिता है उसका उल्लेख ऊपर किया जा चुका है। इद्धावस्था और रोगके 
निमितसे जो ग्लानीका/कारण उपस्थित हो जाता हैं उसको भी स्वाभाविक ही समकना चाहिये 
इस तरह से विचिकित्सा के ये तीन स्वाभाविक विशेष संभव हैं। इनके सिवाय निंदा या अवर्ण- 
बादरूपमें जो साधुओं--नि््रन्थ जेन झुनियों की मिथ्याइष्टियों द्वारा विचिकित्सा की जांती 
वह तो सम्पक्दृष्टि से संभव ही नही हो सकती | क्योंकि अवर्णवाद और उसका कार्य दर्शनमो- 
हनीय कर्मका चन्ध मिथ्यात्वगुणस्थानपें ही पाया जा सकता है। एवं निंदा तथा तन्निमित्तक नीच 
गोत्र कर्म का वन्‍्ध दूसरे सासादन गुणस्थान तक ही सीपित है। आगम में इसके ऊपर उनकी 
बन्धव्युच्छिति व॒ताई गई है | इस तरह की विचिकित्सा केवल कल्पना है, अज्ञान मूलक है, 
अताचिक है | तचस्वरूप को समझे विना दोषोंका उद्भावन पिध्यादृष्टियों द्वारा अनेक अकार 
से किया जाता है । या तो असमर्थता के कारण अथवा तीत्र सोहोदय वश यद्वा अद्वान शव 
कपाय के निमित्त से | साधुओंके ज्त तर के रहस्य को बिना समझे या जानवृककर असदयुत 
दौषोंका उद्भावन हुआ करता है, अथवा अन्यथा रूपमें अगट किया जाता है। यह सम्संस्द्ट 
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के'नही पाया जा सकता। मिथ्यारृष्टियों द्वारा ही हुआ.करता! है | सम्यग्दष्टि अन्तद्रप्टा तच्ज्ञ 
एवं बिचेकी हुआ करता है। अतणव किसीके दोषको क्रिसीभीं दूसरे के मत्ये महनेका अन्धेर 
नगरी जैसा अविवेक और अन्‍्यायपूर्ण कार्य नही कर सकता | अल्युत कीच अथवा मलमें पड़े 
शुए सुबणकोी भ्रहण करने की समुचित प्रवृत्तिकेर समान स्वभावतः अशुचि शरीर में विद्यमान 
रतनत्रयरूप धर्म में समादर तथा प्रीति भक्ति और रुचिहो घारण किया करता है। ऐसा होवेसे घर में समादर तथा प्राति भक्ति और रुचिहो घारण किया करता है| 

ही उसका सम्यरदशन 'निर्विचिकित्सांगसे युक्त साना जाता और वह अपने वास्तविक फल के 
देने में समर्थ हो सकता है। सुक्तिरमशीके शुझों की तरफ, विरोधी के दोपोंके कारण उपेक्षा 
करनेवाला- प्रीति न करनेवाला उसका स्नेहभाजन किस तरह हो सकता है | वह उसका प्रेम 


पूर्वक किस तरह आल्िंगन कर सकता है। ' 
थ 9 चौथे ६.4 
अब क्रमाजुसार सम्यन्दर्शन के चौथे अंग अमूढ दृष्टि नामका वर्शान करते हैं--- 


कापथे पथि दुःखानां कापथस्थे5प्यसम्मतिः । 
असंपक्तिरनुलीतिरमूढा दृष्टिरुच्यते ॥ १४ ॥ 
 अर्थ--जो दुःखों का मार्ग छव है ऐसे कापथ---खोटे सार्ग--उपायमें एवं उस भार्गपर चलने 
वालॉकि प्रति सम्मानका भाव व रखना उनको सत्य न समभना उनसे सम्पक न रखना और 
उनकी पशंसा न करना सम्यर्दशन की अमृठता कही गई है । 


१--इस विषय से निम्नलिखित वाक्य ओर श्लोक दृष्टव्य है--अन्तः कल्लुषदीपादसद्धवमलोड्ावनसबर्ण- 
वाहः शद्दत्वाशुचित्वाद्याविभावनम्‌ संघे । (शलो० वा० ६-१३ तथा राजवार्तिक ६-१३, ७-१०) 
तपसस्‍्तीत्र' जिनेन्द्राणां नेदंसंवादिमन्द्रिम्‌। आगोपवादि चेत्येव॑ चेत: स्थाद्विचिकित्सना ॥ 
स्वस्यैव हि स दोपो$य॑ यज्न शक्तः श्रुताश्रयम्‌। शीलमाश्रयितु' जन्तुस्तदर्थ वा निबोधितुम ॥ 
स्वतःशुद्धमपि व्योम वीद.ते यन्मलीमसम्‌ । नासी दोपों(स्य कितु स्यात्स दोपश्चक्षुराश्रयः ॥ 
दर्शनाद्देहवीषस्य यरतसपत्वाय जुग़॒प्सत । घ लोहे कालिकालोकान्नूत्त मुज्म्चात काव्व्यनम ॥! 
स्वस्थान्यस्य च कायोएयं बहिश्छायामनोहर: । आन्तर्विचार्यमाणः स्थादौदुम्बरफलोपस: ॥ 
तदेतिदाँ च देह च याथात्यं पश्यतां सतां। उद्वेगाय कथ्थ नाम चित्तवृत्ति. प्रवर्तताम्‌ ॥ (यश० ६-६) 
तथा--अमज्जनमनाचासो नप्नत्व॑ स्थितिभोजिता । मिथ्यादशों वदन्त्येतन्मुनेर्दोषचतुष्टयं ॥। 
ताञ्ैष समाधि:--अह्मचर्योपपन्तानां सध्यात्माचारचेतसाम्‌ । मुनीर्ता स्तानसभ्राप्त दाणे त्वस्थ विधि्सतः ॥| 
संगें कापात्तिकात्रेयीचाएडालशबरादिभिः । आप्ल्ुत्य दस्डवत्तू सम्यक्‌ जपेन्मंत्रभुपोषितः ॥ 
एकांन्तरं त्रिराच॑ वा कृत्वा स्नात्वा चतुर्थके | दिने शुध्यन्त्यसन्देहसती ब्तगताः स्त्रियः ॥ 
यवेबांगमशुद्ध स्वावद्धिः शोध्यं तदेव हि । अंगुली सपेदष्टायां न हि नासा निेत्यते ॥ 
निष्यन्दादिविधी वक्‍जे ययपुतत्वमिष्यते । तहिं वक्‍आपविन्नत्वे शौच नारभ्यते कुतः ॥ 
बिकारे विदुषां छ्ेषो नाविकारानुवर्तने | तन्तप्त्वे निसर्गोत्थे को नाम छेपकल्सपः ॥ 
पैष्किचन्यमदिंसा च कुतः संयमिलां भवेत््‌ । ते संगाय यदीहन्ते चल्‍्कलाजिनवाससाम्‌॥ 
न स्वर्गाय स्थितेभ्रु क्तिन श्वश्राब्यास्थित: पुन: । किंतु संयमिलोकेस्मिन्‌ सा प्रतिज्ञार्थमिष्यते 
पाणिपाजं मिलत्येतच्छाक्तितव स्थितिभोजन । यावत्तावदह भुझख रहद्ाम्याहारसन्यथा ॥ 
अद्ैन्यासंग बैराग्यपरिषदक्ृते कृतः | अतएव यतीशाजां केशोत्पाटनसदूविधिः ॥| यश० ६-६ 


२--पर्यो अपावन ठौर में कंचन उजे न कोच | लोकोक्ति । 
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प्रयोजन---जिन्होने मोक्ष के उपाय को सिद्ध करलिया-प्राप्त कर लिया है उन आप्तों और 
उन्होंने जो कुछ मार्ग बताया है उसको विषय करने वाले-- प्रदर्शन आगम एवं तदनुसार चलने 
वाले--निर्वाणपथिकोंके प्रति श्रद्धा का अनुकूल रहना मोक्षमार्गमें सम्यग्दशनकी प्रथम आवश्यक 
विशेषता है। यह ऊपरकी दीन कारिकाओं द्वारा बता दिया गया है। अब इस पर प्रश्न उठता 
है अथवा उठ सकता है कि यथार्थताका परिज्ञान किस तरह हो १ किसीके कहने मात्रसेही किसी 
को वास्तविक देव आगम या गुरु मान लेना कहां तक ठीक साना जा सकता? है। ग्रंथकारने 
भी तीनोंका 'परमार्थ' विशेषण देकर श्रद्धा के विशेषरूप आप्त आगम और तपोमृत को यथार्थ 
और अयधार्थ इस तरह दो भागों में विभक्त कर दिया है। क्‍यों कि विशेषण दिया जाता है वह 
इतर व्यावृत्ति के लिये ही दिया जाता है। अतणव यथार्थता को देखने के लिए उनके गुणदोषोंके 
तरफ दृष्टि देना आवश्यक हो जाता है । ऐसा करनेके बाद जो आप्त आगरम और गुरु निर्दोप 
और शुणयुक्त सिद्ध हों और अपने अनुभवमें आयें उन्ही को ' यथार्थ मानकर उन्हींके उपदिष्ट 
मार्गपर चलना विवेक एवं बुद्धिम्त्ा का कार्य माना जा सकता है | इसके विपरीत जो सदोप सिद्ध 
हो अथवा संसार के दुःखों से छुड्ाकर निर्वाध शाश्वत सुखके मार्ग में पहुँचाने के योग्य गुणोंसे 
युक्त सिद्ध न हों उन्हें परमार्थरूप आप्त आमप्त गुरु नहीं मानना चाहिये | तथा ऐसे आप्तादिके 
चक्कर में पडकर अपने कल्याण के मार्गकों दुःखरूप बनाकर उसे अधिक्रांधिक दूखी बनाने से 
बचना चाहिये | ऐसे अपरभार्थरप आप्तादिके द्वारा जो मार्ग बताया गया है वह दुःखरूप है। 
अतणव उससे साववान करना उचित और आवश्यक समककर इस कारिकाका निर्माण किया हैं। 
इसके शिवाय अद्धानादि के विपय श्रूत अर्थ---द्ज्य तत्व एवं पदार्थ यदि युक्तिपूर्ण नहीं है- 
उनकी यथार्थता यदि निर्वाध सिद्ध नहीं होती तो विषय के विपरीत रहने के कारण उनके द्वारा 
कल्याणका यथार्थ मार्ग भी किस तरह सिद्ध हो सकता है । बगलेको गरुड कहने या मानलेनेते 
बगलेसे गरुडका काम तो नही हो सकता | इसीग्रकार जड पुद्ठन्नादे को जीवादिरूप या जीव को 
जड़ ज्ञानशून्य आदि मान लेनसे भी जीव का प्रयोयन किस तरह निष्पन्न हो सकता है। वस्तुके 
यथार्थ स्व॒भावक्रो धर्म कहा है | यदि वह यत्रार्थ नही है तो वह धर्म भी नहीं हैं। उससे वास्त- 
बिक सुख की प्राप्ति न होकर दुखक्रा ही अजुभव हो,सकता है। मोह अज्ञान और कपाय ये तीनो 
वासवन दल के हे पत्र बनते हा कल ये गत तह रा क पम्वन्थ ये दे हूं। इन तोनोके धारक उ्यक्ति स्वयं दःखी है और उनके सम्बन्ध से दूसरे भी 
वास्तव दुःख के दृ/ पात्र बनते है। फत्नतः ये तौनों ही कुधम ओर उनके थारक अथवा अशिये 
इस तरई छह अनायतन+ माने गये है। जो मोहयुक्त है वह आप्त नहीं जो द्रव्यादिका ठीक २ 
स्वरूप दिखाने में असमर्थ है बह यथार्थ आगम नही और जो कपाययुक्त है वह सच्चा तपसती 









१--मन्तस्तरत्र॑ नहीच्छुन्ति परप्रत्ययमाञत: वशस्तिलक ॥ 
४--मिथ्यासत्रका आश्रय प्रतिमा ओर मन्दिर, अज्ञान का आश्रय मिष्यासका आशय पमा और मन्दिर, अज्ञान का आश्रय कुशास्तय और कुचारिश का बाप और क्ुचारिंता का आाटप 
नी 
पाखण्डो साध | 
>> 
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नेही । इनसे थर्मंफा फल सिद्ध नहीं हो सकता | अतएव झुझुच्ुको मन घचन कायसे इसतरह इन 
से बचकर चलना चाहिये जिससे कि अपना और दूसरों का भी किसीमी प्रकारका अहित न हो | 
उसको चाहिये कि अपनी बुद्धिको इन विषयोमें मोहित न होने दे। मोही अज्ञानी और सकपाय 
व्यक्तियों के मोहक परिणाम वचन और प्रद्नत्तियों से जैसे भी हो अपने को बचाकर रखनेसे ही 
सम्यग्दशंन शुद्ध और परिपू्ण रह सकता है ओर वास्तविक फ़लको उत्पन्न कर सकता है। 
अतए व इस अंगका भी बताना आवश्यक दें | 
अथम अंगरें देव, दूसरेमें आगन, और तीसरेमें मुरुकी श्रुख्यता है यह आग, और तीसरेमें गुरुडी म्रुख्यता है यह पहले यथावसर 
बताया गया है । पट इजय ते बाय है पा जज, विषय जिस तरह आप्त आगम ओर तपोशत हैं उसी तरह 
तत्वार्थ भी हैं। प्रथम ती जो आप्तादि है वे स्वयं ही तलाथ है । सूनिमान तक्ाथ होनेसे 
दोनों विपयोमें मेद नहीं है। अथवा भेददृ््िसि विचार करनेपर तचार्थते अ्रयोजन छह द्रव्य 
सात तत्त्व, नव पदार्थ, पंचास्तिकाय, इन सभी से है । इनके सिद्धाय सिद्धान्तके पालन-- 
चर्या आम्राय आदिसे भी है। क्योंकि सम्यग्दशनकी वास्तविकता सभी श्रद्धंय विषयॉकी 
यथा्थंता पर अधिक निर्भर है। 
कारिका नं० ४ में दियेगये परमार्थ विशेषणसे जिन२ विषयोंका वारण किया गया है 
उनमें मोहित होनेवाले व्यक्तिका सम्पग्द्शन समंस अपूण अथवा अंगहीन मानां जा सकता 
है। मुमुक्त सम्यग्दष्टिफो जिनमें मोहित नहीं होना चाहिये वे विषय मुखूयतया दो भागांमें 
विभक्त किये जा सकते हैं ।---या तो कुपथ--कमार्ग, और उसके अजुसार चलनेवाला | अथवा 
कुषष और उसके आश्रय । अर्थात्‌ मिथ्यात्व 'अज्ञान ओर कुचारित्र अथवा कुपथथ और 
उसके धारण करने वाले मिथ्यादृष्टि अज्ञानी और कुगुरु--हिंसामय, दयाशत्य, विवेकरहित 
ब्रत या तप करनेवाले । इस तरह ये छः अनायतन है। अथवा कुदेब--कुत्पिपासा आदि 
अठटारदह दोषोंसे युक्त मोही रांगी छेपी एवं संसार अपब्चमें पड़े हुए तीथकराभास आदि 
व्यक्ति विशेष एवं संशय विपयेय अनध्यवसाय दोपसे युक्त' युक्तिशूत्य पूर्वापर बाधाओसे पूर्ण 
असमीचीन द्रव्यादिको विषय करनेवाला मिथ्या-अप्रमाणभूत-ज्ञान, हिंसा अन्रह्म और 
परिग्रहसे युक्त चेष्टाएं-आचरण; इस तरह तीन और इनके आश्रयभूत तीन अर्थात्‌ छुद्देचों की 
प्रतिमा ओर मन्दिर तथा असत्‌ तक्ततका जिनमें निरूपण किया गया हैं ऐेपा मिथ्वाशास््र एवं 
असमीचीन थर्म त्रत आवरण तप आदिके थारण करनंबाले ओर उसका आग्रह रखनेवाले 
» एवं समर्थेक प्रचारक आदि | 
! इस तरहसे भी छह अनायतन है | ये अनायतन ऊपरसे कितने ही सुन्दर मालुम पड़ते हो 
परन्तु अन्तरंगमें दुरन्त हैं दुःखरूप हैं, दुःखरूप संसारके जनक एवं वधक हैं। अतएव सम्यक- 
_दृष्टे जीवको इनमें मोहित नहीं होना चादियेर | कदाचित्‌ मोहित करनेवाले ्रसज् आकर 
-““अन्तदु रन्तसंचारं बहिराकारसुन्द्रम्‌ । न श्रद्धध्यात्‌ कुद्टीनां सतं ऊिंपाकसन्निं ॥ वशस्ति 
कि ६-१०-१) 
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उपस्थित होजांय तो सम्यम्दशि जीवको तत्वज्ञान और विवेकसे काम लेना चाहिये और रेपती 
रानीकी तरह अद्धानसे चलायमान न होकर इृढ रहना चाहिये । ऐसा होनेपर ही सम्प्दशन 
पूर्ण दाना जा सकता है यह बताना भी इस कारिका प्रयोजन है | ' ह 
आचार्यो'ते सम्पग्दर्शनके पांच अतीचार१ बताये है |--१ शंका २ कांज्षा ३ विचिकित्सा 
४ अन्यदृष्टिप्रशंधा और ५ अन्पदृश्सिम्तवर | कही २ पर अन्यदृष्टिसंस्तवकी जगहे अनायतनसेवा 
नाभका अतीचार गिनाया हैर । पाठक महालुभावोंको बतानेक्ी आवश्यकता नहीं है कि सम्पक्‌- 
टर्शनके आठ अंगोमेंसे पहले तीन अंगोंका सम्बन्ध, इन पांच अतीचारोंमेंसे प्रथम तीन अती- 
चारोंके साथ स्पष्ट हैं--शंका कांक्ा विचिकित्सा इन तीन अतीचारोंके नि्रणसे ही कंमसे 
निःशंकित निःकांचित और निर्विचिकित्सा नामके सम्यग्दर्शनके पहले तीन अंग बनते हैं। 
इसके बाद अन्यदृष्टिप्रशंसा ओर अन्यच्ष्टिसंत्तव अथवा अनायतनसवन नामके अठतीचार शेष 
रह जाते हैं | अतएवं इनके निद्च होनेपर ही सम्पग्दशनकी पूर्णता हो सकती है अन्यथा नहीं 
विषय अधूरा ही न रह जाय इस 8 भले यह बताना भी अत्यन्त आवश्यक था | फेलतः खष्ट 
मालुम होता है कि इन शेष अतीचारोंसे रहित रुम्प्दशनके चतुर्थ अंगभूत मुणको बताना 
भी आवश्यक है इस अ्रयोजनको लक्ष्यमें रखकर ही ग्रस्थकर्ताने प्रकृत कारिकाका निर्माण 
किया है । | 
प्रशंसा और संस्तवमें पन और वचनकी अपेक्षा अंतर है। मिथ्याइष्टियोंकी मनमें अच्छा 
समसने या माननेकी अन्यदष्टिग्रशंसा और बंचनसे उनको अच्छा बताना अन्यदष्टिसंर्रव 
कहाजाता है। प्रकरृत कारिकार्में कापथ और फापथस्थोंकी मनसे अशंसा करने वचनसे उत्तमता 
के अ्रतिपादन करने तथा शरीरसे सहयोग देनेका निषेध करके मन बचन काय वं त्रियोग 
पूर्वक सम्पर्द्शनको मोहित न होने देनेका उपदेश दियागया है ।, अतणव ग्रश्न हो सक्षता 
हैं कि जब सत्कारने सन और चचृनके टारा ही प्रशंसा एवं संस्तव किया जानेपर 
अतीचारका लगना बताया है तब यहांपर शरीरके सम्पकंसे भी अतीचार अथवा अंगमंगका 
निरूपण करना क्या अतिव्याप्त कथन नही हे ९ न्‍ 
उत्तर---यह कथन अतिव्याप्त नही हे। क्योंकि मन और बचनकी प्रद्धत्तिकी श्रपेक्ष 
शारीरिक अबृत्ति अत्यन्त स्थूल है। जब सन और वचनकी ही अन्यथा श्रदृत्तिका निषेध किया 
गया हे तत्र शारीरिक विपरीत उक्त अज्वत्तिका निषेध स्वयं हो जाता है। अथवा सम विपरीत 
प्रचृत्तिके निषेध ही स्थूल मिथ्यप्रवृत्तियोंके निपेघका अन्तर्भाव करलेना चाहिये! 
_>__ श्न-“दूसरे आचादने अनायतनसेवा नामक एक अतीचार स्वतंत्र बताया दे जो के प्रश्न---दूसरे आचार्ोने अनायतनसेवा नामका एक अतीचार स्वतंत्र बताया दै जो कि 
१-- 'अतीचारोशमज्ञनम्‌,, अथवा “देशस्य भंगो झातिचार उत्त:» अथान सम्पन्द्णन वा अतादिक अ शत्ः 
खण्डित डोनेको अतीचार कहते है। २--शकार्क्नांत्ाविचिफित्सान्यटष्टिप्रशंसासंस्तव: सम्पस्टेप्टेरतीचायः 
त० खुू>० ७ २३। ३--सम्मत्तादीचारो सका कंखा लहेंब विदिगिच्छा। परविट्टीण पसंसा अणायदणसेवर्गी 
चेव ॥भ० आराधना | तथा अन० थ्मास्ठत हि 
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सज़कार आदि आचायोने नहीं बताया। इसका क्‍या कारण है? क्या यह पूर्वापरविरुद्ट 
ऋथन नहीं है? 
उत्तर---यह कथन पूर्वापर विरुद्ध नहीं है। जो कथन सापेक्ष नहीं है, जिसमें अन्य आगम से 
गधा आती है, जो युक्तियुक्त नहीं है, ऐसा ही कथन विरुद्ध मांगा जाता है | जैनागम अनेकान्तरूप 
उसका स्याद्वाद पद्धतिसे वर्शन करता है। अत एवं जैनाचार्योके जितने भी वाक्य हैं या जो भी 
कथन हैं ये सब सापेल हैं और इसीलिये विरुद्ध नहीं है | उनमें पूर्वापर विरोधकी शंका करना ठीक 
पेहीं । मन्दबुद्धि के कारण अथवा आम्रायका ज्ञान न रहनेके कारण दो कथनों में यदि कंदाचिद्‌ 
कहीं पर भी किसी भी विषयके प्रतिपादनमें विरोध मालुम पडुता है तो वह बास्तविक पिरोध 
नहीं है यह मानकर उसको विरोधाभास ही समझना चाहिये। ऐसे अवसरपर दोनों ही कथनोंको 
प्रमाणही मानना उचित है | और इसीलिये उन दोनोंको ही जिनेन्द्र भगवानूका कहा हुआ 
सानना और उनका उसीग्रकार श्रद्धान करना उचित है । 
ग्रकृत दोनों कथन भी सापेक्ष होने से विरुद्ध नहीं किन्तु दोनों ही प्रभाण है। क्योंकि यहांपर 
सामान्य विशेष की अपेक्षासे दोनों ही कथन श्रद्धेय एवं उपादेय है। अनायतन सेवा में शरीर के 
सम्बन्धकी झुख्यता है। फिर चाहे चह ग्रशंसनीय समझ कर हो या न हो। मनसे प्रशंता और 
वचन से संस्तव करने में प्रशंशनीय न समकनेका कारण ही नहीं है | शरीर से जहाँ अनाय 
तनों की सेवामें सम्मिलित हुआ जाता है चहां दोनों ही भाव संभव हो सकते हैं। होसकता है 
कि उन अनायतनों को प्रशंघनीय समक कर-श्रद्धापू्वक उनमें सम्मिलित हो और यह मी संभत्र हैं 
कि उनको अशंसनी ये तो न समफे--उनमें श्रद्धा न रखकर भी किसीके अनुरोध आदि से उन में 
श्रीस्तः सम्मिलित होना पड़े | क्योंकि लोकव्यवहार में देखा जाता है कि व्यायारादि सम्बन्ध के 
कारण, अथवा सजातींय किन्तु विधमियोंपे विवाहादिसम्बन्धोंके कारण, यद्वा विधियों के राज्पा- 
अ्रय आदिके कारण कापथरमें श्रद्धा न रहते हुए भी लोगों को कापथस्थोके साथ सम्पक रखना पडता 
हैं और उनका यथायोग्य विनय करना भी उनकेलिये आवश्यक होता है। ऐसी अवस्था में शारीरिक 
सम्पर्क उस तरहका दोषाधायक नहीं हो सकता जैता कि प्रशंसनीय समझकर किया गया सम्पर्क 
अथवा मानसिक अशंसा और वाचनिक संस्तव दोषाधायक होसकते हैं। मालुम दीता कि संभवतः 
इसीलिये ग्रन्थकारने असम्मति और अनुस्कीतिके मध्यमें असंपक्तिका उच्नेख करके यह सूचित 
किया है कि यदि सम्मति और उत्कीतिकी तरह ही सम्पर्क भी श्रद्धापूतेक है-मोहितबुद्धिक कारण 
में है तो शारीरिक सहयोगके निमित्तसे मी सम्यरदर्शन उसी प्रकार मलिन अथवा अंयहीन 
समझना चाहिये जैसा कि शंका कांच्ा विचिकित्सा यद्दा अन्यदृष्टि प्रशंशा और संत्तवके 
कारण हुआ करता है । 
इस तरह विचार करनेपर सम्यग्दशन की निरतिचारता तथा सर्वाज्ञ पूर्थनाकी स्पष्ट करनेके 
लिये अमृद्दृष्टि अंगके श्रतियादन करनेवाली इस कारिकाके निर्माण का प्रयोजन अच्छीतरद्द समस्त 
में आ सकता हे । 


शब्दोंका सामान्य विशेष अथे-- 


कांपथ---युक्तिविरुद्ध खोटे अथवा अहितकर उपायका नाम कापथ हैं | मार्ग उपाय साधंन ये 
सब शब्द एक ही अर्थ के वाचक हैं। जो वस्तु स्वरूप के विरूद्ध हैं ये सभ् कुमार्ग हैं। उन्हीको 
कापथ कहते है। अत एव जितने एकान्तवाद जितने विपर्यस्त कथन हैं, संशयात्मक या संश्यको 
उत्पन्न करने चाले निरूपण है वे सद मिथ्या देशनाएं हैं और उनके दारा जो कल्याणका मार्ग , 
बताया जाता है वह यथार्थ नहीं है-कापथ है। उससे जीवॉंका वास्तविक दित सिद्ध न होकर 
अहित ही हो सकता है| यही कारण है कि आचाय॑ने कापथ का विशेषण “दुःखानां पथि/ 
“ु/खोंके सार्ग! ऐसा दिया है।अत एच यह कहना भी अयुक्त होगा कि जो २ दुःखोंके मार्ग 
साधन या उपाय है वे सभी कापथ हैं| वस्तुस्दरूप की इन अयुक्त अथवा विरुद्ध मान्यताओं के 
आचारयों ने झुख्यतया ३६३ तीन सौ त्रेसठ भेद आगम में बताये हैं | 
कापथस्थ---ऊपर वतायेगये कापथपर जो यह विश्वास रखते हैं कि वह यथार्थ है सत्य है 
और हितकर है वे सभी कापथस्थ हैं | इनके सिवाय जो उसका जानकर या बिना जाने देखादेखी 
समर्थन करते हैं और उसके अनुसार आचरण करते कराते ह वे भी कापथस्थ हैं | तथा जिनके जिमित् 
से उक्त कापथका प्रचार होता है थे भले ही अचेतन क्यों न हों वे भी कापथका आश्रय होनेके कारण 
कापथ ही हैं और उनके जो माननेवाले है वे भी सत कापथस्थ ही हैं | ऐसा समझना चाहिये। 
. असस्यति--यद्यपि सम्भति शब्द का अर्थ असिद्ध है कि किसी भी विषयमें समान अभिप्राय 
प्रकट करना, समान रूपसें उसविपयक्री धान्‍्यता रखना या दिखाना | अथवा उसको स्वीकार 
करना । किन्तु यह शब्द सम्‌ पूर्वक मु अवबोधने धातुसे क्ति प्रत्यय होकर बनता है। अत एव 
सम्‌ का अर्थ समान करनेके बदले समीचीन-प्रशस्त अर्थ करके सम्मति का अर्थ सम्पर्ञान किया 
जाय तो अधिक उचित होगा। सम्यग्ज्ञान को ही ममाण माना है । इसलिये असम्मतिका अर्थ 
प्रसाण न सानना होना चाहिये फलतः फ्रापथों और कापथस्थों को अमाण न माननेसे-उनके 
विविधआकर्षणोंके सम्झुख आनेपर भी उनमें मोहित न होनेसे सम्यस्दर्शन का यह चौथा अंग 
प्रसिद्ध होता है। प्रमाण सानना न-मानना यह सनका विषय है । अत एवं इस झन््द से मुख्यतया 
मन सें मोहित न होना अर्थ ही व्यक्त होता है किन्तु मनके अनुसार शरीर और वचन से भी 
अमृठ माव दिखाने के लिये असंपक्ति और अलुस्की्ति शब्दका भी प्रयोग किया गया है। 
तात्पर्य---बह कि देव शास्त्र गुरु के स्वरूप के सिवाय पदार्थ और आचरखके स्वरूप में भी 
अनेक प्रकारकी मिथ्या मान्यवाएं हैं | सैद्धान्तिक मिथ्यामान्यताएँ ३६३ आगमर्मे बताई हैं जो / 
कि भावरूप से अनादि हैं । द्रव्यरूपसे , इनका वाह्मय अचार हंडाबसर्पिणी कालके निमित्तसे आज 
१--असोदि सदं किरियाणं अधिरियाण च आइचुलर्स।दी । सत्तट्ुएणाणीण बेणियाण सु बचीसं ॥म७॥ 
सो-क० किन्तु इस ३६४ सिथ्यासलों के सिवांण भी वेवेकान्त पौरुपेकान्त आदि अनेक एकन्त रूप मिध्या 


ऑनन्‍्यताए भी प्रचलित हैं। देखो० गो० क5 गोथो संठ ८८० आंदि। हि 
ए--जैसा कि इसी कारिकाकी टिप्पणी नं० १ सें गिनाया है गोम“कण्गांधा नें? जँरई । 


चौदहवां श्ब्ट 


ही रा रत दम कक की मत मलिक कक तिल कम ८५५४ कर कर मन कक वर व 
कल इस भरत चैत्रमें पाया जाता 'है। इनमें मोहित न होनेसे सम्थग्दर्शन निरतीचार रहा करता 
और अमूढरष्टि अंगसे पूर्ण माना जाता है। अन्यदष्टि प्रशंसा, अन्यदृष्टि संन्‍्तव, और अनायतनसेवा 
हन अतीचारोंसे भी बचे रहनेपर ही इस अंगकी पूर्णता संभव है, अन्यथा नहीं। 

ध्यान रहे आचार्य ने यहां १९ कापथ और कापथस्थ दोनोंसे ही मोहित न होनेके लिये उपदेश 
दिया. है। अत एवं जिस तरह मिथ्यात्वके सम्पूर्ण भेदोंसे ओर मिथ्या सिद्धान्चों-मतोंके भेदोंसे 
बचे रहने की आवश्यकता है उसी तरह मिथ्याचरणों में मी मोहित न होनेकी आवश्यकता है | 
साथद्दी मिथ्याइशष्टियों मिथ्याज्ञानियों और मिथ्या चरणवान-पाखण्डी तपस्वियोंसे भी सावथान 
रहने की आवश्यकता, है 
ध्यान रहे महापरिष्वत आशाधरजीने मिथ्यादृष्टि अनायतन की संगतिका निषेध करते हुए 
त्रिलोक पूज्य मिनमुद्रा को छोडकर मिथ्यांवेश धारण करनेवाले की तरह उन आहंती मुद्राधारण 
करके विचरण फरनेवालों की भी संगति का मन वचन कायसे स्थाग करने का उपदेश दिया है 
जो कि अजितेन्द्रिय हैं, केवल शरीर मात्रसे जिनप॒द्राके धारक हैं, परन्तु भू:की तरह धर्मकाम 
लोगों में प्रवेशकर यद्धा तद्दा चेष्टा करते या कराया करते हैं। अथवा स्लेच्छों की तरह लोक शास्त्र 
विरुद्ध बा किया करते हैं? । पाखरिडियोंका सम्बन्ध न रखनेका उपदेश लोक४ में भी पाया 
जाता है| 
मान्यताओंके भेदसे मिथ्यादष्टि सात प्रकारके हो सकते हैं | क्योंकि सम्पर्दर्शन सम्यस्ज्ञान 
और सम्बकचारित्र इन तीनों की एकता मोछमार्ग है | यह एक मान्यता सत्य और समीचीन 
है| क्रिंतु इसके विरुद्ध इनमेंसे एक एक को न सानना---सम्यग्दशनकी मोक्के लिए आवश्यक्ता 
है, यह बात न मानना, इसी तरह सम्पस्श्ञान को अनावश्यक अथवा चारित्र को कारण न मानने 
पे तीन मिथ्या मान्यताए होतीं हैं | इसी तरह दो दो के न माननेसे तीन और तीनों ही के न माननेसे 
शक, कुल मिलाकर सात मिथ्या मान्यताए' हो सकती हैं । अथवा तीनोंमेंसे एक एककोदी कारण 
माननेसे तीन, दो दो को ही माननेसे तीन, एवं तीनोंकोही प्थक प्रथक कारण माननेसे एक, इस 
“तरह से भी मिथ्या सान्यताए' सात ग्रकारकी हो सकतीं हैं। 
हन मिथ्या मान्यताओंकी रखनेवाले जीव सात प्रकांरके मिथ्यादष्टि है। अतणव उन सातों 
ही प्रकारके मिथ्यादृष्टि जीवों के वचन, व्यवहार वेभव आदिसे अपनी बुद्धि मन या विचारों को 
“ मोहित अथवा मलिन नहीं होने देना चाहिये, न वचन द्वारा उनकी प्रशंसा करनी चाहिये और 
१--विदेशदिक क्षन्रोंमे सदा द्रव्यरूपसे दिगम्बर जेन घसें द्वी श्रवत्तमान रदता हैं। | ., कर 
' ,२--कक्‍्योंकि कोई भी समीचीन या सिथ्या जिक (दर्शन ज्ञान आचरण) अथवा कोई भी धम व्यक्तिसे 
- भिन्न अपना अस्तित्व नही रखता | के 
इ--मुद्रां सांव्यवहा रिकी त्रिजगतीवन्थामपोद्यारईली , बामां केचिदर्दयवों व्यवहस्न्त्वन्ये बहिस्तां श्रिता:। 
- लॉक भूतवदाविशन्त्यवशिनस्तच्छायया चापरे, स्लेच्छन्तीह तकैस्त्रिधा परिचय पु देहमोद्दंस्थज ॥ अन० २-६६ 
४--पा्खंण्डिनो विकर्मेस्थान, बैडालत्ननिकान, शठान्‌। देतुकान्वकब्ृत्तीश्व वाडात्रेणापि नाचकेत 
अमभ5 उदुफ्रँत । >- 


कक अर री व लक 
न शरीर से उनका सम्पर्क ही करना चाहिये | मिख्यात्व और मिथ्यादष्टि योंकी तरहसेही मिव्पः 
ज्ञान और सिंथ्वा ज्ञानियोके विषयमें एंव मिथ्या चारित्र और उसका पालन करनेवालोके विषय 
में समझना चाहिये ) के 
: हैल्वाभासों; अयुक्त अपेक्षाओं, और अकृत विरुद्ध उदाहरणों से प्रायः जगत मोहित हुआ 
करता है। संग्रनि कलिकाल है । और लोग स्वभावसेही सकपाय हैं फिर यदि अयुक्त हेतु दृशंत 
आदिके हारा रोचक पद्धति से वर्णन करनेवालों का समागम ही जाय तो साधारण मनुष्यों का मत 
पूछित एवं विषाक्त क्यो नहीं हो सकता ! अवश्यही हो जा सकता है | अतणब सिथ्याज्ञानियों की 
संगतिसे अपनी श्रद्धा बुद्धि को बचाकर रखनाही उचित एवं श्रेयस्कर है? | है 
इसी प्रकार जहांपर वास्तवर्म हिंसा अहिसा का और उसके फलस्वरूप दुख सुस्त के स्वरूप 
का, यहा मूल तल जीव अजीब आशव वन्ध संबर निर्जरा मोक्षका ले परिज्ञान श्रद्धान चहीं जो कि 
विवेक से भी सर्वथा परे हैं ऐसे सभी मिथ्णा तप ब्रत आचरणों और उसके प्रवरतक मिथ्याचार्यों से 
विषेकी सम्परदृष्टि को अवश्यही बचकर रहना चाहिये ; ऐसा रहनेपर ही उसका सम्यक्त्व अगूठ 
माना जा सकता है ओर रद सझता है । 
रत तेरह इन चार कारिकाओंके द्वारा निवनत्ति रूपमें बताये गये सम्परदर्शनके चार अंगोंका 
बसणन समाप्त होता है | क्‍योंकि शंका कांचा विचिक्ित्सा अन्यचष्टिग्रशंसा अन्यहप्टिसत्तर 
पनायत्रनसैदा नामसे आगप से कहे गये सम्पस्दर्शन के अतीचार रूप दोषोंका और उनके 
निषित्तसे होनेवाले मलिनता एवं अंग भंगोंका परिहार किया गया है। इनको शुण शब्दसे 
इसीलिये कहा जाता हैं कि ये दोपोके अभावरूप है । जिसतरह उष्णताके अमावकों शीत और 
अन्धकार के अभाव को प्रकाश कहा जा सकता है उदश्चीतरह अंशृत: मंग्रूप अतीचारों या दोषों के 
अभाव को गुण कहा जा सकता है। सम्यर्दर्शनके २४ मलदोषोंमें इनके अभाव को अर्थात्‌ शंका 
कांक्षा आदिको दोप गिनाया, है। झल्ततः इन दोपों की निवृत्ति सम्यर्दर्शन के गुर हैं । 
इसके सिवाय एक बात और है; बह यह कि... 
'आगम में सम्यरदर्शन के चिन्हरूप प्रशम, संवेग, अनुकम्पा और आस्तिक्य इसतरह चार 
थुथ बताए हैं । जिनको कि देखकर सम्रदर्शनका श्रदुमाव किया जा सकता२ हैं। 
क्योंकि सम्यग्दर्शनके होनेपर ये गुण “एज इिपत कर 2 अपरय होते हैं। निःशंकितादिक के साथ इनका संबंध दोते हैं। निःशंकितादिक के साथ इनका संबंध 
५ ए--इस चिषयमे निम्नलिखित पयोंको उक्तियां ध्यानम देने सोग्य है । 
मे कम गउप्वकारकोदगाराददोः । आचार्णव्यब्जनै: संगं भुजगैजांतु न त्रजेत्‌ (अन० २-धप) 
“ छालः कलियों कलुषाशयों जा । श्रीतुःधवक्तुवेचनानयों बा। त्वच्छासनैकाधिपतित्वलच्षमीप्रभुत्वशक्तेर- 
पचारदेतु: ॥ (युक्त्यनुशासन) दृष्टान्ता: सन्त्यस॑स््येया: सतिस्तद्वशवर्तिनी । कि न कुयु मी घूर्ता: विवेकरहिता- 
मिसाम्‌ ॥ यशस्तिलक । अथवा--रागउदे जय अन्ध भयों सहजे सब लोगन लाज गमाई । सीख बिना सब 
सीखत' हैं विषयनिक्ते सेवन की चतुराई। त्वपर ओर रचे रसकाव्य कहा ऊहिये तिनकी निद्वुराई। अन्य भंघूम 
नको अखियानमें फ्ॉंकत है रज रामदुहाई || जैंनशतक “+ *+ चूं० भूधरदासजी ह 
२--श्सके लिए देखो अनगार धर्मासत अ० २ श्लोक अ२-४३ । 


हजरत नलजजी कल अनफलनननन न. 
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विद्वान लोग भलेप्रकार समझ सकते हैं | विचार करनेपर मःखुम हो सकता है कि आस्तिक्य का 
संबन्ध निःशंकित अंगसे है। निःशंकित अंग के समान ही आस्तिक्य से भी देवादि अथवा देयो- 
पदेय रूप स्वपर तत्त के सम्बन्ध में दटताही अपेक्षित? है। वह देवके स्वरूप की तरह उनके 
शचन में भी शंक्रित-चलितप्रतीति नहीं हुआ करता। इसीतरह संवेग शुणऊ्रे विषयमें समझना 
चाहिये । सम्पस्दष्टि कर्म और कर्मफलको नहीं चाहता। संसार और उसके कारणोंसे मयभीत 
रहने को ही संवेगर कहते हैं| संसार और उसके कारण कम्फल और कर्मसे मित्च नही है फलतः 
निःकांज्षित अंगके साथ संवेग गुणका सम्बन्ध स्पष्ट है। पराजुग्रह घुद्धिकों अनुकम्पा या दया 
कहते है। सम्यग्दष्टि जीव नियमसे अनुकम्पावान हुआ करते हैं | प्रत्युत दूसरे जीवोंकी अपेक्षा 
उनकी अनुकम्पा विशिष्ठ होनेके सिदाय विवेकपूर्ण भी हुआ करती है। सम्यम्दष्ठि जीव 
निर्विचिकित्सित अ गसे युक्त होनेके कारण र॒त्नत्रय मूर्ति साधुओंपर वाद्य शरीरादिकी मलिनता 
आदिके कारण जुग॒ुप्सा नहीं किया करता | ग्लानि, जुशुप्सा विचिकित्सा आदि भाव, हेष असया 
या उपेक्षाके हो प्रकार हैं। और जब कि मोक्षमार्गके पथिक रत्नत्रयमूर्ति साधक औरों की 
अपेक्षा विशेष; अनुकम्प्य है तब स्पष्ट है कि जो निर्विचिकित्सा अगसे युक्त है, वह 
अनुकम्पावान भी अबश्य हैं। अतएणव निर्विचिकित्सा और अनुकम्पा दोनों ही गुण परस्पर 
सम्बद्ध हैं यह स्पष्ट हो जाता है | कापथ और कापस्थों सें मोहित न होना ्वं उनमे राग न 
करना ही अमूढ दृष्टि अंग है। प्रशमगुण भी रागादिके उद्रिक्त न होनेसे मानारे है। शतणव 
सिद्ध है कि जो अमूढ़ दृष्टि है वह प्रशमगुणसे भी युक्त अवश्य है। 
इस कथनसे निशंकितादि गुणोंका आरितक्यादि से जो अविनांभाव संबन्ध है उससे उनका 
जो शुणपना है वह ध्याव में आसकता हैँ। फिर भी यह बात लक्ष्यमें रहनी चाहिये कि प्रशम 
संवेग अनुकम्पा में जो कपाय का अभाव दिखाई पडता या रहा करता या पाया जाता है वह स्थान 
के अछुसार ही संभव है। चतुर्थशुणस्थानवर्ती के अनन्तासुवन्धी कषायका ही असुद्रेक हो सकता 
है। पांचवे गुणस्थान वाले के अप्रत्या्यानावरण का, छठे सातवे आदियमे अत्याख्यानावरण का 
तथा आगे यथायोग्य संज्वलन का अलुद्रंक पाया जा सकता है | अतएव उसको आगमके अच्ु- 
सार यथायोग्य घटित कर लेना चाहिये। 
इस प्रकार दौपों या अतिचारोंके निहरण की अपेक्षा चार तरह से तथा चार विषयोंमें प्रदनक्ति 
होने के कारण उत्पन्न हो सकने वाली चार अकार के मलिनताओं के अभावके निमिच्तसे सम्यक्र 
दर्शन के जो चार अंग दोते हैं उनका स्वरूप वताकर अब गुणबद्धि अपेक्षा विधिरूपसे कहेजाने 
वाले चांर अंगोका स्वरूप आंचार्य क्रमसे बताने का आरम्म करते हुए सबसे पहले उपगृहनका 
स्वरूप बताते हैं [--- 
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“ ३०--यथा “इद्सेवेटशमेव” इत्यादि । इससे आस्तिक्यशुण अ्कट हीता हे । क्योकि * जीवादयोड5यों ययास्त्रं 
“”ऑतीति भतिरास्तिक्यम्‌ ।॥ २०-संसाराद भोरुता सेंजेग: ॥ र--रागादीनामलुद्वेंकः प्रशसः ! स० सि० 
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स्वयं शुद्धस्य मार्गस्य बालाशक़जनाश्रयाम्‌।. / “ 
वाच्यतां यत्ममाजन्ति तद॒दन्युपगृहनम्‌ ॥१५॥॥ 


अर्थ---रत्नत्रयरूप मोक्षमार्ग स्वभाव से ही शुद्ध है | यदि अज्ञानी अथवा असमर्थ लोगों के 
निम्तिसे उसकी वाच्यता-निंदा हो या संभव हो तो उसका जो प्रमा्जन-निराकरण अथवा 
आच्छादन करनेवाले है उनके उस गुणको आचार्य उपगूहन कहते हैं। 
प्रयोजन---ऊपर इस कारिका के प्रारम्भ में जो उन्थानिका दी गई है उससे इस कारिका 
का प्रयोजन ज्ञात हो जाता है। इसके सिवाय अनादि मिथ्यादृष्टि सादि मिथ्यादष्टि और 
सम्यग्दष्टि इन सबकी प्रवृत्ति एक सरीखी नहीं हो सकती । उनकी वाद्य प्रवृत्तिके अंतरंग काररशी 
भूत परिणामोंमें बलवत्तर स्वाभाविक और महान अन्तर अवश्य रहता है | यह बात युक्ति अनुभव 
ओर आगम से सिद्ध है जहां काय भेद है वहां कारण भेद भी अवश्य है यह कथन युक्तिसंगत 
है। एक व्यक्ति तो आनवंशिक रोगके कारण प्रारम्भ से-जन्मसे ही पीडित है दूसरा स्वस्थ था 
परन्तु पिथ्या आहार विहार के कारण रोगी होगया है | तीसरा वह है जो रोग से मुक्त होकर 
पुनः गोगग्रस्त हो गया है। इन तीनोंकी अंतरंग वहिरंग प्रवृत्ति एक सरीखी नही होसकती क्‍यों 
कि निदान भेदके अजुसार, चिकित्सा और उसके फलमें अन्तर देखा जाता है। इसीतरद प्रकृतमें 
भी समझना चाहिये। निदान परीक्षामें ग्रइत्त वैध रोगीकी बाह्य श्रद्म॒च्तियोंफी देखता है कि 
इसकी किस विपय में रुचि है इसको किप्र तरह का चलना फिरना शयन स्नान आदि विहार 
पसंद है और वह अनुकूल है- अथवा प्रतिकूल । इस सव वातको सम छोनेके वाद जो चिकित्सा 
की जाती है वही वास्तत्रिक सफलता दे सकती है अन्यथा नहीं । इसी प्रकार क्रित तरहका 
सम्यर्दशन वास्तविक मोक्षरूप फलको उत्पन्न करने में समर्थ और सफल हो सकता है। 
इस विपयके विशेषज्ञ एवं संसाररोगके असामान्य चिकित्सक -आचार्यने रत्नत्रयरूप औपधका 
यथाविधि-काल और क्रमके अनुसार सेदन करना आवश्यक बताया है। उसमें सम्यग्दशनरूप 
ओषथ २५ मलदीप रहित होनी चाहिये यह कहागया है | इस सम्बन्धमें जिन अतीचाररूप 
दोपोंसे उस रहित होना चाहिये यह बाद नो ऊपर चार कारिकाओंके द्वारा बता दी गई है । 
अब यह बताना भी जरूरी हैँ कि उप्रमें किनर गुणोंका पाया जाना उचित और आवश्यक है 
क्योंकि दोपोका अभाव और गुणोका सद्भाव सर्वदा एक चीज ही नहीं है, दोनोंका द्वी विषय 
भिन्न हैं। सम्यक्त्व सहित जीच विवक्षित गुणोसे युक्त है या नही यह बात उसकी असाधारण 
भ्रवृत्तियोंसे ही जानी जा सकती दूँ यद्यपि प्रशमादि ४ भाव भी सस्यकक्‍त्वके चिन्द्रूपमें बताएगये 
हैं। किंतु बे सभी अन्तरहु हैँ | 
वाह्म क्रियाके साथ उनके अविनामावकी समकना सामान्य बांत नहीं है । स्वयं अनुमव 
रखनेंवारा ही सम्पस्दप्ति और मिथ्यारप्टिके श्रशमादिके अन्तरको समक सकता ह | ये सम्यकू- 
इप्टिके वास्तविक प्रशमादि दें और ये मिथ्याटष्टिके आभासरूप प्रशमादि हैं यह बात अजुमर 
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रखनेवाले तज्ड व्यक्ति ही समझ सकते हैं । किंतु यहांपर जिन गशुणोंको आचार्य बताना चाहते है 
उनका सम्जन्ध सुख्यतया बाह्य अवत्तियोंसे है। जिनको कि देखकर सर्वसाधारण व्यवहारी जीच 
भी उस प्रवृत्तिके करनेवालेके सम्यग्दशंनको जान सकें-समझ सके और सान सके । तथा वैसा 
मआनकर उसके साथ सम्यर्दष्टि जेसा व्यवहार कर सकें । ये बाह्य प्रद्त्तियां चार तरहसे संभव 
हैं जिनको कि यहां ओर अन्‍्यत्र भरी सत्र आगसमें उपयूहन अथवा उपब्र॑दण और स्थितीकरण 
बात्सल्य तथा प्रभावनाके नामसे वताया गया है | यद्यपि उपगूहनादिको रवय॑ अपनेमें भी धारण 
क्रनेके लिये कहागया है और वह ठीक भी है । किंतु प्रशमादिकी तरह उपगूहनादिका विषय स्व 
ही न होकर स्व और पर दोनों ही है | तथा पर विषय प्रधान है। उसके द्वारा स्व॒ तो स्वयं ही 
समझें आ जा सकता है। क्योंकि जो परके उपगृहनादियें प्रश्नत्त होगा वह अपना उपगृहनादि 
क्यों न करेगा, अवश्य करेगा। अतणएव यहां परके उपगूहनादियें सम्पर्दष्टि जीब अवश्य ही 
अंबृत्ति करता है यह बताना अभीष्ट है। इसलिये इस कारिकाका निर्माण हुआ है जिससे सम्प- 
क्त्वका अविनाभाषी काये एवं सम्यग्दष्टियोंका आवश्यक कर्तव्य क्या है यह स्पष्टरूपसे समभमें 

. आ सके यही इसका प्रयोजन है | 

“ » हसके सिवाय वस्तुके सामान्य विशेषात्मक स्वभावकी ठीकर न समककर अथवा न माननेके 
फारश जो इस विपयमें एक प्रकारकी लोगोंमें श्रान्त धारणा पाई जाती है उसका परिहारकर वास्त- 
'विकतांका निदर्शन करना भी इस कारिकाका प्रयोजन है। क्योंकि वस्तुमात्र जिस तरह सामान्य- 
विशेषात्मक है उसी तरह थर्मके भी सामान्य और विशेष दो प्रकार हैं | सामान्यके अमावमें 
डसके किसी भी विधक्तित विशेषका अभाव कहा जा सकता है । परन्तु इसके विपरीत किसी भी 
विवच्तित विशेषके अभाव था विकार अथवा न्यूनाधिकताको देखकर सामान्यमें भी चही 
. दोष बताना या मानना युक्तिसंगत और उचित नहीं है। 

घर्मका जो सामान्य स्वरूप है वह सिद्धान्ततः युक्त है, निर्वाध है, और यथाविधि पालन 
करंनेपर अपने वास्तविक फलका जनक भी है | किंतु उसका पालन करनेवाले व्यक्ति हुआ 
करते हैं। और वे व्यक्ति सभी एक, सरीखे नही हुआ करते | उनमे अन्तरह्गः योग्यता या 
अयोग्यताके न्‍्यूनाथिक रहनेसे अनेकों ही अकार हैं। और द्रव्य क्षेत्र काल भावरूप वाह्म परिरिथ- 
ति अथवा निमिच्त भी सबके समान नहीं हुआ करते | अतएव अन्तरंग और बरहिरंग सभी 
परिपूर्ण कारण कलापसे युक्त व्यक्ति जिस तरह घसका यवावत्‌ पलन कर सकता है वसा 

“अन्य नहीं।| फलतः यदि कोई व्यक्ति धर्मका जेसा चाहिये वैसा पालन नहीं कर रहा हैं 
तो बुद्धिमान व्यक्तिको उचित हैं कि वह उस व्यक्तिकी वैयक्टिक त्रटियों या कमजोरियों 
. पर - भी दृष्टि दे । परन्तु ऐसा न करके यदि वह उन वैयक्तिक दोषों या अपराधोंकों सामान्य 
धर्मके मत्ये मढनेका प्रयत्न करता है तो वद्द कार्य न केबल अज्ञानमूलक दी है किंतु निन्दा और 
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अब वादके नामले भी कहा जा सकता है। जो कि छिथ्यात्वका ही कार्य और कारण है( | 
तथा सबसे बडा भयंकर पापर२ है | सम्यग्दष्टि जीव इस तरहके कार्यकी पसंद तो नही ही करता 
सहन भी नहीं कर सकता । वह शक्तिभर उसको दूर करनेका ही प्रयत्न करभा अपना कर्तव्य 
समझता है। और चैसा ही करता भी है। अतएवं वैगक्तिक दोषोंके चदले शुद्ध-निदोंष.एवं 
जगवके परम हित रूप मार्गकी निन्‍दा छिपाना, दवाना निराकरण करना आदि अपना आवश्यक ८ 
- एवं पविश्न कर्तव्य समझकर यदि सम्यरदप्टि वैसा करता है तो वह अपने सम्यग्दर्शनकी 
स्थिति या विशुद्धिकरी ही प्रकट करता है | क्योंकि बैसा करनेसे कमसे कम इतना तो अवश्य ही 
स्पष्ट हो जाता है कि इसका सम्यग्दर्शन इस. विषयमें अंगहीन नहीं है अथवा गुशसहित है 
और अवश्य ही अपने वास्तविक फलको उत्पन्न करनेमें समर्थ है ।,इस तरह शुद्धमार्गके पिरुद 
फैलते हुए अवर्ण्बाद और उसकी निन्दाको दूर करनेबे लिये अन्तरंगमें उस जीवको प्रोत्साहित 
करना सम्यक्दर्शनके जिस शुणका काम है उसीको उपशगूहनअंग कहते हैं। यह रपष्ठ करना 
ही इस कारिकाके निर्माणका प्रयोजन है । 
शब्दोंका सामान्य विशेष अर्थ--- 


स्वयं---विना किसी पर सम्बन्ध के स्वसावसे अथवा स्वरूप से | शुद्ध-निर्मल, पत्नि या | 
स्वच्छ | सार्ग--एक रथानसे दूसरे स्थान तक पहुंचने का, एक अवस्थासे दूसरी अवस्था में 
परिणत होने का, अथवा किसी अन्य विवज्चित वस्तु को प्राप्त करनेका जो क्रम और कारण अथवा 
उपाय है उसको कहते हैं मार्ग | बाल शब्द का अर्थ है अज्ञ । जो जिस विषयमें नहीं समभता 
वह उस बिपय प्रें बाल कहा जाता: है | न्याय व्याकरण साहित्य छन्द शोस्त्र आदि का जानकार 
भी हो यदि सिद्धान्त, दर्शन, धर्म .का जानकार नहीं है तो.वह उस विपयमें बाल है | फलतः 
बालका अर्थ थोडी या छोटी उम्रका नही करना चाहिये | _बालका अथ थोडी या छोटी उम्रका नहीं करना चाहिये | ज़िस तरह बद्धों की संगति करनर्क करनेके 


_बालका अथे थोड़ी या छोटी उम्रका नही करना चाहिये। जिस तरह इंद्धों को संगत के 
१--असद्भ त अथक प्रतिपादनको अवणंबाद कहते है । यह अवशंवाद यदि सम्यग्दशनके विषयभूत आप्त देव 
(केबली) आगम (अत) तपोश्वत्त्‌ (संघ) और स्वय मोक्षमारं-रत्नत्नय -तंथा उसके अविरुद्ध एरगं साधनरूंप 
प्रचुत्तियों (धर्म) अथवा उन अच्ृत्तियोके फल (देवगति आदि) के वास्तविक स्वरूपके विरुद्ध असदुभूत 
दोषोके प्रख्यापनरूपमे दोता हैं तो अवश्य ही उससे दर्शन मोह (मिथ्यात्व) का बन्ध होता हैं। अतएव अव- 
शंवाद मिशथ्यात्वया असाधारण कारण हैं । यथा-- पु 
क्वलिश्रुतसंघ्र्मदेवावरवादो दर्शनस्तोहस्य | त८सू० ६-१४ । अवर्णबाद जिस तरह मिथ्यात्वका फारण ६ 
उसीलरद्द मिथ्यात्वका कार्य भी है | क्‍योंकि कारणके बिना कार्य नहीं होता । मिथ्यालका कारण अवर्ग 
चाद हैं. । और सिध्यास्वका बन्ध प्रथम शुण्स्थानमे ही सम्भव है । ऊपर उसकी बन्ध व्युच्छित्ति है फलेतः हु 
जद्ांतक मिथ्यात्वका उदय है पधीतक अवर्शावाद भी हो सकता है । यह स्पष्ट द्ोजाता हैँ । इसीप्रकार निन्‍्दां 
के विपयमे सम्मला चाहिये। सद्भुज् दोपोका पणगेज्ष कथन निन्दा है | उसका फल नीचगोते 
का बन्ध है जो कि दूसरे शुणस्थानतक ही सभव हैं। क्योंकि जागे उसकी व्युच्छित्ति है | सासादन भा 
सिथ्यात्वका ही प्रकार 8 । सारांश यह है कि ये दोनों-अचर्णवाद और निन्‍्दा सम्यग्दष्टिके नहीं पाये जा 
सकते | २--संसारका सबसे बडा कारणरूप पाप सब पापोका चाप मिध्यात्व हैं । हा 
३इ--यो यत्रानरिक्ञ: स तत्र बाल: | बथा-आघीतव्याकरण साहित्य भिद्धान्तोउप्यनघीत न्‍्यायशास्त्रो स्याये बाल 
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मा मम 
उपदेशके प्रसज्ञ में इद्ध शब्दका अर्थ वयोच्रद्ध करने की अपेक्षा सुणइद्ध करना उचित सुन्दर 
संगत और अभीष्ट है उसी प्रकार बालके अर्थ में मी समकना चाहिये। नव दीचित मुनि क्योबृद्ध 
होनेपर भी अपनी चर्या आदि के विषय में निष्णात अम्यस्त इढ निष्ठित जबतक नहीं हुआ है तब 
तक जिसतरह वह बाल घुनि कहा जा सकता है इसीअकार इसके विरुद्ध कुमार अवस्था अथवा 
अल्प अवस्था में जो दीक्षित है यदि वह अपने योग्य सभी विषयों में कुशल, पूर्ण, दृढ़, अभ्यस्त 
तथा ज्ञान विज्ञान से युक्त, और आगम आम्राय का जानकार है तो वृद्ध ही है | वह सुनिसंघका 
शासन भी करने योग्य माना जा सकता है | जरद कुमार अथवा वर्तमान २४ तीथर्थकरों में पांच 
तौर्थंकर! कुमार अवस्थामें दीक्षितहुए इसलिये उनको बाल शब्द से नहीं कहा जा सकता | वे 
तो दीक्षा अनन्तर ही जिनलिड्री हुए हैं और मानेगये हैं| अत एवं बालका अर्थ गुणों की अल्पता 
करना ही उचित है| यदि कभी कहीं सिथ्यादृष्टि अज्ञानी के लिये बाल शब्दका ग्रयोग किया जाता 
हैं तो वहां पर भी सम्यरदर्शन सम्यस्श्ञान की कम्मी ऐसा अर्थ समझना चाहिये। और कोई 
वयोइद् अज्ञानी सम्परदर्शन सम्पज्ञान शुणकी कमीके कारण बाल न कहा जाय, यह वात नहीं है ! 
अशक्त---शब्दका अर्थ असमर्थ है। यह असमर्थता अनेक कारणोंसे और अनेक प्रकारकी 
हुआ करती है। अन्तरज्ष में मोह कपाय अनुत्साह आदि मुख्य कारण हैं। और बाह्य मे शरीर की 
विक्रलता-अपूर्श ता दुबंलता, अयोग्यसंगति आदि परिस्थिति कारण हुआ करती हैं। कभी कहीं 
श्रन्तरद्ग बहिर॑ंग दोनों कारण रहा करते है और कहीं एक ही कारण रह्करता है । वीत्र मोही 
अथवा तीव्र कपायाविष्ट प्राणी अपनी या अन्यकी वैयक्तिक कमजोरी, कायरता, मानसिहू या 
शारीरिक दुबलता आदि को दृष्टि में न लेकर अथवा स्वीकार न करके सामान्यतया उस माग को 
ही दूषित-अयोग्य सदोष, निरर्थक अथद्ा हानिकंर बताने की चेष्टा झिया करता है। लोगोंकी 
विभिन्न प्रकारकी चेशाओं के कारंण जो अदर्यवाद एवं निन्‍्दा लोगोंमें छुल्याति फेलती है उसी 
को - कहते हैं “बालाशक्तजनाश्रया चाच्यता |”? यों तो वाज्यताका अर्थ वर्णनीयता होता है परन्तु 
खांसकंर यह शब्द निन्‍दा अपकीर्ति अर्थ में रूह अथवा प्रसिद्ध है। आश्रय शब्द्का आशय कारण, 
निमित्त, आधार समझना चाहिये | बाल एवं अशक्त पुरुष हैं कारण, निमित्त, अथवा आधार जिसके 
ऐसी वाच्यताका यदि सम्यर्दष्टि निराकरण करवा है तो उसके सम्बग्दशन को उपगूडन गुणसे 
युक्त समझना चाहिये | ' 
*  प्रम्ाजन्ति-सज धातुका पाठ अदादि और चुरादि दोनों ही गणोंमें पाया जाता है, प्र उपसर्ग 
के साथ दोनों हीका वर्तमान अन्यपुरुष वहुबचन में यह प्रयोग बनता है अदादिगयमें घातुका अर्थ 
शुद्धि और चुरादिगणमें शौच तथा अलंकार अर्थ बताया है| यहां पर असज्ञाजुसार अदादिगणकी 
शुद्धधर्थकर घातुका प्रयोग माहुम होता है । जिसका आशय अच्छीतरह शुद्धीकरणसे हैं। मतलब 
_पह कि अज्ञान अथवा असमर्थताके कारण किसी व्यक्ति में यदि कोई दोष दिखाई दे तो उसके 


१-अीवांसुपूज्य, मलिताथ; नेसिन्तेथ, पाश्वनाथ; सद्दावीर । 





प्रकट करने से उस व्यक्ति के सुधारक्की अपेणां विगर्डने की कहीं अधिके संभावना रहें करंती है। 
अत एवं उसके दोषोंकी प्रकृट नहीं करना चाहिये | इंसके सिवाय अंनेक॑ अज्ञानी लोग उस व्यक्ति 
के दोषको निदर्शन बनाकर मार्ग को ही सदोष बताने की चेट्टा किया करते हैं | इसलिये वैयक्तिक 
दोषके कारण मार्ग की चाच्यतां न हो इस हेतुसे भी उस व्यक्ति के दोषकों प्र कट न करना ही 
अगबस्कर है | अथवा वैयक्तिक त्र टियोंकी आधार बनाकर जो भिथ्यादृष्टि एवं, स्वयं असमर्थेक्ि 
द्वारा सामान्यतया स्वतः शुद्ध रल्नत्रयधर्म की निन्‍्दी दोती हो ती उसका संशोधन करना मी 
पगूहन अंग है। 

उपगूहन?---गशुह धातु संवरणार्थंक है। इसका भी आशय संवरण, प्रंमाजन, आच्छादन है। 

तात्पयं--सम्यर्दर्शन के इस पांचवे अग॒का नाम उदगूहन है जिसका कि आशय आंल- 
कल्याणकारी घर्म के दिष्य में छिसी ग्रकारकी निन्‍्दा ग्रवृत्त न होजाय इस सद्‌ भावनासे उन 
दोषोंकी छिपाना अथवा उनका परिहार आदि करना है जिससे कि विवक्धित वैयक्तिक दोपोंको 
देखबःर अल्पज्ञानी उस मार्ग से ही पराड झंख होकर परमोचरम कल्याण से ही वज्चित न होजांव | 
अथवा दृषितहदय मिथ्याज्ञानियों द्वारा स्वभावतः पवित्र एवं शुद्ध मार्ग का अवर्राबाद यद्वा 
निन्‍्दा हो। कदाचित्‌ कहीं वैसा होता हो तो उसका उचित परिहार कर सन्मार्गके विषयमें ग्लादि 
न होने देना सम्यक्त्वका प्रथम कांये है। 

आशगसमें उपणूहन की जगह उपच्च|हण नामसे भी इस अ'गको बतायार है| उप्र हण का 
अथ बढाना'है। अर्थात्‌ रलत्रयात्मक अथवा उत्तम क्षमादि दशविध घर को बढानेका प्यज्ञ करेंना 
उपक्ष|हण अ'श है | और इसके विरुद्ध-प्रश्नत्ति न बढाना सम्यग्दशन का दोप है। 

उपगृहन और उपक हण भिन्नए दिपय तथा दिशा में प्रदत्त होते हैं फिर भी वे 
ही गुण हैं । और एक ही शुण के दो प्रकार है | मतलब यह कि सम्यग्दष्टि जीव सर्र्माओं के 
अज्ञान अथवा असमथ ताके कारण उत्पन्न हुए दोपोंका तो आच्छादन करता है और उनेंके तथा 
अपने गुणोंको बढाने का प्रयल करता है | यदि इस तरहकी प्रश्नचि उसकी नहीं होती स्र्माओोंके 
दोपों का आच्छादन तथा अपने एवं अन्य सघर्माओंमें गुणों को बढानेका प्रयल्ल यदि वह नदी 
करदा तो कहा जा सकता है कि अभी उसका सम्यग्दर्शन निष्फल है अथवा निमुण दै । झ 
यही बात उप्की अ'गहीनता को स्पष्ट करदेती३ -है। 

किसी के दोषोंका निर्दरेण यदि वह अन्य व्यक्तियों के हितकी दृष्टिसे किया जाता है तो वैसा 
करनेवाला चैयक्तिक पक्षपात के दोपका भागी नहीं मांना जा सकता और येंदि उँसे व्येंक्िके 
_सुधएरका हेतु है तो भी उतका काय अनुचित नहीं कहा जा सकता।_____ ___ 

१--शुद्द धातु से करण या अधिकरण अथ में अनट प्रत्यय होकर ओर नियमानुसार इृस्त उकांरकों दीर्ष 
होकर यह शब्द बनता हे । ज्पेत्य गुद्यतें अनेन अस्मिन्‌ बा उपसूहनम्‌ || 
६--यथा--धर्म स्वबन्धुससिभुप्णु कपायरक्ष:, क्षप्ू, क्षमांदिपरसास्त्रपर: सदा स्याव्‌ ! घर्मो पड धणधिबा5 


बलबालिशात्मयूथ्यात्यय॑ स्थगयितु च जिनेन्द्रभक ; ॥ अन -ध० ६--१०शा। *-दोष गृहति नों आठ 
अस्तु थर्म न व हयेत। दुप्करं तन्न सम्यक्त्वें जिंनागमबहिःस्थिते | यश०६---१न।॥। अं 


या सस्ता... 5 

“ “मतलब येह कि चाहें तो उपगूंदल नामसे. हंस अगंको कहा जाय चाहें. उपच्र'हण नामें से 
दोनोंमें विरोध नहीं है| एक जगद्द दोष निहेरणकी अपेक्षा है, दूसरे में गुणों के बढानेकी-। दोनों 
विषय. तथा चेत्र मिन्नर हैं। अत एवं जहां सधर्मा के दोष दिखाई दें और उनका निरहरण किया 
जाये-तो वहां उपगृहन की प्रधानता होगी ओर जहां अपने अथवा अन्य सघर्मा के ग॒ु्खों को बढाने 
मांध की अपेज्षा है वहां सम्परदष्टि की उस गअवृत्तिको उपछ'हण नामसे कहां जायगा। जहाँ 
संम्पदरर्शन साज्लोपाडु है वहां दोनों ही गुण पाये जांयगे | यही कारण है कि सोमदेव "आचार्य 
इस अग॒का व्याख्यान करते हुए न केवल दोनों शब्दोंका ही प्रयोग करते हैं किन्तु दोनों शब्दों 
के अनुसार दो तरहके , कार्यो" अथवा क॒तंव्योंका भी उपदेश? देते हैं। और पैसा न करनेपर 
सस्यक़त्वकी हातिका भी जझयापन करते हैं। 

* “इसके सिधाय उपगृहन शब्द का अर्थ आलिंगन भी पाया जाता हैं | तदनुसार ताप्पस येंह 
होंग़ा कि 'जिसतरह माता अपने पुत्र पुत्री के दोषों को खमा करती है उनके दोषोंकों श्रेमपूर्यक 
मिकालने--दूर करंने का अ्रयत्ष करती है उसी पकार सम्यस्दष्टि की भी चाहिये-उसका मी 
कृत्य हैं कि सघर्भाओंके दोषों को देखकर वह उनकी निन्‍्दा--भर्त्सना आदि में प्रवनत्त न होकर 
उनका आलिंगन करे--गले लगाकर---प्रेमपूर्वक उनको निर्दोष बनाने की चेष्टा करे। और साथ 
ही उनके गुणों को बढाने करा भी प्रयल करे। 

यथायोरय असंग प्रांकर जैसा करना सम्यग्दष्टि को उचित है। जहां दोष दिखाई दे वहां उन 
के निकालने का यल् करे और जहां गुणों को बढाने की आवश्यकता मालुम हो वहा गुर्णोक्रो बढाने 
का अयल् . करे । क्योंकि दोष और शुण परस्पर विरोधी हैं | दोनों बातें एक साथ नहीं रह सकती 
दोष दूर होनेपर गुथ बढेंगे अथवा- गुण बढेंगे तो .दोष भी दूर होंगे। अथवा किसी व्यक्तिमें अनेक 
शु॒ण हैं परन्तु एक साथारण अथवा असाधारण दोष है तो सबसे प्रथम उस दोष को निकालने का 
प्रयल, होना चाहिये ।कोई व्यक्ति अनेक दोषों से पूर्ण हैं परन्तु एक महान उपयोगी, सुझे से 
युक्त है तो उसके उस गुणका आदर कर उन दोषों से भी वह सपंथा रहित बन जाय ऐसा भ्रयेत्र 
करना चाहिये । कदाचित्‌ उस व्यक्तिका सुधार समव न हो तो उस व्यक्ति की तरफ इस तरहसे 
उपेक्षा. करनी चाहिये जिससे कि धर्म की वाच्यता--निंदा न हो । जैसाकि जिनेद्रभक्त सेठने किया | 

* इन शुणोके सम्बन्धमें विचार करनेपर मालुम होता है कि पूर्व कथित निरतीचारतारूप चार 
गुणोंके साथ इन विधि या कृतिरूप चार गरुणोंका विशिष्ट सम्बन्ध है जो कि यथाक्रमसे मिझ्ान 
करनेपर मालुम हो सकता है। तदलुसार निःशंकित का उपगूहन या उप दणके साथ, निःकांछितका 


१--उपगूहस्थितीकारो यथाशक्ति श्रभावनम्‌ | चात्सल्य॑ं हर भजत्येते गुणा: सम्मक्त्वमंपदे ॥९॥ त्तत्र- 
जान्त्पा सत्येन शौचेन मार्दवेनाजंबेन च। ठपोभिः संयसैदाने: कुर्पात्सभयज्ञ दणम्‌ २॥ सविध्ीज 
सनूजानासंपराध॑ सघर्मसु । देवपसादसम्पन्न निगृहेद गुणसम्पदा ॥३॥ अशक्तस्थापराधेन कि धर्मों मलिन्ते 
भवेत्‌ । नि भेके सते याति पयोधिः पूतिगम्धतास्‌ ॥४॥ दोप॑ यूहृति नो जात॑ बऋरस्तु धर्म न व्‌ देयेत्‌ | दूभ्कर 
तन्न सम्यक्त्ण जिनांगसबदि 'स्थिते ।शश।। ह 





स्थितिकरणके साथ, नि्रचिक्ित्साका वात्सल्यके साथ, अपृूददृष्टिका प्रभावनाके साथ म्रुरूणतया 
सम्बन्ध समकना चाहिये। 


उपगूहनादिके विषय स्व ओर पर दोनों ही हैं। जो स्वयं निःशेक नहीं है चलायमान 
अतीति' है या भयाक्रान्त है तो वह अपनेमें भी उपगूहन एवं उपच्च'हण नही कर सकता दूसरेंमें 
सी करेगा ही क्या। कांक्षाबान्‌ व्यक्ति अपनेकी या दूसरेको गिरनेसे बचा नहीं सकता । कांबाके 
पछोडनेपर. ही स्थितीकरण संभव है| कांघा-इच्छा-आज्षाके भाव तो गिरानेवाले हैं। स्घर्माभोमें 
' उलानि रंखनेवाला उनमें वत्सलता भी क्रिस तरह कर सकेगा ! ग्लानि और निरछ प्रेम दोनों 
: माव एक साथ संभव नहीं | जो स्वयं सूड्दृष्टि है वह धमकी वास्तविक प्रभावना नहीं करसकता 
'अन्तरंग, या वहिरंग कैमी भी प्रमावना जब तक दृष्टि मृद है तबतक नहीं, हो सकती | इसतरह 
विज्ञोर करनेपर मालुम होता है कि जचतक सम्परदर्शन 'शंक्रा आदि दोषोंसे दूषित है तबतक 
इन गुणोंमें, भी यथार्थतः प्रदृत्ति नहीं हो सकती । निर्मेल वस्त्र पर ही कोई रंग चढ़ सकता है| 
जो 'निरोगता प्राप्त है वही सवलताको सिद्ध कर सकता है | मिव्यंसन ही विद्याष्ययन में सफल दो 
सकता है और निरुत्साह व्यक्ति युद्धमें विजयी नहीं हो सकता | उसी तरह शंक्ादि दोपोंसे रहित 
ही व्यंक्ति उपच्र हणादि गुणोंकी श्रापत कर सकता है । और जो निःशंक दे वह तो अवश्य ही 
उपगूहन और उपच्॑'हणमें प्रद्मत होगा. अन्यथा यदि वह वैसी ग्रज्गक्ति नहीं करता तो समकना ' 
चाहिये कि उसका सम्परदशन भी अभी पूर्ण नहीं है---समल है अथवा अधूरा है। 
'महापरिडत , आशाधर जीके कथनालुसार? भी मालुभ होता है कि इस गुखसे विशिष्ट 
व्यक्ति उपगूहन ओर उपच्र हण दोनों काये किया करता है। अन्तरंगर्मे सम्य्स्दशेन अथवा 
र्नैंत्रय रूप अपने बन्धुक्गे शक्तिको आच्छादित करनेवाले कपायरूपी राक्षसकों तमादिगुण 
रूपी अंस्त्रंके द्वारा निवारण करनेका और वाहिरमें घर्मके उपत्र' हण---संत्रधेन-उपचय करनेकी 
सदबुद्धिसे अज्ञानी अथवा असमर्थ अपने स्धर्माओंके दोषोंको जिनेद्रभक्तकी तरह आच्छादित 
करंनेका उसे प्रयत्न करना चाहिये | 


इस तरह प्रतीतिकी चुलायमानता अथवा भय आदि दोषोंसे रहित निरतीचार सम्पम्दृष्टि 

की संव और परमें जो उपगृहन तथा उपब 'हण प्रवृत्ति होती है वही सम्यस्दर्शनकां पांचवां 

अंधवा पहला गुणर है जिसके कि होनेपर ही वह सम्यग्दशन जन्मम्रणकी संततिका उच्छेदन 
समथ हो सकता है | 


. . अ्रव.क्रमानुसार आचाय स्थितीकरण गुणका स्वरूप चघंताते हैं --- 


१--धर्स स्ववन्धुमसिभुष्णु कपायरक्ष: क्षेप्तु क्षमादिपरमास्त्रपरः सदा स्थात । धर्मोपव इण भियाउबलबा 
लिशात्मयूथ्यात्यस॑ स्थगयितु च जिनेन्द्रभक्त: ॥ञझ्रन० +-१०४ ॥ 


>>-कर्माछुसार आाउमसे पांचवां, किंसु कर्तब्यका छोर्ध करानेजाले अन्तिस चार गुणोमे प्रथम । 
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[4 थ रे हैं 
दर्शनाचरणाद्वापि चलता धर्मवत्सलेः । 
प्रत्यवस्थापन भ्राज्ैः स्थितीकरणमुच्यते ॥ ९१ ६॥ ु 
अर्थ---सम्यन्दर्शन अथवा सम्पकचारित्र यद्धा दोनोंही से डिगते हुओंकों थर्मग्रेमियों हरा ' 
जो उसी धर्ममें फिरसे स्थापन फर दिया जाता है, ग्राज्--गशधघरादिने उसीको' स्थिती-- 

करण कहा है ! | ग ० 

प्रयोजन--जो जिस धर्मका धारक या आराधक होता है थह उसके रहस्य और फलसे 
परिचित तथा उसमें रुचिमान भी हुआ करता है । किंतु यह एक लोक असिद्ध उक्ति है कि-- 
५जिन नहि चक्खो नारियल, उन्हें कांचरा मिठ्”” | इस उक्तिके अजुसार जिनको परभवधीतराग 
जिनेन्द्रमगवानके प्ररूपित लोकोत्तर अनन्त सुखशान्तिके स्वरूपका श्रद्धान ज्ञान नहीं हुआ और: 
उसके साधनभूत वास्तविक धर्मका जबतक परिचय नहीं हुआ है तब तक यह जीव धर्मके नामपर" 
रामीद्ेपिओंके कथित लोकिक क्षणिक साता या प्रसन्नताके साधनभूत अथवा इसके विपरीत' 
असातारूप विषयोंमें ही यद्वा तद्धा श्रद्धान आचरण किया करता है और उन्हींको प्रहान संता: 
तथा उन्हींमें रुचि भी रखता है | तथा ग्रायः ऐसी धारणा भी रखता है कि इसके सिवाय और 
सब धर्म मिथ्या एवं निःसार हैं| संसारी-जीव जबतक मोह और कपायका अज्चुचर-बना' हुआ 
है तबतक वह विषयाञ्ञाका भी दास है और जिनसे उसकी पूर्ति या सिंद्धि दोती हुई माछुम होती है 
उन्हींमें रुचि और प्रत्नत्ति भी किया करता हैं। किंतु मोहका भाव जब नहीं रहता अथवा मन्द 
मन्दतर मन्दतभ होजाता है और सदुशुरुके उपदेशका लाभ द्ोजाता है तब उसकी दृष्टिमें सत्य 
तस्व आजाता है| सत्य तख्से मतलब है अपना और परका वास्तविक स्वरूप | जिसके कि फंल- 
स्वरूप संसार और मोक्ष तथा उनके कारण एवं उनका स्वभाव भेद्‌ भी दृष्टिमें आजाता है । 
अब उसकी दृष्टि उस सत्य और प्रशस्त विषयको वास्तवमें ग्रहण करलेती है, तब वह 'हृंष्टि संम्प्रक्‌ 

प्रशस्त--समीचीन---यथार्थ आदि नामोंपे विशेषणोंसे युक्त कही जाती, 'है। इस तरहकीं दृष्टि , 
जिन जीवोंकी बन जाती है वे ही सम्यम्दष्टि कहे जाते हैं। उनको फिर कोई भी पर अथवा 
मिथ्यात्व सुद्दाता नहीं है । न कि 7 

ठीक ही है---पीत्वा पयः शशिकरदुतिदुग्धसिन्धो:, छारं जल॑ जलनिधेः रसितु क. इच्छेत्‌! !” 

' उस जीवकी मन वचन कायकी अद्डत्ति भी स्वभावतः अपूर्त बन जाती है -मिथ्यादष्टि जसी , 
नही रहती | अतणएव कुदेव कुशासत्र कुगुरु और कुघमेमें उसको अरुचि तथा परमाथभूव आश्न 
आगम गुरु और धर्ममें उसको सुरुचि हुआ करती है | उसकी दृष्टिमें आत्माका एवं अपना 
शुद्ध स्वरूप आजानेसे उसीको सिद्ध करनेका वह अपना लक्ष्य बना लेता हैं'। अथवा कहना 
चाहिये कि उसका वैसा लक्ष्य स्त्रयं ही बन जाता है। अपने लक्ष्यकी आपिमें जो भी वाह्य अब- 


२--आदिनायस्तोत्र--मक्तामर पद्म २१९ । २--तदूब्त्यात्त तत्परान एच्छेत्‌ तदिच्छेत्‌ तत्परों भवेत्‌ । येना- 
विद्यामर्या रूप॑ त्थक्त्वा विद्यामंयं ब्जेत्‌ ॥ अविद्यारिदुरं ज्योतिः पर्र ज्ञानमर्य हक । बे 
है” + '. तत्पृष्ठव्यं तदेष्टज्यम सद्दृष्टब्सं शडीज +7 


२३६ *. * “रलफररंइआार्यकॉचीर 
लम्बन हैं उन्हें भी वह रुचिपूवेक अपनाता है। यथाशक्य सिद्धिके उन साथनोंमें मौ 
के किया करता है जो. कि समीचीन देवशास्त्रगुरुकी आराथना आदिके रूपमें बताये 
गये हैं। 
... इस तरहके सम्यग्दृष्टियोंकी रुचिपूर्ण प्र्कति चार तरहकी हो सकती है |---१ सपर्माओंके 
अज्ञान अथवा असमर्थताके कारण धमकां प्रभाव कम न होने देना । जो भी सघर्मा या विधर्मा 
जिन्होंने अभी तक धरम धारण नहीं किया हे और जो कि यद्धा तदा कारणोंका बहाना बना 
कर स्वयं उक्त थर्मफ्रो धारण करनेसे पराड मुख रहते हैं तथा दूसरोंको भी परांमुख रखनेकी 
बष्टा फरते हैं उनकी उक्तियों और कुयुक्तियोंको स्रक्तियों सदुक्तियों-तथा - सद्युक्तियोंके 
छ्ारा निराकृत करदेना प्रभावहीन बना देना | २---जो धमकी धारण कर चुके है वे किसी-भी 
इन्तरंग मोह कपाय अज्ञान प्रमाद अथवा बाह्य मिथ्योपदेश कुसंगति आदिके कारण . धर्मसे 
हिंग॑ रहे हों, उनको उचित उपायोंसे उसमें स्थिर रखना | यद्यपि इस कारिकामें सम्पगृदशन 
और सम्यकचारित्र से ही चलायमान होनेवाले विषयमें कहागया है किंतु यहीं बात झानके 

बिषयमें भी समझ लेनी चाहिये | 
. हे--जिन्होंने धमेंको धारण करलिया है और उससे डिग भी नहीं रहे हें उनके अठि 
संम्रावताका ख़चक उचित सदव्यवहार तथा आवश्यकता पडनेपर निष्काम, निरछम कतव्यका 
प्रालन 4 
४--परलोगोंपर अपने धर्का प्रभाव इस तरहका डांल देना कि जिससे वे दृठात्‌ जैन 
धमकी महताको स्वीकार करनेकेलिये बाध्य होजांय | 
- थर्वेपि इन चारों:ही कर्तव्यों या गुणोंके विषय स्व और पर दोनों ही माने गये है। मतलब 
. थह कि इन गुणों का पालन स्व्रयं भी करना चाहिये और दूसरीं के श्रति भी । और ठीक भी है 
छो स्वयं ही उन गुणोंसे रिक्त है वह दूसरों के श्रति भी उस गुण का उपयोग किस तरह 
सकता है फिर भी यहां पर आचायने जो वर्णन किया है उससे मालूम होता है कि यहां पर 
पर की अपेष्षा'ही घुरूय है। 
ऊपर जिंन चार कर्तव्य विषयक गुणोंका दिग्दशन किया गया है और जिनको कि उत्पत्ति 
स्थिति इद्धि तथा रक्षाके नाग सभी कहा जा सकता है उनमेंसे पहले गुणका ऊपर उल्लेख किया 
ला चुका है । उसके बाद दूसरे गुणका भी कार्य बताना क्रमानुसार आवश्यक हो जाता है | यही 
कारण है कि उपगूहन के बाद स्थितीकरण का वर्णन किया गया है | क्‍यों कि ये चारोंही गुणों 
का काय क्रमभावी है। पहले का विषय घर्मरद्दित सदोष अवस्था या तद्ठान व्यक्ति है। दूसरे का 
विषय घर्मसहित किंतु शिथिल अवस्था है | तीसरेका विषय अपने दी समान परन्तु अडिंग अब- 
सा है | चौथेका -विषय इतना दृढद है कि उसका अ्रभाव दूसरे विरोधियों पर भी पडता है। 
“ भी बैसा दोनेकी भावना अथवा रुचि पैदा होती है । यही कारण है कि पहली अधस्था की 
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इृष्टिसे उपगूहन अगका वर्णन करनेके बाद उसके बादकी दूसरी अवस्था अथवा उस अवस्थावाले 
व्यक्तियों के प्रति सम्पग्दष्टि के. करतंव्यका वर्णन करके यह स्पष्ट कर दिया जाय कि जो - सधर्मा 
के प्रति ऐसी अवध्थामें इस तरह से भ्रवत्त होते हैं, समझना चाहिये कि उनका सम्यरदर्शन सांगो- 
पांग पूर्ण है | यह स्पष्ट करना ही इस कारिका के कथन का प्रयोजन है। , 

शब्दोंका सामान्य--विशेष अथे--- 
दशेन शब्दका अथ सम्यग्दशंन-- सम्यक्त्व--अ्रद्धान आदि है। सकपाय तथा अन्‍्पज्ञानी 
जीव बलवान पिरुद्ध निमित्त को पाकर श्रद्धासे डिग सकता है | यही वात चारित्र के विषय, में 
समभनी चाहिये । “चारित्र' से मतलब यहां पर कमग्रदण में क/रणभूत क्रियाओंकी भले प्रकार 
की गई निमनत्ति से है। कपाय अथवा अज्ञान के कारण दोनों विपयोंसे जीव विचलित हो सक्ता है | 
' वा अपि!'--शब्दोंका अर्थ 'अथवा' और “भी” है। वा शब्द विकल्पवाची है। अर्थात्‌ 
सम्यकदर्शन से अथवा चारित्र से | इस तरह विकल्प वा” शब्दका प्रतोग करने के बाद फिर 
अपि शब्द क्री आवश्यकता नही रह जाती है | अतएव इससे ज्ञापन सिद्ध और भी कोई विशिष्ट 
अथ है ऐसा सबित होता है। 
ऊपर मोक्षमाग रूप धर्म तीन भांगों में विभक्त किया है। उसमें से सम्यग्दश्त और सम्यक 
चारित्र का उल्लेख तो इस फारिका में स्पष्ठतया दशंन और चारित्र शब्द के द्वारा कर दिया 
गया है | परन्तु सम्यग्श्ञानका उल्लेख शब्द इर्वंक नही किया है। मालूध होता है उसीको सूचित 
फरनेके लिए यहां अपि शब्द का प्रयोग है। अथवा चलायभानता के विविध प्रकार इस से सूचित 
होते हैं। 
“चलता? से मतलच इतना ही. नही है कि जो वर्तमान में डिग रहा है, फितु भूतकालमें जो 
डिग चुका है अथवा भविष्यत मे जो डिगनेतराला है उसका भीं इससे ग्रहण कर लेना चाहिये। 
“र्मवत्सल'--वत्स--बच्चे में प्रीति रखनेवालें को वत्सल कहते हैं। जिस तरह गो अपने 
बच्चे में असाथारण स्नेह रखती दहै-यहां तक कि उसके लिए वह अपने प्राणी की भो परवाह न 
करके सिंह का भी सामना करने को उद्यत रहां करती है । उसी तरह धर्म में जो स्नेहपूर्ण भाव 
रखनेवाले हैं उनको कहते हैं घर्मवत्सल । 
अ्रत्यवस्थापन! का आशय फिरसे उसी रूपमें स्थपित कर देने से है। 'प्राज/ उसकी कहते 
हैं जो प्रकषरूप! से और प्रत्येक पहलूर' से विषयको स्वयं समझता है और दूसरोंकोभी समझा 
सकता है। स्थित होकर - भी जो अस्थित दो गया है उसको फिर स्थित करना ही 
स्थितीकरणंरे हे । 
' ५---२--प्रंकषसया, आ--समन्तात्‌ , जानाति इति प्राज्ञ: 
!  ३ई--न स्थित:--अस्थितः अस्थित+ स्थितः “ क्रियते शत स्थित्तीकरणम्‌। स्थितिकरणसित्यपि पाठः यथा 
इब स्थितिकरणसपि कार्थम! ॥ पु० सिं० 
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तात्प्य---वह कि यदि कोई व्यक्ति रलत्रयरूप धर्मसे डिगता हुआ सालूम हो तो विचक्षण 
सम्पन्दप्टि धर्मात्माओं का कतेब्य हैं कि वे उसको चलायमान होनेसे बचादें जो जिस विषय से 
विचलित हो रहा है उसकी पुनः उसी विपयमें दृद और स्थिर कर दें | - - 
दशन शब्द यहाँ उपलक्षण है अतणव उससे सम्यम्ज्ञान का भी ग्रहण करलेना ज्ाहिये। 
डिगने के या अपने पदमें-सम्यग्दशन-सम्यज्ञान-सम्यकचा र्त्रिमेंसे किसीमेंमी स्थित न रहनेके 
अनेक कारण हैं | अंतरंग कारण क्रमसे मोह अज्ञान और कपाय है। तथा वाह्य कारण द्रव्य चेत् 
काल भाष के अनुसार अनेक ग्रकारकी विरुद्ध परिस्थितियां हैं इनमेंसे जहां जेसा जो कुछ भी 
डिगने का विरुद्ध कारण उपस्थित हो या दिखाई पडे तो वहां उसीको द्रकरके पुनः उसकी उस 
धर्म में दृढ़ करदे यह सम्यकदृष्टि का शुण तथा काय हैं। लोक में यह कहावत प्रसिद्ध है कि 
*“गज़ारना पं छुसग्नानां गजा एवं धुरंधरा!” ५ | हाथी यदि कीचडमें फस जाय तो उसको बाहर 
निकालने मे हाथी ही समर्थ दै-बही इस कार्यकी कर सकता है | इसी दर्‌ह धर्म से डिगते हुएको 
धर्मात्मा ही बचा सकता है | परन्तु फिस तरह का धर्मात्मा उसे बचाने में समर्थ हो सकता है इस 
बातको बताने के लिए आचा येने यहां दो विशेषण दिये हैं | 
घ॒र्मबत्सल और ग्राज्ञ | बच्चे में जिस तरह गौ या माता की प्रीति हैं उसी तरह, जो धर्ममें 
प्रीति रखनेवाला है वही बास्तवमें इस कार्य को कर सकता हैं। वही वरता है वह अवश्य ही 
करता है। स्वार्थ आशा मय आदि के चश्शीभृत हुआ व्यक्ति उस कार्य को नहीं कर सकता। 
परकी कारिकाके व्याख्यान में बताया जा चुका है कि उपगूहन अगका पालन करने के लिए 
निःशंक सुणकी आवश्यकता है, उसी तरह यहांपर भी यह बात समभ लेनी चाहिये कि 
स्थितीकरण के लिए निःकांच गुणकी भी उतनी ही आवश्यकता हैं ।-जो स्वयं विशुद्ध निःकांशे 
धर्माप्रिरुची है वही दूसरे को भी धर्माभिरुचि बना सकता है तथा धर्मसे डिगते हुए को बास्तव 
में अडिग कर सकता हैं | 
ऊपर यह बात,भी कही जा चुकी है कि डिगनेसें मतलव दर्तमानक्ा ही नहीं लेना चाहिये 
फिंतु तीनों कालका ही ग्रहण करना योग्य 
जो छुछ समय पूच डिभ चुका है | जिसको डिगे हुए कुछ समय बीत चुका है अथवा जिसका 
बालस्वभाव अपरिपक्य वुद्धि परग्रत्ययनेयता शारीरिक मानसिक कातरता कोमलता एवं समय 
साझांज परिणति तथा कुम्न॑गति आदिको देखते हुए मालुय होता है कि आगे चलकर यह भर्म में 
अपनी स्थिति को स्थिर न रख सकेगा तो उप्र ऊँ प्रति भी वैधा व्यवहार करना चाहिये जिससे कि 
वह धरम में स्थित बना रहे और यह व्यवहार भी तवतक करना चाहिये जबतक कि यह विश्वास 
न हो जाय कि अब यह कभी भी डिगनेत्राज्ा नही है । जेसा कि वारिपेण ने प्रृष्पडाल के अति 
उसकी भावलिड्डता के साथ २ अब कभी भी न डिगनेवाली धर्म में स्थिति का विश्वास न दीने 
ए-हिवोपइशादि। "५३7४" 
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तक-करीत वारा वर्ष तक उंसपर नियंत्रण रखकर और अन्‍्तमें अपनी रानियों और उसकी स्त्री 
के स्वरूप के साथ २ संसार की निःसारिता का प्रत्यय कराने में सुयुक्तिका श्रयोग किया था । 

दूसरा विशेषण प्राज्ञ है। प्रत्येक विषय की उन्क्ृष्ट बौद्धिक एवं आगम ज्ञान की योग्यता के 
विना भी स्थितिकरण नहीं किया जा सकता है । 

क्योंकि डिगनेके अन्तरंग कारण प्रायः दृष्टि के अगोचर भी रहा करते हैं | और देखा यह 
जाता है कि मनुष्य अपने मोह क्षोम और अज्ञानरूप भावोंको ग्रायः प्रकट नहीं करता-न अकट होने 
देना चाहता है। यह माया प्रपञ्च बड़ा प्रवल है| यही कारण है कि शुद्ध! आयश्चित्तके द्वारा 
होने वाली शुद्धि प्रायः दुलभ ही है। ऐसी अवस्था में मजलोत्तमशरणभूत योग्यतासम्पन्नर गुरु 
ही उस जीवकी अन्तरंगमें वास्तविक शुद्धि करके कल्याण के पथमें अग्रसर कर सकते हैं। प्राज्ञ 
शब्द से उसी योग्यता को यहां आचायने खचित कर दिया हैं जिसके कि क्वारा डिगते हुए की 
सदोप अथवा निम्नगा मनोइ्ृत्तिका वमन करा दिया जाता है अथवा भीतर ही भीतर पकाकर 
निर्मल एवं समाप्त करदिया जाता है। हितैषी सम्पस्दष्टि को कमी २ इसके लिये कठोर प्रयोग भी 
करना पडता है | जिस तरह अपने क्रिसी बन्धुको वातव्याधिवश उग्र बन जाने पर- उसे बांधकर 
भी रखना पडता है | अथवा किसी के लिये अप्रत्यक्ष या प्रत्यक्ष कठोर शब्दों का प्रयोग भी 
करना पडता हैं | एवं विरुद्ध उग्ररूप भी दिखाना पड़ता या वैसा व्यवद्वर करना पड़ता है | 
उसी तरह सम्यम्दष्टि को भी थम से डिगते हुए के प्रति योग्यत्तानुसार उसके हितके लिये अनेक 
ऐसे उपाय भी करनेपडते हैं जो बाहर से क&ोरताकी परिभाषा में परिगणित क्रिये जा सकते हैं । 
परन्तु जो तत्वतः हितरूप या हितकर ही हुआ करते हैं। इसकेलिये अवश्य ही आगभज्ञान अनुभव 
और ग्ररृष्ट बौद्धिक योग्यता कुशलता की आवश्यकता है। अत एवं डिगते हुए को पुनः 
सम्परदर्शन ज्ञान चारित्र में स्थिर करदेनेफे लिये जिसतरह थर्मबात्सल्य की आवश्यकता है उप्ीतरहद 
आज्ञताकी भी आवश्यक्रता- है। यही कारण है कि आचायेने स्थितीकरण-के लिये सम्यम्दृष्ट 
में इन दो शुणों तथा योग्यताओं का रहना उचित एवं आवश्यक समझ कर अकृत कारिकाममें 


स्पष्ट उल्लेख किया है। 
उपगूहन स्थितीकरण वात्सल्य और प्रभावना इन-चारों दी अंगोंका पालन रथ और पर 

दोनोंमें ही हुआ करता है| अत एवं जिसतरह दशन ओर चारित्रसे डिग्रते हुए दूसरे धमरत्रन्धु को 
सम्यग्दष्टि जीव संभालता है, गिरने नहीं देता था गिरचुका हो तो पुनः उसी पदमे स्थापित किया 
करता है | उसीतरह वह अपने को भी संभालता है। गिरने कां प्रसंग आनेपर सावधान ही जाता 
है और कदाचित्‌ मिर भी जाय तो उसके बाद ही पुनः उसी पदमें अपने को स्थापित करनेका 
अयल किया करता है | और यह टीक भी है; क्योंकि “स्वर्य पतन्तो द्वि न परेपामुद्धारका:””- जो 
स्वयं को ही नहीं संभाल सकते वे दूसरों करा क्या उद्धार करेंगे १ 

१--आकम्पिय भशू सार्णिय ज॑ विट्ट' बांदरं च सुहुम च | छण्णं सद्दा उलयें बहुजण अव्वन्त त्त्लेवी । इच 
दोषो से रहित प्रायरिचवत्त शुद्ध होता है । र-देंखो आचार्यो के गुण उत्पीलकत्वादि । 
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.. ब्रायः झुख्यतया सम्यग्दर्शनादिक से चलायमान होने के दो कारण हैं | एक तो आग्मझाने 
का अभाव या कमी, दूसरा संहननका अभाव । इन दोलों भ्र्‌ टियोंका अभाव अपने ऊपर भी- पढ़ 
सकता है | या तो आगमसका स्वरूप या उसका रहस्य-न्न मालुम होनेसे जीव उन्समार्गमें जा सकता 
है अथवा बल पराक्रमकी कमी के कारण परिषद एवं उपसर्ग के आनेपर उसे सहन न कर सकने 
के कारण ब्रवादिक से चलायमान हो सकता है | एसी , अवस्था में सम्यस्टृष्टि विबेकी को कर्तव्य 
हैं कि वह जिसतरह भी शकक्‍य हो अपनेको तथा दूसरोंको भी मार्ग में स्थित रखनेका' प्रयत्त करे |. 
इस अवसर पर यह बाते भी ध्यानमें रखनेके योग्य है कि स्थितीकरणका ग्रयोजन-इतना ही 
नहीं है कि जब कोई गिरता दीखे या गिरजाय तभी- उसका स्थितीकरण क्रिया जाय, अन्य समय 
में इस अंगका कोई उपयोग ही नहीं है । वास्तव में सम्पःदर्शन का जब तक सद्भाव है तब तके 
स्वभावतः उसके अंग भी रहेगे ही, और रहते ही है | हां, श्रसंग आनेपर उन अंगोंगें से जब जो 
विवेक्षिंत, आवश्यक हो ऐसा कोई भी अंग अपना विशेषतया कार्य अकट किया करता है। किन्तु 
सामान्य अवस्थोमें वह अंग विद्यमान रहकर कुछ न कुछ साधारण कार्य किया ही करता है। क्योंकि 
गणबर्धन-गेंगपोषण-गणरक्षण आदि भी स्थितीकरण के ही ग्रकार है| सम्यस्दष्टि जीव इन कार्यों 
की तरफ सदा ही ध्यान रखता है। नवीन व्यक्तियोंको धर्म में दीक्षित करना गशवर्थन है । उनमें 
आवश्यक गुणों का बढाना गणपोषण, तथा उनको अहित या हानि से बचाना गणरचण है। 
नवदीक्षित व्यक्ति अपने ब्रत चारित्रमें स्थिर रहसकेगा या नहीं इस तरहका विचार करनेपर संभर् 
है कि उसका निर्वाह कदाचित्‌ सन्देहास्पद भी हो । फिर मी बुद्धिमान व्यक्तिका कर्तव्य है किं 
वह उस कार्य को अवश्य करे | क्योंकि कदाचित्‌ बह निर्वाह न भी करसके तो भी तक्तत; उसमें 
उसकी कुछ द्वानि नहीं है और इसके विपरीत यदि वह पालन कर सका तो लाभ अवश्य है। 
खास /कर उस व्यक्तिका तो परम हित है | हां, नवीन व्यक्तिको दीक्षित करदेने या करेदेने मात्र, 
से ही सम्पस्दष्टि का कर्तव्य समाप्त नहीं हो जाता । उस व्यक्ति के गुणों का पीषण-संबर्धन आदि 
करना और उसकी तरफ दृष्टि रखना, तथा योग्यतानुसार उसका विनियोग? आदि करना भी 
है । क्योंकि ऐसा करनेसे एक व्यक्तिका ही नहीं अपितु सम्पूर्ण समाज तथा संधका भी हित-दै | 
फलतः स्थितीकरण अंगके धारक सम्यस्दर् को सदा ही इस बातकी तरफ दृष्टि रखनी चाहिये 
कि किसतरह से गणकी बुद्धि हो, और गणस्थित धर्मात्माओं के गुझोंका पोपेण हो तथा उन्मागे 
की तरफ जाने से उनकी किसतरह रक्षा हो। ह बम ज# की 
इस तरहकी प्रब्नत्ति करनेवालॉके सम यह स्पष्ट करदेना भी उचित होगा कि सम्यग्इष्टिके 
लक्त्यमें यह वात भी रहनी चाहिये कि किसी भी छोटे मोटे एक दोपके कारण उस व्यक्तिका 
सर्वथा परित्याग करदेना अथा उसकी तरफ़ उपेक्षा करदेना साधारणवया “द्विताबद नहीं 
सकता । क्योंकि समाजमें सभी तरहकी योग्यतावाले व्यक्तियोंदी आवश्यकता है। जिस तरह 
.... $+-नथे: संदिग्धनिजाई पविंद्धव्याद्गणवर्भनम । एकदीपकूत त्याज्यः आप्रतत्त्व: कर्थ नरः ॥ गतः समयका” 
ग्रार्थो नानापचजनाश्र यः । अतः सम्बोध्य यो यत्र योग्यक्तं दर योजयेत ॥ यशस्तिलक ५. - ' 
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किसी. एक .स्तम्मेके ऊपर मकान टिका नहीं रह सकता उसी अकार एकतरहके-व्यक्तियोंके हीं 
वलपर सम्राज नहीं चल सकता। इसलियें जहांतक भी हो, योग्यतासम्पन्न व्यक्तियोंको उचित 
सा्गसे इस तरह समकाकर रखना चाहिये जिससे कि समाजका विच्छेद या संघका भंग भी न 
हो और उसका अहित न होकर हित हो जाय | उपेक्षा करनेसे वह व्यक्ति भी प्रायः घर्मसे 
अधिक उपेक्षित हो ज़ासकता? है अर संघसे दूर होजासकता है जिसका पणिम उस ज्यकितके 
लिये तथा समाजके लिये इस तरद्द किसी भी एकके लिये द्वितकर नही हो सकता । 

- -आत्मामें मोक्षमार्ग--रलत्रयकी जो स्थिति है उसका अंशतः अथवा पूर्णतया न रहना 
अस्थिति अथवा, उस आत्माका अस्थितभाव है।इस भावके होनेपर जब धुवः पूर्व अवस्था प्राप्त 
की जाती है. फिर चाहे वह स्वतः प्राप्त-की जाय अथवा अन्यके द्वारा तब स्थितिकरंयय अथवा 
स्थितीकरण माना .जाता हैं इन दोनोंमें स्वतःका स्थितीकरण प्रधान है। क्योंकि ऐेसा करनेमें 
धर्मके प्रति-असाधारश -रुचि और अपने- करतेव्यके विषयमें वित्रेकपूर्ण ग्रज्ञाका परिचय तो 
मिलता-ही है साथ ही विशिष्ट आत्मबल भी स्पष्ट हो जाता है। फिर स्वयं जो स्थितीकरण 
फरिनेमें समर्थ है वह दूसरेका भी अवश्य कर सकता है| परन्तु दूसरेंके द्वारा जिसका स्थितीक- 
रण हुआ है वह वैसा कर सकता है या नहीं १ इसके उत्तरमें संभव है कि कदाचित्‌ वह भी 
बैश्ी योग्यता आप्त करले और फिर वह भी दूसरोंका स्थितीकरण कर सके | परन्तु स्वायत्त 
थोग्यताकी कमीके कारण उसका स्थान दूसरा ही मानना अधिक उचित कहा जा सकता है | 

- ग्रज्नत्तिरूप सम्यग्द्शनके चार अंगोंमेंसे क्रमालसार तीसरे वाल्सल्यमुणका अब आचार्य 
चेन वरते हैं |--- ६ ५ पते 
स्वयूध्यान्‌ प्रति सदृभाव,--सनाथापेतकतवा -। 

प्रतिपत्तिययायोग्यं वात्सल्यमभिलप्यते ॥१०॥ 

7 “ अर्थ-धूर्तता मायाचार वंचकता आदिको छोडकर और सदमावनापूवेक अपने सर्थर्माओं 
का जो योग्यतानुसारं आदर, सत्कार, पुस्कार, विनय, चैयाइत्य, भक्ति, सम्मान, प्रशंसा आंदि 
करना है इसको वात्सल्य कहते है । गत ऑल 

” अयोजन--निरतीचार सम्यर्दर्शनकी धारण करनेवालोंकी सघर्माओं और विधर्माओंके 
प्रति स्वमावतः जो पअबृत्ति हुआ करती है उसीको आचाये यहां विधिरूपसे चार अंग्रोंका 
वर्णन करके धंता रहे हैं | उनमेंसे निःशंक और निःकांच सम्पर्दर्शनके फलस्वरूप उपगृहन तथा 
स्थितीकरशरूप प्रद्त्तिफ़ा दो अंगोकी व्याख्याद्वरा उल्लेख उसर किया जा चुका है ।- उसके 
बाद निर्विचिकित्सा अंगसे युक्त सम्पस्दष्टिकीओ संधर्माओंके ग्रति जो और जसी कुछ ग्रहृत्ति 


हुआ करती है उसका स्पष्टीकरण करनेकेंलिये क्रमानुसार अवसर ग्राप् है | अवएब उसका बयन 


_करना ही इस कारिकांके निर्मायका प्रयोजन है। __ ->ठफूपहाजाजत्मा-+ निर्माणका प्रयोजन है । हि 
ए--उपेश्षायां तु जायेंत सब्वांद दूरतरों . न्रः चदस्तस््य अबो दीचें समयोदपि च्त््‌ डीयल ॥॥। मोमढेज [। 


हे ' रू्नकरोंंडिक्वकाचोर _॒_॒ज््५-"ए्प7> 
मीक्षमार्गफे साथक तपस्बियोंके अन्तरंग शुणोकी तरफ दृष्टि न रखकर बाह्य शरीरकी 
मलिनता आदिको देखकर उनकी तरफ ग्लानिकों भाव होना जिस तरह सम्पग्दर्शनका दोष 
है उसी प्रकार किंतु उसके विपरीत बाह्य दिषयोंकी तरफ दृष्टि न देकर उनके गुणोंका आदर 
सत्कोर आदि करना सम्पग्द्शनका श॒ुण है यह बात इस कारिकाके द्वारा बताई गई है। - 
इस शुणके अथवा अन्य गुणोंके विषयभूत समर्माओंसे प्रयोजन मुनिका ही नहीं लेना 
चाहिये। सम्पग्दष्टिक सभी उपगृहनादि शुण्णोके विषय सम्पूर्ण सम्यग्दृष्टिमात्र हैं। फिर मी - 
उने सबसे सुनिका स्थान उन्कृष्ट है। अतएवं उचित यही है कि अन्योंकी अपेदा मुमुझ 
साधुओंके श्रति उपगृूहन स्थितीकरण और वचात्सल्यमावका सबसे अधिक और प्रथम उपयोग 
किया जाय। जिस प्रकार साता वेदनीय कर्मवन्‍्धके कारणोंमें भूत और त्रती दोनोंपर अबु- 
कम्पांका साव भी एक कारण है? । फिर भी भूतोंकीर अपेक्षा ब्रतीपर फी जानेवाली अनुकंम्ा 
प्रधानरे है---चह प्रथम आदरणीय है। इसी प्रकार वात्सल्येगुणके विषयभूत सघर्माओंके-विषयम्म 
समभना- चाहिये। अव्तसम्फरदष्टिसि लेकर_मुनितक सामान्य्तया सभी सघर्मा है | फिर भी 
उनमें मुनिका स्थान सबंधत्तम हैं। देश्वतीका सध्यम और अश्नतसम्यस्दष्टिका स्थान जपन्य पनिका स्थान सवधत्तम हैं। देशवतीका मध्यम ओर अन्नतसम्पग्दष्टिका स्थान जपुन्य 
कहा:ला सकता है) 
: - यद्यपि सर्माओंका उच्चावचत्व अन्य २ शुणों के कारण भी माना जा सकता है फिरमी 
यह बात .दृष्टिमें रखने योग्य है कि उन्ही गुणों से युक्त यदि अम्नती, देशवती और महाज़ती हों 
तो + उनका स्थान क्रमसे जघन्य मध्यम और उत्कृष्ट ही रहेगा | अतएव वात्सल्य के जिषयमें छुनि 
को ग्रथान मानना उचित है। आचार्यने यथायोग्य शब्दका अयोग करके दूसरे भी सभी सर्र्मा- 
ओंका संग्रह मी किया ही है | ९ 
इस कारिका के द्वारा यह भी स्पष्ट कर दिया गया है कि जो सम्यग्दष्टि है वह सम्यग्दश- 
नादि सभी मोक्षमार्गरूप शुणधर्मों उनके अंशों या अंशांशोंका आदर करना आत्मकल्याणका 
अंश समझकर अपना प्रथम कतंव्य समझता है । अतएव जिसकी श्रद्मि और मनोजृत्तिमें यह 
भाव , दिखाई पडे, समझना चाहिये कि उसका सम्यरदर्शन अवश्यही वास्सल्य गुणसे युक्त है | 
धर्म-तथा ,धर्मी में कर्थंचित्‌ अभेद है। क्योंकि इनमेंसे कोई भी एक दूसरे को छोटकर 
नही पाण जाता न रहता है; न रह सकता है | अतणव घर्मका आदर आदि करनेवाला घर्मीका 
आदरादि करता है और जो धर्मोका आदर करता'है वह अवश्यही उस घर्मकी अपेक्ासे बेसा 
करनेंके कारण धमेका ही आदर करता है । घर्मकी अपेक्षा छोड कर_यदि किसी व्यक्ति का कोई पेक्ष। छोड कर यदि किसी ८ 
आदर फरता दै तो अवश्य ही बह अविवेकी वहिच् ष्टि है। 
+ १“-मूत्तदृत्यनुकम्पादानस रागसंयमादियोगः शांति: शौचमिति सदझस्य ॥ त० सू० ६--रैवा 
“सराआयुर्नाम कर्सोद्यवशाद भवनादू भूतानि त “४४४०5 सर्वे प्राणित इत्यर्थ | रा० बा० ६--१९-६ 


३--अतिमेंहरमचर्थकमिति बिक जल कक 803 “०” मूत्तेधु यानुकस्पा तसया: । 
* अतिष्वचुकस्पा अधानभूत्तेत्ययसर्थ: ख्याप्मते | रा० बा4 ६--१२--१३ ॥ ऐ 
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कल ह। रा अति से सम दै तब. बैसा न करना अवश्यही उनके धर्मका आदर जब कि उनकी बृड्धिका कारण है तब वैसा न करना अबश्यही उनके 


हासफा देत । सम्पत्ति अधिकार प्रश्गुता कलाकौशल आदि भी जगतमें आदरणीय हैं | उचित 
रूपमें ओर अपने २ अवसर पर इनका आदर करनां भी आवश्यक है | फिर भी महान एवं अंत- 
रंग आंत्मिक गुण धमंशन्य-अविवेकी, अन्यायत्रिय, असदाचारी व्यक्तिके इन विषयोंका आदर 
आदि करना घस्तुतः लोकहितकर नही और न उसमें अपनाही हित निहित 'है | अतएवच सम्यक- 
दे बी न या वय स के सादर काना आल्य एवं उचित समफता है जीव अन्तरदृष्टि होनेके कारण ग्रणधर्मो'का ही | उचित समझता है। 
ओर. बेसा करके वह भोक्षमागंका संवर्धन करता कु 
शब्दों का सामान्य विशेष अर्थ--- 
स्वयूथय---कोई भी विवक्षित गुणधर्म जितने व्यक्तियों में सदश रूपसे पाया जाय उतने 
व्यक्तियोका समूह एक वर्ग कहा जाता है। हसीको जाती समाज या यूथ भी कहते हैं। : न में 
रहनेवाला प्रत्येक व्यक्ति यूथ्य है | स्व॒ शब्दका अथ आत्मा अथवा आत्मीय है। मतलब, यह 
' विवक्षित आत्मीय गुण जिन जिन में पाये जांय वे सभी व्यक्ति स्वयूथ्य हैं जिन जिन में पाये जांय वे सभी व्यक्ति स्वयथ्य हैं। ग्रंथकार यहाँँपर 
जिन जिन गशुर्णों को श्रेयोमागं-धर्म के नामसे बता रहे हैं वे रत्नत्रय सम्यकदशनादिक आत्मीय 
शुण हैं | वे जिसमें पाये जाते हैं उस सम्यक्रृष्टिके लिये उन विवक्षित गुर्योके धारक सभी 


व्यक्ति स्वयूथ्य हैं | सम्यक्द्शन, सम्यकज्ञान सम्यकचारित्र इनमेंसे एक दो या तीनोंके धारण 
करनेवाले कोई भी व्यक्ति क्यों न हों वे सभी व्यक्ति परस्पर में स्वयूथ्य ही हैं। .' 
सद्भावसनाथा---सत॒-प्रशस्त यां समीचीन, भाव-आशय अथवा परिणाम, इनसे जो 
कक दो गा तर पक गहि जो अक्थि या हो-ग्रेरित हो उस क्रियाकी सदभावसनाथा समझना चाहिये । यह शब्द प्रतिपत्तिका विशेषण 
है| सच सन पर मिलो अप न पर किन या बह सपा, कि प्रति जो अतिपत्ति---सदृच्यवहार किया जाय चह सदृभाव 
पूर्यक निस्‍्वा् धार्मिक भावना से अनरंजित होना चाहिये। जिसतरह कपायसे अनुरंजित 


योगो की प्रदृत्ति कम बंध का कारण है उसीप्रकार धर्मात्माओके प्रति किया गया कोई भी व्यवहार प्रदत्ति कम बंध का कारण है उसीग्रकार धमोत्माओके प्रति किया गया कोई भी व्यवहार 
यदि किसी भी प्रकार की कपायसे अनुरंजित हे तो वह भी कर्मवन्धका ही कारण हो सकता है । 


उस को यथार्थ थर्म अथवा शुद्ध सम्यक्दर्शनका वास्तविक अंग नही माना जा सकता यहां 
कंपाय से मतलब वुद्धिपूबक कपायको उचेजितं अथवा किसी विवक्षित कार्यके सिद्धिके लिए प्रेरित 
करने से है।अतदुव यह वात्सल्यगुण उस अबस्था में ही सम्पकृदशनका अंग माना जा 
सकता है जब कि वह किसी भी कपाय का परिणाम न हो। समस्त सद्भावोंका संछेप गुणोंके 
अति विचिकित्सा के अभाव में हो जाता है। 

उपर सम्यकदर्शन का निर्विचिकित्सा नामका गुण बताया जा छुका है| उस निपेथरूप गुण के 
निमित्तसे सम्यक्रृष्टिकी जो सथर्माश्रोंके प्रति श्रद्नत्ति होती है उसकाही अन्तरंग कारण गुण 
बात्सल्य है क्‍यों कि सम्यस्दष्टि जीव आत्मगुणों में रुचिभान हुआ करता है | वह कर्मनिमित्तक 
शरीरादिके सौन्दर्यासौन्दर्य के निमित्तसे आत्मशुणोंमें उपेक्षित नहीं हुआ करता । इस तरइकी 





++-++ 









“ऊअ॑ वा श्चसिटला यु +7त89तेत+ 
श्द््डे रंब्लकरंडआवकीचारे 





उपेता से वह अस्पृष्ट रहा करता है। यही कारण है कि उमको अपने रुच्य गुण जंदांपर भी दृष्टि 
ग्रोचर हुआ करते हैं वहींपर उनका वह यथायोग्य एवं उचितरूप में आदर आदि किया करता है । 
जिस प्रकार अन्तरायके अभाव में ही पुणयकर्मोका उदय यथावत्‌ कार्य करनेमें समर्थ हुआ करता 
है उसी प्रकार, मिथ्यात्व अथवा अनन्तानुबन्धी कपायके निमित्तसे होनेवाली विचिकित्साके 
अभावमें हो सम्पस्दष्टि की गुणरुचि वात्सल्यका अंतरंग कारण वनजाया करती है। यही कारण 
है कि प्रतिपत्तिका “सद्भावसनाथा”” यह विशेषण दिया है। 
अपेतर्केतधा--जो क्रिया केतवभाव से रहित हो'उसको अपेतर्कतवा समझना चाहिये। 
किदव नाम ठग या धृर्तका है और कैतव कहते हैं ठगई अथवा धूतेता को | कहते हैं ठमह अथवा धूर्तता को। मतलव यह है कि 
धोखा देना बचना प्रतारणा आदि भाव केतव है देना बंचना प्रतारणा आदि भाव केतव हैं| अतः एवं साधर्मी के साथ जो सद्भाव प्रकट 
किया जाय उसमें केतव अथात धूतता आदिका भाव नहीं रहना चाहिये | सत्कार आदि करनेमें 
जो सद्भाव प्रकट किया जाता है. वह यदि धूतेतापूवऋ है तो वह वास्तव में सदुभाव नहीं है। 
इसी बातको स्पष्ट करनेके लिये यह प्रतिपत्तिका विशेषण दिया गया है । 
प्रतिपत्ति का अर्थ है कि कतंव्यका ज्ञान और ग्रबृत्ति। अर्थात्‌ सघर्माओं के श्रति जो कर्तव्य 
पालन किया जाय अथवा प्रवृत्ति की जाय वह वंचकता -से रहित सच्चे दृदयसे होनी, चाहिये। 
यथायोग्य--यह शब्द बडे महत्वका है। कर्तव्यहीनता एवं उसका अतिरेक ,दोनोंका 
ही वारण करके वह ठीक - कर्तव्यका बोध कराता है। क्योंकि इसका अर्थ होता है कि 
“योग्यतामनतिक्र मय!” जिसका आशय यह है कि योग्यता से न कम न ज्यादे। जिस 
धर्मात्माका विनय आदि करना है वह जिस योग्यताका हो उसके अजुसार ही उसका सत- 
कारादि करना उचित है न कि हीनाधिक | कम करने पर अपना अभिमानादि अकट होता 
है और अधिक करने पर अविवेक | अत एवं जिस में ये दोनों ही त्र ठियां न पाई जाय झस 
तरह ही मधमकिध्ति आदर विनय आदि पक करना चाहिये उप आदि सामाति ही सधमाकेप्रति आदर विनय आदि प्रकट करना चाहिये | 
“- क्त्वय यह है ह सम्पक्त्वतादित जादकी स्र्माओप्रें वत्सलता रूप श्रइडत्ति स्वाभाविक 
हुआ करती है। वह बनावटी या दिखावटी नहीं हुआ करती। न तो वह अन्‍्तरंगर्म किसी 
मोह कपाय स्वार्थ आदि कर्मोद्यजनित वैभाविक या औपाधिक भावोंसे -ही प्रेरित हुआ करतीं 
हैं और न लोकानुरंजनादिकेलिये बनावटी ही हुआ करती है। घमंमस्ादश्यक्रे कारण ही स्घर्मा- 
आोॉंके प्रति वह प्रीति आदि प्रकट किया करता है। 
जिस घम्मके कारण वह इस तरहकी प्रति किया करता है वह धर्म अनेक अकारऊकी ई | 
संसारी प्राणी जच॒तक संसारमें है तव तक उसको उन सभी घधर्मोका पालन करना पडता ई | उसके 
लिये जितने ऐहिक उचित कर्तव्यरूप धर्म हैं वे भी अपरिदार्य रह्दा करते हैं। उनके छोडदेनपर 
अथवा उनकी तरफ दूर्लक्ष्य करनेपर उसका पारलौकिक परमार्थ भी विगंड जा सकता हैं| 
अतणव जो परमार्थक विरोथी नहीं हैं ऐसे ऐहिक कर्तव्य भी जो कि प्रकारान्तरते धर्मके 
83 थर्म ही कट्ढे जाते हैं उन धर्माका भी उसे पालन करना और उससे सम्बन्धित 
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व्यक्तियोंका यथा योग्य आदर सत्कार आदि करना पडता है।.. 
रलत्रयरूप धममकां मूर्ति, दिगम्बर जिन सुद्राके घारक, साधुओं तथा अशतः उस घागृएर 
चेलनेवाले श्रावकोंके अति तो उसका वास्सल्य भाव होता ही है अब्रती गुणवानोंका भी वह यथायो- 
श्य सत्कार सन्प्रान आदि किया करता है। समयिक साधकू समयद्योतक नेष्ठिक गणाधिप' 
आदि जितने सी सघर्मा है उन सबका भी बह अपनी शक्ति और उनकी ,योग्यताजुसार मान 
सम्मान दान आदिके ढारा आदर सत्कार किया करता है और भक्ति प्रकट किया करता है। 
लोकव्यवहारमें आयुवंद ज्योतिष्‌ मन्त्रानुष्ठटानविधानादिकी आवश्यकताके समय उन विपयोके 
जानकार सघर्माओंमें उस क्री औति हो और उनको' वह अग्रपद दे यह स्वाभाविक है । आसुर्वेद 
आदिके विषयमें भी प्रवीणताके सिवाय सधामिकताके निभित्तसे प्रीतिविशेषक्ा होना सम्यग्द-- 
शैनका ही कार्य अथवा चिन्ह है | यह जिनमें पाया जाय वहां वात्सल्यगुण समझना चाहिये | इस 
शुणके कारण आत्माकी जो विशुद्धि होती है 'वह उसे मोक्षमागमें तो अग्रसर करती ही है | 
किंतु इसके कारण वे व्यवित भी अपने पीछे स्र्माओंके बलका अलुभव कर धर्माराधनमें -- 
ग्फेत्साह तथा अधिक- दृढ होजायां करते है। और उनकी लौकिक अबृत्तियां सवा सिमान---आत्म - 
शौरसे युक्त प्रभावशाली एवं मदित्वपूण हुआ करती, है । ही 4 
संघर्माओं से मतलब मुनि और भ्रावक दोनोंसे है। फिरमी उनमें ध्नियों की प्रधानता है. से मतलब सनि और भ्रावक् दोनोंसे यों की प्रधानता है. 


क्योंकि धर्म को मात्रा सुनियों में अधिक प्रमाणमें पाई जाती है | अत एवं उनके गुणों में निष्कृषट 


प्रीति रखकर उनका सत्कार-पुरस्कार * ग्रुख्यतया तथा अधानतया करना उचित है । घुनिके वाद 
प्रावकका स्थान आता है। उदाहरणार्थ-जहाँ कहीं भी मुनियोका आवास है वहां उन अतिथियोकी 
'मिंचा चर्या होजानेके पीछे ही श्रावकोंका आद्वारादि करना कराना उचित है। अथब्रा वहां किसी 
धार्मिक उत्सवर्मे उनकी अग्रपद्‌ देना तथा घुख्य स्थान देना उचित हू । यादे अनकी झुनियों का 
आवास हो तो उन सभी की अनुकूलता सम्पादन करन म॑ बहुत बडे विवेक से कान लेना चाहिये 
क्योंकि सुनिजन भी सब समान योग्यता आदिके ही नहीं हुआ करत परन्तु उनका पद श्रणकों 
की अपेक्षा अधिक सम्मान्य ही हुआ करता दे | अत ए4 उन प्षवका ही योगर्यवाइुधार आदर 
सत्कार आदि करना उचित दे | 
" आवबकके प्रति चात्सल्य प्रकट करनेका स्थान यथ्पि मुनियों के अनन्तर ही आता हैं फिर भो 
अनेक विषय और अचसर ऐसे मो संभव हैं जब कि छुनिया से भा आधेक श्रव॒कके गुणःक्त अति 
“>> १--समयिक घांघक समय द्योतकर्ने छकगणाधपान.र्ण धनुयात्‌ ।_ दाना देवा यर्थात्तर गुणरगात्‌ सदशद्दी 
“' नित्यम्‌ ॥ साम्रार २-५१ | समयिको सुद्दी यातवाों जिनसमयाश्षत्तः) सावको ज्योतपम-न बाद्माद को & प- 
कारक शारत्रज्मः। समययोतको वाद्त्वादिना सागप्रभावकः | सेछिकः सूलोत्तरगुणश्लाषध्यत्तप,(नुष्ठान- 
निष्न: |, गणांधिपः धर्माचार्यस्ताछ/गृहस्थाचार्यो वा । ; 
२--यथावसरेष्व ग्रतः फरणम्‌ । 
५३ 
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वास्सल्य प्रकट करना उचित एवं आवश्यक हो जाता हैं। ऐसे अवसर पर अथवा ऐसे विषयों में 
श्रावकक उन गुणोंके प्रति भी मुख्यतया वात्सल्य प्रकट करना उचित है | 

रजत्रवरूप गुण मोक्के साधकतम हैं अत एवं उन गुणों फो देखकर उन गुणवानके प्रति 
वास्सल्यपूर्ण न्यवहार तो होना ही चाहिये परन्तु उन गुणोंकी उत्पत्ति जद्धि रदाके साक्षात्‌ एईं 
परम्परासे जो साधन है. उनका संरक्षण संवर्धन व्यवस्था आदि भी आवश्यक है क्योकि कारश 
के बिना कार्य नहीं हो सकता । अतः साक्षात्‌ धर्म के भी जो कारणभूत गुण घ॒मम है उन के अति 
भी वात्सल्पका होना उचित एवं आवश्यक है। फलतः जितने भी आर्योचित गुण हैं उन के प्रति 
मी सम्पर्दष्टि को वत्सलभावसे युक्त दोना चाहिये | हि 

इस ग्रद्ृतिरूप गुण में निषेधरूप निर्विचिकित्सः अंग किस तरह से अन्तरज्ष कारण बनता ईं 
यह बात ऊपर स्पष्ट की गई है। अत एवं यह बात भी ध्यान में रहनी चाहिये कि देब बाज 


कि किक कारय-नअ जनरन व कर गज कि धर 
न ना मल समय सतत लिपि हे व्यक्तियों के सम्मानादि से उपेक्षित नहीं हो सकता । इसी प्रकार ऐश्वय सम्पत्ति आदिक 
भी वह प्रघानता नहीं दे सकता | इस तरह विचार करनेपर मालुम होगा कि निर्विचिकित्सा भंग 
का बात्सल्प गुखके साथ एक विशिष्ट एवं घनिष्ट सम्बन्ध है। इसका अर्थ यह नहीं है कि सम्पग्‌- 
इष्टि जीव सम्पत्ति आदिके अर्जन रक्षण और विनियोग आदिकी तरफ अपने उपयोग की लगाता 
ही नहीं है। यह सब काम सी वह करता है तथा इस कार्य में जो सहायक होते है उनका मी वह 
यथायोग्य सत्कार करता है परन्तु अन्तरंगमें वह सघर्माओं-कीं सेचाकों उमय लोकके लिये हित 
कर होनेके कारण अधिक एवं वास्तविक मूल्यवान्‌ समझता है सतलव यह कि इस तरहकी 

पूर्ण दृष्टि को रखकर ही वह अपने समस्त लौकिक उचित और आवश्यक कार्यों को किया का 
है| वह अपने हृदयमें इस बातकी सदा आशा रखता है कि पुंके सदा सधर्माओंका सइवाप्त परत 
देता पे अलक लहर पति पाप पशितमपादग आइया रखता थम व रहे फलतः उनके प्रति यथायोग्य भक्तिसम्पादनकी भावना रखता है, ग्राप्त सः 

उचित सरकार करता ई, अपने सहाध्यायी, गुरुजन, चतुर्विध संघ, संयमी, बहुश्त आदि सु 
ऐियोंके म्रति आदर एवं विनयपूरो व्यवहार किया करता है। जो अपने सघर्मा किसी आधिमा: 
घिक चिल्तासे व्यथित हैं उनकी उस चिन्ताकों निरचच एव समुचित प्रक्रिया से निइरत कखा है। 


आग आय और तमोदद कया रहने सवा पर भर उससे श्रम नव आगम और तपोभृत्‌ तथा रलत्रयरूप साक्षाद्‌ घर्म और उसके वाह्मसाथनरूप 
के प्रति जो अनुरागी है रुचिमान्‌ दे वह कर्पाद्यजनित जड़ भाषा या पौद्लिक रा 
द्दि री] --उनके ट्रि त्मध 












और जो किस अ्कार को व्याथि-शारीरिक बीमारीसे पीडित हैँ उनके रोगका भी उचित एवं ४ उचित एवं नि 
चिकित्सो पचार द्वारा परिशर किया करता है। जिनेन्द्र भगवान, जनागम, आचाय, -उवाशआा, जंनागम, अ 

आधुओर्म सद्धावयुक्त अतराग के डरा विशुद्ध भक्ति को थारण किया करता है । इस तरह वह यु सड्ध पग के द्वारा चशुद्ध भक्ति की धारण कियां करता 

आर _- ,नध आदर-पिनय चैयात्रत््य तथा भक्तिमावकों 7 बात्सल 


गुख से युक्त माना जाता हैं| जिसकी -प्रशत्ति इसग्रकारकी नहीं ईं-जो रलत्रयरूप रछों की 


डर <: » अदठारदवा राक रे 


किक सानिया मय का अजरागी होकर श्रावक श्राविकाओं में प्रमोद भावसे नहीं होता उनके गुणों का अनुरागी दोकर 
पे हर मे पकपीय्य और संपर्क प्रो नहीं शैता पे जिन बज तर है- अन्तरक्ञ चहिरज्ध कष्टोंफी--भानसिक शारीरिक अर ध्षों को दूर करनेमें निष्क- 
अपराया हू परदाझू हैं सारण है जाल रजजकाज परत जो बे एन रूप से यथायोग्य ओर यथाशक्ष प्रयत्रशील नहीं होता वह जिन धमका गो 


का दाह के पिन हे पीते रखरबाला गयमादियुयों से बुक एन्थाइहि हैं, प्रतति रखनेवात्ना प्रशमादिगुयों से युक्त सम्पन्‍्द्ि 
थह किसतरद कहा जा सकता है। क्योंकि वास्तवमें सम्पग्दष्टि जीव उपयुक्त गुख धर्मों और 
उनसे विभूषित सधर्मा ज्यक्तियोंमें इतनी अधिक भक्तिसे धुक्त हुआ करता है कि सबसे भी 
वह कभी भी उनके ऊपर आये हुफ कष्ट को सहन नहीं कर सकता तो फिर अपना सर्वस्व 
अपय करके भी उनके कष्टों को दूर करने सें क्‍यों चूकेगा? कभी नहीं चूक सकता। 
ऐसा अदसर आनेपर वद उनके ग्रति उपेक्षित नहीं हो सकता । बह तो ऐसे असंग पर विप्शु- 
कस  है। गई अपन पन गन थम बा दिल विन जोर अजय झुनिकी तरह सथर्मा शुशवानों के श्रति अपने महान से महान साधनोंका सबेस्थ भी अपण 
कर दिया करता है। वह अपने तन मन धन श्र विद्या विज्ञान और कलाकौश्लल अधिकार 
सम्पत्ति आदिको पूर्यरूपसे लगा कर उनका संरक्षण किया/करता है। 
..._ इस तरहकी बाह्य अब््ति अन्तरंग सम्यग्दशनका निदर्शन! है। 
_ ' ऊपर लिखे अलुसार सम्यग्दशन के श्तीचार शंका कांचा विचिकित्सा और अन्यरष्ट 
प्रशंसासंस्तवफे विरोधी होनेके कारण निषेधरूप चार गुण धर्मोका वर्णन और तदनन्तर 
सम्पम्दशन के प्रकट होजानेपर सम्यक्‍त्वसहित जीवकी सथर्मा और विधर्माओं के प्रति किस 
लर॒हकी प्रश्नंचि हुआ करती है उसको पतानेवाले प्रवत्ति--विधिरूप चार गुणोंमें से आदि के 
सधर्माओंफे साथ होनेवाली प्रवृत्ति से सम्बन्धित तीन गुणोंका धर्णन समाप्त हुआ | जिसमें उप- 
शूहन या उपज दण के द्वारा सधर्मा के दोष और शुणों के पिषयमें, स्थितीकरण के द्वारा यदि 
कोई सथर्मा धर्म के विषयमें शिथिल है अथवा शिथिल होनेके सम्मुख है यद्वा थर्ममें स्थित नहीं 
. रहा है-इस तरहसे उसकी त्रोकालिक अस्थितिको दूर करनेके सम्बन्धमें, और वात्सल्य गुणके 
द्वारा यदि कोई सथर्मा किसी भी अन्तरंग या चहिरंग कारसंसे आधिव्याधिग्रस्त है, खित्र या 
- विपक है, परीषद या उपसर्गसे पीडित है, आधिदेविक या आधिभौतिक फष्टसे संक्षिष्ट है, तो 
उस समय उसके प्रति सम्यग्दष्टिका, कैसा व्यवहार हुआ फेरता है इस बातको क्रमसे बताया गया है | 
अब घुख्यतया विधर्माओंके प्रति सम्पग्दष्टिका व्यवहार फैसा हुआ करता है या होना चाहिमे 
इस को स्पष्ट करनेवाले विधिरूप चौथे प्रमावना अंगका वर्णन करते हैं? -- 
| अज्ञानतिमिस्वयपिमपाकृत्य यथायथम्‌ । 
जिनशासनमाहात्यप्रकाशः स्याञ्रभावना ॥ १८॥ 


५--तपस: प्रत्यवस्यन्त यो न रक्षति संयतम्‌ | नूनं स आणआएणडपए परेड पसस्त भी न सक्षति संनतम । नूर्त स दरशशनाद बाह्मः समयस्थितिलपनात्‌ | यश० 
: »--भी सीमेदेव सुरीने अपने उपासकाध्ययनमें पसावनाको सातओे और घात्सल्यको माठवें रम्भरपर बताया 
है! इस ठरई बर्शानके हमें अन्तर पाया जाता दे । 








- अर्थ--अज्ञानरूपी अन्वकारके प्रसारको जिस तरहसे भी दूर करके जिनशासनके माहातप 
को प्रकाशित करने प्रभावना है।., 
प्रयोजन--ओयोमार्गरूप रत्तत्रयका प्रधानभूत और सबसमें प्रथम अंश या रत्न सम्परदुशन ई 
उसके होनेपर दोनों ही अंश या रत्ल--सम्पण्शान और सम्यकचारित्र अवश्य होते है। अतण्य 
सम्प्दर्शनफेलिये प्रयल करना सबसे प्रथम आवश्यक है। जिनको वह श्राप्ते नहीं हुआ है उन्हें 
उसदी ग्राप्ति-उत्पत्तिकेलिये और जिनको वह प्राप्त होगया है उन्हें उसकी रक्षां-बृद्धि और 
सफल वनानफेलिये प्रयल करना चाहिये | 
सम्यग्दर्शनके आठ अंगोंका यहांपर जो वर्णन किया है वे शरीरके आठ अंग्रोंके समान है। 
अत; शैरीरके प्रत्येक अंगके समान ही सम्यग्ब्शंनके प्रत्येक अंगका रण आंद करना आब 
श्यक है। इनमेंसे पहले चार अ'गोंके द्वारा सम्यस्द्शनरूप शरीरकी अतिचरणसे रचा होती है। 
» उसके वाद उपशूहनादि तीन अ'गोंके द्वारा भी उसकी रक्षा तो होती है परन्तु साथ ही विशुद्ि 
की बृद्धि और सफलताकी लब्धि भी होती हैं | इनमेंसे पहले सातों अगोंसे सम्बन्धित विषय 
बहींपर संभव हो सकते है जहांपर कि सम्यग्दशंनका सत्त हे--जिनको सम्यग्दशन ग्राप्त ह। 
किंतु जिनकी सम्पग्दशन प्राप्त. ही नहीं हुआ है वहांपर क्या होना चाहिये या उसकी क्या करना 
चाहिये इस सम्बन्धमें स्पप्टीकरणकी आवश्यकता है। इस अन्तिम ग्रभावना अ'गका वर्णन उसी 
आधवरयकताको पूर्ण करता है । > 


सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति स्व और पर दोनों में ही। संभव है। मुझ सव्य आणीको सबसे 
प्रथम अपनी ही आत्मासें सम्यग्दशन को प्रकट करने का प्रयत्न करना चाहिये। किंतु यथाशवप 
दूसरी आत्पाओं में भी-उसको प्रकाशित करनेका प्रयत्ल करना चाहिये। 

गम सें अन्यत्र! प्रभावना अगका स्वरूप चताते हुए जो उल्लेख किया गया हैं उससे 

अंपने ही भीतर सस्परदर्शन की प्रकट करने के उपदेशकी झुख्यता स्पष्ट होती है | इसके सिवाय 
यह भी कहा गया है कि “आदहिद कादव्य॑ जइ सकक्‍्कइ परहिद च कादव्व | आदहिद परहिदा- 
दो आदहिदं सुद् कादव्य ॥?” अर्थात्‌ श्रथम तो आत्महित करना चाहिये | औद फिर,यदि दो 
सके तो परहित भ्री करना चाहिये | परंतु आत्महित और परहित इन दोनों में आत्महित अच्छी 
तरह करना चाहिये अतएव स्पष्ट है कि अपनी आत्मामें सम्यस्दशनकों प्रकट करने, के लिए 
सबसे प्रथम ओर सच्से अधिक प्रयल करना चाहिये। म 

प्रकृत कारिकारें प्रमादनाका स्वरूप लिखा है उसमें भी ऐसा कोई उल्लेख नहीं ई कि 
जिससे अपने में ही अथवा परमें ही उसको प्रकट करनेका इकतर्फा अर्थ किया जा सके। शिं6 
इसका अर्थ दोनों ही तरफ होना है। क्योंकि इसमें केवल इतना ही कहा गया है कि अवीन * 
प्रसार की हटायर जिनशासनके माहान्म्य को प्रकट करना चाहिये। अतएवं इससे मालुम होता ई 
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>वम्ात्मा प्रतायनायों स्त्नन्नयतेजसा सततमेव । दान तपी जिन पूजाविद्यातिशम्रेश्च जिन ऐ। 


व चछ ब्ज था [इज्जत श्ड्ः 


कि अंथकार का आशय दोनोंही तरफ है | अर्थात्‌ व्‌ और पर दोनोंमें ही अज्ञानको दर करने 
और जिन शासन के महत्व को स्थापित . करने का नाम अभाषना है जिन शासन के महत्व को स्थापित . करने का नाम गभावना है ऐसा इसका आशंय है। 
किंतु सग्न जिसके भीतर सम्यग्दशन प्रकू/ होगया है वह जेसी कछ परमें श्र भावना कर सकता 
है वैसी अन्य नहीं. | जो.स्वयं ही अज्ञान से व्याप्त है तथा जिन शासन के माहात्म्यके वास्तविक 
_ ब्क्राश से रहित है, वह दूसरेको उस अज्ञानानथकारसे रहित और उक्त आलोक से प्रकाशित 
किस तरह कर सकता है १ नहीं कर सकता । इस बात पर विचार करनेसे माल्ुम होता है कि 
वास्तव में सम्बग्दंधि जीव ही परमें श्रभावना करने का अधिकारी है। 
दूसरी, वात यह भी विचारणीय है कि यदि दूसरों में घ॒र्मके प्रभावफी उत्पन्न करनेकी रौति 
नीति या क्तिको कभी भी किसीभी तरह यदि झुख्य न मांना जायगा तो श्रेयोमार्गफी परम्परा 
किस तरह चालूं रह सकती है । वह तो अवश्यही एक न एक दिन समाप्त हो जायगी। 
यदि यह टीक-है कि सर्वज्ञ भगवानके कथनालुसार मोक्षमार्गका संसारमें निरन्चय विनाश 
कभी नहीं हो सकता | वह अनाशनन्‍्त है | अनादिकालसे है। और अनन्त कालतक रहेगा | कितु 
चंद्र तो द्रव्धार्भिक नयसे-उसके एक अन्वयी स्वरूपका निदर्शन मात्र हैं | यह वैयक्तिक सिद्धि के कार्य 
कारणभांव की नहीं वताता । सर्वज्ञके ज्ञान ओर बेयक्तिक सिद्धि आदि में ज्ञानशेय सम्बन्ध तो 
कहा जा सकता है परन्तु कार्यकारण संम्बन्ध नही माना या कहा जा सकता | और प्रत्येक कार्य 
की सिद्धि अन्तरंग बहिरंग कारणापेक्ष हैं। किसीमी का* की निष्पत्ति उसकी अन्तरंग योग्यता 
और तब्राह्म निमित्तके कारणोंपर निर्भर है| अतएव प्रत्येक सम्यग्दष्टिका यह भी मुख्य कतेव्य दो 
जाता है कि वह मोक्षमागके असाधारण अंग सम्यग्दशन को संतति के अबाह की अव्युछिन्न बनाये 
रखने के लिए दूसरी आत्माओंमेंसे अज्ञानान्थक्रारको दुर कर जिनशासन-रत्रत्रय रूप गुणों को 
ग्रक्काेशित करे और करता रहे | यद्यपि इस विपय में सम्पर्दष्टि की प्रवृत्ति स्वतः ही हुआ करती 
-हँ। फिर भी कर्तव्यके आशय को व्यक्त बरना इस कारिकाका प्रयोजन हैं । 


: - शब्दींका सामान्य-विशेष अर्थ--- 
“ आजनि शब्दसे ज्ञानका सर्वेधा अभाव या अपूर्ण अथ न लेकर असमीचीन या मिथ्याशान लेकर असमीचीन या मि८ 


' छा >ग्रेहए करना चाहिये | यही कारण है कि उसको तिमिर का रूप देकर बताया गया है। 
दसरी बात यह है कि ज्ञानका सर्वथा अभाव होता नहीं | यदि ऐसा हो तो सभी शुर्ों आर 
इब्यों का अभाव का असंग आ सकता है | तथा जबतक केवलज्ञान नहीं द्वोता तबतक प्रत्येक 
ध्यक्तिका ज्ञन छब्नस्थ होने के कारण अपूर्ण ही रहा करता है। अतएवं जो ज्ञान मोहपरिणाम 
से आच्छन्न है अथवा प्रतिभासमान डिपय के स्वरूप से वास्तव्में व्यभिचर्ति हैं वही ज्ञान आच्छन्न है अथवा प्रतिभासमान विषय के स्वरूप से वास्तवर्म 5 है वही ज्ञान 
अज्ञान शब्दसे कहा जाता है शब्दसे कहा जाता है | मतलब यह कि यहांपर अश्यान से अभिप्राय मिथ्याज्ञान का ही 
लैनो चाहिये। जिसतरह अन्धकार के सत्र व्याप्त हो जानेपर पास का भी पदाथ दृष्टिमोचर 
नहीं होता उसीतरह जबतक अज्ञान मिथ्याज्ञान जीवोके अन्‍्तरंग में व्याप्त हैं तबतक उनको 


६९->स्वावभासनाशर्तकस्य परावभासकत्वायोगांद | 








नजजजिलजिडिजि जज ++््+ +्+++.+_++्+3)्+््.्+्+्+++5>_>_ _कैैै 7 >ै४5०5०5+ शत मत तन न्‍क्‍ >> >> >> >>... 
वशमिश मद मिकीकी अलसी कक बीत जग चीन पी सो बी के के बी ॑++४+४४+४४४४-४४४४४४४४४७४+४+४-++४७०«---१ 3-3 «3 


वासका अपना भी स्वरूप दिखाई नहीं पडता | वास्तवमें अपने विषय में या तो अनध्यदसित 
था शंकित अथवा विपयंस्त रहा करता है | साराही जगत्‌ निविडअन्धकार के समान इन तीबों 
ही अब्लानोंसे व्याप्त! है, जिनके कि कारण झपना स्वरूप या हित दिखाई नहीं पडता । 

अपारृत्य---सहं एक क्रियापद है| व्याकरण के अजुसार वाक्यमें यह प्ुुरुय क्रियापद नहीं 
है| झुख्य क्रियाके पूव होनेवाली या की जानेवाली अथवा पाई जानेबाली क्रियाका यह बोध 
फराता है | मुझय फ्रिया तो जिनशासन के माहात्म्यको अकाशित करना है। किंतु अकृत छूदन्त 
क्रियापद, का झुख्यतया आशय यह है कि जबतक जीवोंके अन्तरंग में अज्ञान तिमिर व्याप्त है 
तृवतक उनके भीतर जिनशासन के माहात्म्य का अकाश उद्भूत नहीं दो सकता | जिस तरह 
मलिन वस्त्रपर कोई पर वर नही चढ़ सकता । का कल रंग कक रे मर रंग अच्छीतरह नहीं चढ़ सकता । अथवा काले रंगपर दसरा रंग असेर 
नहीं करता , उसी प्रकार जबतक आत्मा भिथ्यानज्ञानरूपी र से मलिन या ही रही 
है तबतक उसपर सदपदेशका कोई मी परिणाम नहीं हुआ करता, तीन प्रकार मानीगो परिणति- 
चॉर्म क्रम भी यही है कि पाप परिणतिक छूटे बिना पुण्य परिणति और पुरुय परिग्यति के छूटे 
असफल हल ररा है उकरकर सहन नर दमात मततापर ह पलक | अतः जिसतरह रात्रीके भभावधुवेकी जिसतरह रात्रीके भभाव 
ह उसोप्रकार_अन्ञानके विनष्ट होनेपरही जिनशासन के मात 
प्रकाश हुआ करता है । 

यथायथमू---इस शब्दका आशय इतना ही हैं क्रि जिसठपाय से भी झकय ह। उसी 
उपायर से | किंतु इस उपाय से यह छल ग्रहण नहीं करना चाहिये कि अमाएना के लिये 
अनुचित उपायका सी आश्रय लिया जा सकता है | अथवा यद्वांपर आचाय यद्वा तद्वा- उचित 
अनुचित किसी भी तरह से प्रभावना करनेका उपदेश्ञ देरहे हैं | किंतु यहां आशय उचित उपाय 
का ही आश्रय लेनेका है। हां, प्रभावना के लिये जो उचितरूप अनेक उपाय संभव हैं 
प्रसंग/नुसार जो भी उपाय आवश्यक हो उसका आशय लेना चाहिये यही बंयकारका झाशय हैं | 

यहांपर यह बात भी ध्यान में रहनी चाहिये कि उचित प्रद्ृत्तिके विरोध में होनेवाले कार 
आक्रमण--खंडन आदिके विरुद्ध प्रद्त्तिको अनचित नहीं माना या कद जा सकता । क्‍यों कि 
जिस तरह निषेध का निषेध विधि दोता है उप्ती्रकार अनुचित आक्रमण या विरोबकी निदृत्ति 
अथवा हा के लिये जो भी उपाय काम में लिया जाता है वह भी उचित दी माना जा 
सकता हैं | 

प्रभावना अंगमें असिद्ध हुए जिन महान्‌ व्यक्तियोंका नामोप्लेख किया :जाता है उनके 
इतिब्रत्त का अध्ययन करनेपर मालुम द्वोता है कि उन्होने किसी के ऊपर अन्यायपूर्श भाकमथ 

करके धर्म की प्रभावना नहीं की | जिन्होने भी प्रभावना की है उन्होने श्रायः करके अपने सिद्धान्त 


१--हितमेंव न वेत्ति कश्चन, भजते5न्यः: खलु तन्र संशयम्‌। विपरीतरुचि: परों ज़गत --त्रिभिरक्षानतमो- 
- - भिराहतपम्‌ ॥ चं० च० 


२०-अभा लनविक्रम्य इ्ृति सभ्ायअर्म । |] 


5 आह हल मत मील की की मल कक कम मम आम शक 2२४3० तट मिनरल लत लक नमन पक पक. पे 
या मान्य घममं की महत्ता, निर्बाघसत्यता, और वास्तविक कल्याणकारिताका बोध कराकर विचार 
परिषतेन के द्वारा ही प्रभावना की है| हां ! कदाचित्‌ आवश्यकता पड़ने पर दूसरोंके झारा होने 
वाले आक्रमण के निवारण में जिंन्होने अपनी शक्ति लगाकर धर्मकी-प्र भावना की है वह 
वास्तव में देखाजाय तो आक्रमण नहीं, वल्कि आक्र मण से अपनी रक्षाका प्रकार भात्र कहा जा 


धकता है ! 


आचार्यने यथायथ शब्द को देइलीदीपक न्याय से अज्ञान के अपाकरण और जिनशासन 
की महत्ता के प्रकाशन के मध्यमें रखंकर इस बांतकों स्पष्ट करदिया हे कि इन दोनों ही कार्यों 
के लिये कब रे किन२ उपायों फा अबलम्बन लिया जाय इसकेलिये किन्ही खास उपायों का 
ही नाम अथवा उनकी संख्या आदि निश्चित नहीं की जा सकती । इसका निश्चय तो ग्रसह्ृ 
के अजुसार किया जा सकता है | फिर भी ग्रन्थान्तरों में आचार्योने उन उपायोंका नाभोष्लख 
कर दिग्दर्शन भी करादिया है | यधा-अतिशग्रित दान तप जिन॒पूजा और विद्या! आदि । यचपि 
साम्रान्यतया ग्रृहस्थों और झुनियों में प्रभावना के लिये पाये जा सकने बाले प्राय; सभी 
उपायोंका इन चार उपायोंगें समावेश हो जाता है फिर भी विशेष दृष्टिसे विचार करनेपर इसके 
सिवाय और भी कुछ ऐसी ग्रद्नक्तियां हैं जो क्रि जेन धमकी प्रभावना का साक्षात्‌ अथवा परम्परा 
फारण हो जाती हैं हो सकती हैं, अथवा कही जा सकती हैं। 


उद्ाहरणार्थ- न्यानइिए आता: दयखुता/ लेप करता स्निष्ठा: पिया सदा- . अर्हिसिकता, दयालुता, परोपकारता, सत्यनिष्ठा, पवित्रता सदा- 
चार, विवेक, ऋृतज्ञता और आयेठ आदि । जन धर्मके अनुयायी व्यक्ति यदि अधिक से 
अधिक प्रमाण में और अधिक से अधिक संख्यामें इन गुणोंका पालन करनेवाले हों.तो निःसंदेह 
वह अजेन समाज पर जेनधर्मके अर्श्वंका कारण बन जा सकता है। हिंसा चोरी बलात्कार 
राजद्रोह विश्वासघात जेसे मयंकर पाप करनेवाले व्यक्तियोंकी संख्या आज जनध्के अल॒ुया- 
यियोमें महीं हैं अथवा नही के वराबर है यह अवश्यदी जेनसमाज के लिये गौखकी वस्तु है। 
इसी तरह जैन धर्मके अनुयायियों के बिधिरूप कार्योमें भी यदि अन्यघर्मी लोगोंकीः अपेक्षा -पवि- 
ऋ्रव्ा सत्यता हितैषिता आदि अधिक एवं असाथारणरूपसे पाई जाती है तो फ़द्या जा “सकता 
है कि वह जेने धर्मके संस्कारों की प्रभावनाका ही परिणाम या फल हैं। 
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उसकी असाधारण उ्कृष्ट पविश्न हितसाथनताका रहस्य सर्वोपरि महान्‌ हैं। इसीका नाम तीर्थ 
है । प्राणीमात्रका वास्तविक हित यदि हो सकता है तो इसके अलुसार चलनेपर ही हो सकता है। 
'संसारी प्राणी किसी ग्रति योनि या अवस्थामें क्‍यों न हो और क्‍यों न रहे वह तवतक दृःखी दी 
है---बह दुःखोंसे उन्पुक्त नहीं हो सकता जबतक कि वह जिनशासनसे बह्दिभू त वना हुआ है। 
की न मनन नमन 7 न वजन 3०“ नल 


२--आत्मा प्रभावनीयो रत्नत्नयतेजस्रा सततमेव । दान तपो जिनपूजा विद्यातिशयैश्च जिनघर्म: ॥ घु० 
. सि० ) चैस्येश्चैत्यालयेक्ॉानिस्तपोभिर्दि दिधात्मकेः। पूजासहाध्यजायैश्च क्शन्मार्गप्र भावनम्‌ )। यश० 


बन 


श्श्र 5८ इल्नेफेरेंड्श्रीयकीचीर 


“जिन्होंने अज्ञान मोह और दोबेल्यको निमूल नप्ट कर अंपने पूरो ज्ञान. सुख शान्ति तथा अनन्त 
चलको ग्राप्त करके जो निश्चित निंबाध निराकुल स्वाधीन अपरिवरत्य अनन्त सुंखका स्वरूप एवं 
उसकी सिद्धिका मार्ग बताया है , वे और उनका वह निर्दिष्ट मार्ग हो सवंथा सत्य है और 
उपादेय है । उसीसे संसार और तापन्रय सदा केलिये छूट सकते हैं | इस तरहंकी ज्ञानमें प्रतीति 
की दृहतांका आ जाना ही जिसको कि आर्तिक्य आदि शब्दोंसे भी कहा जाता हैं, जिनशासन 
के माहात्म्यका प्रेकाश होना है | जिसके कि होनेपर उस माग और उसके वक्ताके प्रति उसके 
हृदयमें भक्ति तुष्टि प्रमोद रुचि आदि का भाव जागृत होता और ग्रशम संवेश अलुकम्पा आंदि 
गुण प्रकंट होजाया करते हैं। 

क्योंकि आत्महितकें सच्चे विरोधी या बाथक अपने ही भीतर चिए कालसे--अनादिते 
साआज्य जमाकर बेटे हर व कर लय रा चल जमाकर बंठे हुए और उस आत्माको गुल्लाम- दास बनाकर उसपर शांसन करनेवी 
में मोह राजी अज्ञान मन्त्री क्ोभ सेनापति और दौबल्य ग्रहमन्त्रीका कामकरनेवाले ही मुख्य हैं। 
न नकद टन गन अल मन 7 निर्मल नप्ठ करके उनपर विजय प्राप्त करनेबालेकी ही “जिन” यह अन्वर्थ संज्ञा है। 
जंसा कि लोकमें केवल निच्षेपरूपसे व्यवहार चलाने 
के लिये निरर्थक्ेर रखलिया जाता है। यही कारण है कि जेनधर्म क्रिसी एक वज्यक्तिके नामसे 
सम्बद्ध तथा उसीफे उपदेशपर निमर नहीं है 
लिस सार्गपर चलकर उन्होंने श्र लोक्यविजयी जिन अवस्था प्राप्त की है उनके द्वारा बताये 
हुए उसी उपायका नाम 'जिनशासन है | उसका माहात्म्य लोकोचर असाधारण है। लौकिक 
किसी भी कार्यकी सिद्धिमें पर' पदार्थो'की अपेक्षो प्रधान हुआ करती हैं, क्योंकि वे रंवाधीन 
नही हैं तथा प्रयत्न करनेपर भी उनकी सिद्धि निश्चित नही है और वे शुद्ध नहीं रहा करते 
उनका परिपाक भी अभीष्ट ही नहीं हुआ करंता। फिर वे अस्थायी तो रहा ही करते हैं । किंतु 
यह जिनेन्द्र भगवानका शासन इनसे सर्वेथा विपरीत ही फुलको उत्पन्न करता है। इसका फल 
नियत है, स्थायी है, शुद्ध है, अभीष्ट है, निरपेक्ष है, और स्वतंत्र है। सबसे बडी विशेषता इसमें . 
यह है कि किसी भी जीवको एक बारभी और कमसे कम समयकेलिये भौ-अन्तम्रु हर्तकेलियें भी हर्तकेलियें भी 
यदि वह हस्तगत-प्राप्त होजाय तो फिर तीन लोकमें ओर कोई भी शक्ति ऐसी नहीं है जो उ्े 
वास्तव में अभीष्ट विजय से रोक सके। यही कारण है कि इस उपायको प्राप्त करनेवाले आत्मा 
महान्‌ हुआ करते हैं ओर उनकी वह असाधारण शक्तिक्ली योग्यता ही जिनशासनका माहात्म्य 
है। इस शक्तिके आविभावको ही सम्यकक्‍्त्व कहते हैँ । विजयसे मतलव कर्मो'की शक्तिके पराभूत 
करनेसे है| क्योंकि इस शक्तिके आविभू त होजानेपर कर्मोमें जो जीदका पंचविधिसंसरण कराने 
की है है वह उसी समय नष्ट होजाती है। यही. उसकी सर्च प्रथम और मंहान्‌ लोकोत्तर 
विजय है| 
प्रकाश--शब्दसे आतप' उद्योत या रूपयुणकी पर्याय नही लेनी चाहिये जो कि पुद्डलकी 
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पर्याय! हैं। यहां तो पृद्ठलसे सर्वथा भिन्न आत्माकी शक्तिके अकट होनेको ही प्रकाशशब्द 
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से समझना चाहिये । आस्माकी इस शक्तिके अकट्ट होनेपर उसके अल्येक गुण अपने वास्तविक 
अपमें आजाते हैं । यद्यपि आत्माको और उसके उन अनन्तगुणींकोी अपने पूण विशुद्धरूपमें आने 
कैलिये कुछ समयकी अपेक्षा रहती है जिसका कि सामान्यतया. प्रमाण अन्तमुहर्तसे लेकर अर्थ- 
पुदलपरिवर्तततक बताया है फिर भी यह निश्चय है कि विवक्षित आत्मशक्तिके प्रकट होजाने 
वर इस अवधिके भीतर जीवाल्मा बहिरात्म अवस्थाको छोडकफर और अन्तरात्म अचस्थाकरो 
पाकर परमात्म अवस्थाको श्रप्त, अवश्य करलेता है। यह माहात्म्य जिनशासनमें ही है, अन्य 
किसीमें भी नहीं है | यही कारंण है कि उसको हमने लोकोत्तर कहा है। जिसका स्वरूप लोको- 
सर और फल लोकोत्तर फिर उसके माहात्म्यको--लोकमें पाये जानेवाले अन्य किसीसी 
पदार्थसे जो संभव नहीं उस असाधारण अतिशयको लोकोत्तर क्‍यों न माना जाय | 
प्र भावना--पद्मपि यह शब्द प्र पूर्वक भू घातुसे ही बना २ है किंतु वह दो तरहसे वन 
सकता है |--चुरादिगणकी णि्‌ प्रत्यय होकर अथवा प्रयोजक अथर्में शिच्‌ पत्यय होकर | 
दोनोंके अर्थमें जो विशेषता है वह प्रयोज्य श्रयोजक की है। 
तात्पर्य--यह है कि प्रभावना के विषय स्व और पर दोनों ही हो सकते हैं । क्‍यों कि 
जिसतरह सम्यरदर्शनादि गु्णोंको अपनी आत्मामें प्रकाशित किया जाता है या किया जा 
सकता है उसीतरह परमें भी | जब अपने ही भीतर उद्भूत होनेवाले या किये जानेवाले सम्पर्दशेन 
की विवक्षा हो वहां प्रयोज्य की अपेक्षा मुख्य होती है। और जब दूसरी आत्मामें उसके प्रका- 
शित करने के लिए किये गये प्रयल की वरिवज्षा हो तो वहां प्रयोजकताकी मुख्यता होगी | 
सम्पम्दर्शन के निसर्गज और अधिगमजमें से प्रथम भेदमें देशनाके निभित्त होते हुएभी उस 
की गौणवा मानी जाती है। कणोंकि अल्पप्रयत्र की अवस्थामें उस अयत्रकों झुझ्य नहीं भाना 
जाता । परन्तु वही देशना का प्रयत्न यदि बार बार और अधिकताके साथ किया जाय और 
उससे सम्पग्दशन प्रकट हो तो वहां प्रयत्न की सुखुयता मानी जाती है | उसको अधिगर्मज सम्य- 
शद्शन कहते दे? । यह विवक्षा की बात है। क्योंकि सामान्यतया दोनोही सम्पर्दशेनोंमें देशना 
निमित्त हुआ करती है। इसीतरह विषय अथवा अभिकरण के रूम्बन्ध सें समकना चहिये। 
जब अपने ही भीतर स्त्यं सम्यन्दर्शन के श्रकाशित करनेकी विवज्ञा हो तो वहां ग्रयोज्य धर्मकी 
झुख्यता होगी। और जब दूसरे व्यक्तिकी आत्मामें उसके उद्भूव करने के लिए किए गये प्रयत्न 
की अपेक्षा हो तो वहां अ्रयोजक अर्थकी मुझ्यता होगी। यही कारण कि उपशूहनादिकी तरह 
2--शब्द-बन्ध-सीहुम्य-स्थील्य-संस्थान--भेद--तसश्छायातपोद्योततवन्तश्च” त० सू० 
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प्रभावना के भी सत्र और पर दोनोंही जिषय माने गपे है। अपनेही भीतर रत्नत्रगकों भ्रकाशित 
कल पाप मे विदलब पक अर पल अप स्वयंकी प्रभावना और दसरे की आत्मा उमके प्रकाशित करने को पर की प्रभावना 
कहा है। ध्यान रहे सम्पग्दशेन के इन आठ 5फ्रगोमें से निषेथरूप पहले चार अंग अपनीही अपेक्षा 
मुह्यतया रखते हैं | झौर विधिरूपते जिनमें तेव्यका बोध कराया गया है ऐसे चारोंही उपयू- 
इनादि अंगोंमें प्ुक्यता परकी है। यद्यपि उनठा पालन स्वयं भी हुआ करता है | इन विधिरूप 
चार अंगोंमेंसे तीन का सम्बन्ध अन्य सघर्माओंसे ओर इस अभावना का सम्बन्ध मुख्यतयां 
विधर्माओं से है । 
विधर्माओं में पाये जाने वाला अन्नान तीन तरहका हो सकता है--संशय विपर्यय और अन- 
ध्य ताय | इनमें से अन्तिम ग्रावः अग्ृद्ीव और पढले दोनो श॒ह्दीत हुआ करते है यही कारय 
है कि अग्रददीव अथवा अनध्यवप्तायरप अज्ञानकों तिमिर--घोर अन्धक्रारक्ी उपम्रा दी है। जेंसा 
फ्ि अन्य ग्रन्थकारोंने भी किया है। 
'कैषाज्िचिदन्धतमस,यतेमृहीतं ग्रहायतेडन्येयाम्‌ | मिथ्यात्वमिह गृहीत॑ शल्यति सांशयिकमपरेपाम्‌' ॥ 
अथवा---हितमेव न वेज्ति करचन भजतेन्यः खल्छु तत्र संशयम | 
विपरीतरुचि; परो जगत्‌ तिभिरज्ञानतमोमिराइतम्‌र ॥ 
इस अज्ञान अंधकार को दूर करनेके लिए अनेक उपाय बतायेरे है| उनमेंसे यहां अंथकार 
ने किसीका नामोल्लेख न करके 'यथायथम्‌! शब्दका ही उल्लेख करदिया है अतएव कब कहां 
किस उपायसे उसको दूर किया जाय तो उसका उत्तर यही है कि जब जहां जो भी उचित अतीत 
हो और जिससे वह दूर हो सके। जेसा कि पं० आशाघरजीने भी कहा है कि यो यथवालु- 
वर्त्पः स्थात्त त्यैंचानुवर्तयेतृ४ !” अज्ञान जब कि अन्धकार के समान है तब उसके विरोधी जिनशा- 
सन के माहात्म्यको प्रकाश तुल्य कहना उचित ही है । निविड अन्धकारमें कहा जाता है कि अपना 
दम जम सी मा धाम आन ला भी दिखाई नहीं देता उसी प्रकार अज्ञानका माहात्स्ण भी वही समझना चाहिये जहापर 
अपनी आत्माका वास्तविक स्वरूव दिखाई नहीं पडे | इसीलिए उसको वहिद षि कहा जाता है। 
जिसतरह उल्लू को अ्न्धकार में बाहरकी सभी चौजें दिखाई पडती हैं परन्तु ध्यकाअकाश 
देखने में और उस प्रकाश में अन्य बस्तुओंकों देखने में भी वह असमर्थ है | उसी प्रकार बहिद्ट षटि 
स्थूल जगत को देख सकता है परन्तु आंत्माके प्रकाश को नहीं देख सकता । वह आत्माके सत्य 
प्रकाशकों देखनेमें उसी श्रकार असमर्थ दो जाया करता है जेसे कि समवशरण में अभव्य पुरुष 
भव्यक्ृूट के देखनेमें* । 
ऊपर सम्परद्शन के निषेघरूप चार गुणोंमें अन्तिम अमूढह॒ष्टि अंग -का चर्णन किया 
_जाचुका हैं यहां >िधिरूप चारशुणों में अंतिम अभावना का स्वरूप बताया गयाई है यहां निधिरूप चारशुणों में अंतिम प्रभावना का स्वरूप बताया गया है । इन 
£--सागारधर्माशश्त अ० १ श्लोक ५ । २--आचाय वीरनन्दो चन्द्रअभ चरित। ३--इसका उल्लेख 


ण्हले हो चुका है। ४--धमास्त । €--भव्यकूटाख्यया स्तूपा “भारवत्कूटास्ततोपरे । यानभव्या न पश्यंति 
प्रभावान्धाकृत्तत्षणा:॥ दरिवंश #४--१०४ ॥ 


खरे 
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चंद्विका टोका अठारदवां हक हे 


दोनों शु्ों का चहुत कुछ निकट संब्न्ध है। जो स्वय' सूढ़ दृष्टि है वह प्रभावना नहीं करसकता 
दूसरों को जिनशासनके माहात्म्य से प्रकाशित वही व्यक्ति कर सकता है जिसकी कि इंष्टि स्वय' 
अमृढ है| अमृहदृष्टि सम्परदष्टि की जिनशासन के माहाच्म्य को प्रकाशित करनेमें स्वभावतः ही 
प्रवृत्तियां हुआ ही करती हैं | इस तरह की ग्रवृत्तियां वद विना किसी शंका कांक्षा या विचिकरि- 
स्थाके तो करता ही है परन्तु वैसा करनेमें वह अज्ञानान्धकार के किसी भी अंशसे मूर्छित भी नहीं 
हुआ करता | क्योंकि ऐसा होने से ही वह जिनशासन के माहात्म्पसे दूसरोंको प्रभावित कर 
सकता है| यह वात पहले दृशंतों द्वारा भी स्पष्ट की जा चुकी है । 

सम्यग्दर्शन के लक्षण में जो “अष्टांग”” ऐसा क्रिया विशेषण दिया था उसका स्पष्टीकरण 
करनेकेलिये आठ अंगोंका स्वरूप यहां तक बताया गया है। यही एक विशेषण है जो सम्पग्दशं न 
के वास्तविक स्वरूप को बताता है। यद्यपि आचार्योने अपने २ प्रकरण पर सम्यग्दशन के मित्र 
२ अन्य अनेक प्रकार से भी लक्षण बताये है परन्तु अकृत लक्षण में उन सभी का आयः अन्त- 
भाव दोजाता है। 

सम्पस्दर्शन के आठ अंग भी दूसरी २ तरहसे अन्यत्र! आचार्योने बताये हैं। किन्तु 
यहाँ पर बताये गये ये आठ अंग अपनी एक विशिष्ट असाधारणता रखते हैं। क्योंकि इनके 


कि 


द्वारा सम्यग्दर्शन के स्वरूपका विधिप्रतिषेधरूप दोनों ही तरद्द परिचय अआप्त होता है| यहांपर 
प्रथमानुयोग करणानुशेग चरणाजुयोग और द्रव्यानुयोग इस तरद्द चारों ही अजुयोगों में वर्णित 
सम्यग्दर्शन से सम्बन्धित समस्त तच्चों को दृष्टि में रक्खागया है। तथा सर प्रदर्शन के अस्तित्व क्वा 
अनुभानद्वांरा ज्ञान होनेकेलिये साधनरूप में बतायेगग्रे प्रशम संत्रेम असुकम्पा और आश्तिक्यका 


भी इनके साथ अविनाभाव सिद्ध होता है | और निरतिचार सम्परदशन से युक्त जीवकी अन्त 
बलि और बहिः प्रति किस तरहकी हुआ करती है इस बातका भी इनसे वोथ होजाता है और बहिः म॑ तरहक्ी हुआ इनसे बोथ होज 
जैराशिक एवं ऐतिहासिक जिन महान्‌ व्यक्तियोंने उपयु क्त सम्पर्दशेन के आठ अ गोंका 
आदर्श पालन किया उनका नामोज्न ख स्वयं ग्रन्थकार आगे कर रहे हैं। ध्यान रहे ये नाम एक 
एंक अगके पालन करनेमें आदर्श व्यक्तियोंके हैं। जिनके कि चरित्रका अध्ययन करने से इस 
बातकी शिक्षा भिलती है. कि किसी भी अंगका पालन आदर्श रूपमें किस तरह होना चाहिये 
और उन में से उस कैबल एक ही अ'गका पालन जबकि उनको अनस्त अविनश्वर नि्बाध 
पूर्ण' सिद्ध अवस्थांतकका कारण बनगया तो सम्पूर्ण अगोंसे युक्त सम्पग्दशन के ग्राप्त करने चाले 
व्यक्ति यदि सहज ही परमाप्त अवस्थाको प्राप्त करलें तो इसमें आश्चय हो क्‍या है। 
सम्प्द्शन की उदभुति अपने लग मद कि जीन के दसनमोदनीयक पक की उद्भूति अपने विपक्षी मोहनीय कर्मकी पांच अथवा सात म्र वियों के 
चुय अथवा चायोपशमसे हुआ करती है अथवा चायोपशमसे हुआ करती है। अनादि मिथ्यादृप्टि जीव के दशनमोहनीयकी एक 
_मिथ्या्व और चारित्रमोहनीय में परिगणित चार अनन्ताइबन्स अप मे न सम ओर चारित्रमोहनीय में परिगणित चार अनन्ताजुबन्धी कपायों के उपशमसे सर्च॑श्रथम 
२--संजेओ णिव्बेओ सिन्‍दा गरहा य उबसमो भत्ती । चच्छल्ल' अगुकंपा अट्टगुणा द्वंति सम्मते 
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ओऔपशमिक सम्यर्दर्शन हुआ करता है। इसके बाद च्ञायोपशमिक एवं न्यायिक हुआ करता है। 
इसकेलिये जिन २ आवश्यक एवं असाधारण कारणोंकी आवश्यकता है; उनकारणों के द्वारा 
जो कार्यरूप सम्यग्द्शन की निष्पत्ति होती है तथा इतः पर जो फल होता है इन तीनोगें पे 
भध्यदर्तती सम्यग्दशन अवश्य ही अपने कारण और कार्य का बोध करादेता है | क्‍यों कि कोई भी 
काय जिसतरह अपने कारणका अलुमान कराता हैं उसीतरद् समर्थ कारण? भी अपने कार्य का 
अन्लुमापक हुआ करता है। क्योंकि जिसतरह सम्यग्दशन अपने कारणों से जन्‍्य है उसी प्रकार 
अपने फलका जनक भौ है | अतः इद तीनोंकी परस्परमें व्याप्ति भी रव्यमिचरित है | और इसी 
लिये यदि कोई कारण वो, कोई कार्य को और कोई फल को अथवा कोई उसके कता को 
भी सम्यग्दशन नाप से वहता है तो वह कथन मिथ्या नहीं है क्योंकि सम्पग्दर्शन 
से सम्बन्धित भिन्न २ विषयों को भी वे सचित अवश्य करते हैं। कहांपर वह शब्द 
किस विषयकी खचित करता है यह बात उसके साथधनमभेद से जानी जा सकती है। यही 
कारण है कि आचायों' ने दर्शन ज्ञान चारित्र शब्दों की और. उनके इतर व्यावर्तक-मिध्यादर्शना- 
दिकसे उनकी मित्रता छचित करनेवाले विशेषण रूप सम्यक्‌ शब्द की कर साथन कर्म साधन 
करण साधन और भावसाधन आदिरूप से भिन्न२ प्रकार की निरुक्ति की है। यद्यपि ये भिन्न २ 
साथनसिद्ध सम्यर्दर्शनादि शब्द अपने २ भिन्न २ अ'शको ही मुख्यतया स्लित करते है फिर भी 
वे विभिन्न अ'श या विषय परस्परमें विरुद्ध नहीं हैं| क्योंकि उपयुक्त चारों ही साधनों से सिद्ध" 
सम्यग्दर्शन आदिक एक ही आत्मामें ओर एक ही समय में पाये जाते हैं। किन्तु उनका युगपत्‌ 
दर्शन अशक्‍्य होने से एक को मुख्य बनाकर और शेष तीन को उनके अन्‍्तर्भुत करके वर्णन 
किया गया है और किया जाता है । 

यही कारण है कि प्राय: प्रथमानुयोगमें मावसांधन, करणानुयोग में करणसाधन, चरणालुयोग 
में कर्मसाधन तथा द्रव्यानुयोग में कद साधन सम्यग्दर्शन आदि की विवज्ञा मुख्य रहा करती है 
इस तरह यद्यपि सम्यदर्शनादि शब्दों का साधन -भेदके अछ्ुसार अर्थ भेद होता है फिर भी 
बाचक शब्द के रूपमें कोई अन्तर नही है। अत एवं यथ्ि भ्रद्भत में प्रयुक्त उन शब्दों कां प्रकरण 
के अनुसार सीमित अर्थ करना युक्तियुक्त होगा परन्तु अन्यत्र विवचित अर्थ से प्रकृत अर्थमें 
विरोध समभना युक्तियुक्त एवं उचित न होगा। मतलब यही है कि अन्य प्रथमाजुयोगादि 
आमम ग्रन्थों में सम्य्दर्शनादि के जो भिन्न २ लच्षण किये है उन सबका विपयमेद तो हैं परन्तु 
उन में परस्पर कोई विरोध नहीं है । क्योंकि सभी ग्रन्थकर्ताशंने जो कि सभी सर्वज्ञ के भागम 
की आजम्नाय एवं अनेकान्व तत्त्व के मर्म दृढसम्यग्दष्टि तो थे डी आयः महाजवी ही हैं, एक 
विषयको प्ुख्य बनाकर और शेप विपयों से विरोध न पडे इस चातको भी दृष्टि में रख कर इी 
चुर्गन किया है यही वात प्रकृत ग्रन्थ में भी पाई जाती है और समझनी चादिये | 


+-देग्ग परीक्षामुख ध्य० ६ सूत्र नं० ४७, ६६, ७३ । 
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प्रशम संवेश अनुकम्पा और आस्तिक्य!? ये सम्यर्दर्शनके लक्षण-चिन्ह माने गये ड्। 
ध्यान रहे ये सराग सम्पग्दर्शनफे ही लक्षण हैं न कि वीतराग सम्यग्दर्शनके | इसका अर्थ यह 
नही है कि वीतराग व्यक्तियोंके प्रशभादिक भाव पाये ही नहीं जाते | किंतु उनके तदनुसार बाह्य 
चेष्टा नही पाई जाती फेवल आत्म विशुद्धि मात्र ही उनका फल है | 
सराग और वीतराग विशेषण स्वामिभेदके कारण है। सराग व्यक्तियोंके सम्फदर्शनको 
सरागर और बीतराग व्यक्तियोंके सम्यग्दशनको दीतराग कहते हैं | यों तो सामान्यतया अन्तः 
परिणामकी दष्टिसे सद्म सास्पराय ग्रुणस्थान तक सभी जीव सराग है फिर भी बाह्य चेष्ठाओं 
की अपेच्ा छई शृणस्थान तकके व्यक्ति सब सराग और उससे ऊपरके सभी बीतराग माने गये 
हैं । फूलतः यह बात समझें आ जायगी कि चौथे पांचवे और छठे गुणस्थानवालोंके सम्पग्द-- 
शेनका उनकी असाधारण चेटा आदिसे परिलक्षित लक्षणरूप प्रशमादिको देखकर अलुमान३ हो 
सकता है और उससे यह जाना जा सकता है क्लि इसके सम्पर्दर्शन है । 
यद्यपि सम्यग्दशन अमूर्त आत्माका अबू ही गुण है | इन्द्रियोद्धारा उसका ग्रहण नहीं हो 
सकता किर भी संसारावस्था में फर्मवद्ध होनेके कारण आत्माकों कर्थंचित मूर्व भी माना है | ऐसा 
यदि न हो तो संसारके सभी व्यवहार, अधिक क्या मोच्षमार्ग का उपदेश और उसका पालन भी 
व्यर्थ ही सिद्ध हो जायगा | अतएव कथंचित मूर्त आत्माके गुणका उसके सहचारी या अविना-- 
भावी गुणधर्म या कार्यको देखकर अनुमान हो सकता है और जाना जा सकता है कि जब इस 
तरहकी चेष्टा पाई जाती है तो उसका अविनामावी सम्यग्दशन भी यहां अवश्य है। 
उदाहरणार्थ---पुरुपकी पौरुष शक्ति अदृश्य है-देखनेमें नहीं आती फिर भी अक्लनारमण, अपस्पो- 
त्पादन विपचिमें धर्यका अवल्लम्बन और क्रतनित्रदण-क्रार्यक्रो समाप्त करके रहना इन चार 
कार्योके द्वारा वह भी जानी जा सकती है। उसी ग्रकार अदृश्य भी सम्यग्दशंन प्रशम संवेग 
अलुकम्पा और आस्तिक्यके द्वारा जाना जा सकृता& है। है ि 
प्रशम आदिका अर्थ बदाया जा चुका है कि रागादिके अलुद्रं कको श्रशम, संसार और उस 
के कारणोंसे भयभीत रहनेको संवेग, दयापरिशामकों अज्ुकम्पा, और तत्त्व यही है इसी प्रकारसे है 
न अन्य है न अन्य प्रकारसे है इस तरहकी दृह प्रतीतिकी आस्तिक्य कहते हैं। ऊपर यह बात 
भी बताई जा चुकी है कि सम्यग्दर्शनके ग्रतिपक्षी कर्म सूलमें चार अनन्ताजुबन्धी कपाय और 
एक मिथ्यात्व है। जिनमें मिथ्यात्व सरवोपरि है | आत्माके सभी गुण इससे प्रभावित रहा करते 
| इ--तत्‌ द्विविध॑ सरागबीतरागविषयभेदात्‌ । प्रशम संजेगानुकम्पास्टिक्यायभिव्यक्तलक्षण अथसम्‌ । आत्म- 
विशुद्धिमात्नमितरत्‌। स० प्ि० १-२। रे ) 
“३---ज्ञे सरागे सरागं स्थाच्छुमादिव्यक्तिलक्ष णमर विरागे दशनं त्वात्मशुद्धिमात्रं विरागकर्म ।अच्यार २-५१ । 
३--देखो -अनंगारधर्मासत आ० » श्लोक श३ | 
४---यथाहि पघुरुषस्य पुरुषशक्तिरियमतीन्द्रियाप्य गनाजनांगसभोगापत्योत्पादनेन च विपदि घैर्यावलस्वनेन वा 
आरब्धत॒स्तुनिर्नहर्णेन वा निश्चेतु' शक्यते तथा आत्मस्वभावतया$तिसूइमसयत्नमपि सम्यक्‍त्वरत्नं अशममंत्रेगा- 
पुकम्पास्तिक्वेरेव वाक्येराकलयितृ' शक्यम्‌ ॥ यश० आए है पू० शेश३े | 
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हैं चैतन्य अथनां ज्ञान शक्तिपर इसके प्रभावका परिणाम यह होता है कि आत्मा या वस्तुमात्रके 
तथाश्ूत स्वरूपके विषयमें वह जीव सर्वथा निःशंक नहीं हो पाता । आत्मा वास्तविक स्मरुप 
के विपयमें उसको संशय अथवा विपर्यास यद्वा अनध्यवसाय बना ही रहता है । किंत मिथ्यांत्त 
का उदय न रहनेपर उस बिषयमें उसकी प्रतीति दृढ हो जाती है | दृष्ठिमें सम्यक्तके आ जाने 
पर उसकी ग्रतीतिका स्वरूप ठीक वैसा ही हो जाता है जैसा कि कारिका नंबर १ में 
बताया गया है । इसको आस्तिक्य कहते हैं फलतः निःशंक्रित अंगके साथ आस्तिक्यका जो 
सम्बन्ध है वह स्पष्ट है । ः 

अनस्तासुबन्धी चतुष्क दो भागोंमें विभक्त है एक राग और दूसरा देप | सम्परदृ्टिको 
अनन्तालुबन्धी रागके न रहनेसे संसारके किसी भी विपयक्री आकांक्षा नही रहती फलत; 
निःकांक्ष अंग स्वयं बन जाता है | जबतक सम्यरदर्शन नहीं होता अनन्तालुबन्धी राग उदयके 
कारण यह जीवात्मा बहिदष्टि रहा करता है और संस्तारके सभी प्रिय लगनेवाले विषयों में 
कांचावान ही बना रहता है। उस रागके हट जानेपर वह निःकांक्ष! होजाता है फलतः यह स्पष्ट है 
कि सम्यग्दश्शनके निःकांक्षअंगके साथ प्रशम सावका अजद्त सम्बन्ध है। अनन्ताजुवन्धीका दूसरा 
भाग है ठेष | इसका जबतक उदय रहता है सोच्षमाग उसके विपय अथवा आयतनोंमें जीवको 
अरुचि अथवा ग्लानि* रहा करती है | उस कपायके नष्ट हो जानेसे वह नहीं होती | वह अपने 
शुद्ध आत्मस्वरूपका रुचिमान हो जानेसे वाह्य शरीरादिकसे औतिको दुःखरूप संसारमें अमणका 
कारण समझकर उनसे सय्रभीत रहता है । फतन्नतः उसका सम्पन्दर्शन निर्विचिक्रित्स और 
संवेगभाव से युक्त रहा करता है। तथा उन स्धर्माओंके रागादिसे पीडित शरीरकी देखकर परम 
अलुकम्पासे युक्त रहा करता है। 

दर्शनमोह और अनन्तांनुबन्धीकषायके नष्ट होजानेपर ज्ञान सम्यग्व्यपदेशकों आप्त होजाता 
हे 20 सम्पणज्ञानका फल आचार्योने तीन प्रकारका बताया है--हान, उपादान 
उपेक्षा 

हेय तत्तोंमें उसकी प्रवृत्ति नहीं हुआ करती । 

सम्प्दर्शनके विरोधी कापथ, कापथर्थ , कुतत्य आदिकमें यह मन बच्नन कायसे भी संपर्क 
नही करता जेसाकि कारिका नं० १४ में अमृहदष्टिताका स्वरूप बताया जा चुका है। मोदके 
उदयसे होनेवाली मूर्छा या मूढता ही सबसे बडा चैतन्यका घात है। फलतः इसके विरुद्ध चैतन्य 
का अथवा जीवके इष्टिकोशका अमृठ बनजाना ही परम करुणाभाव है। जिसके कि होजानेपरे 
बह स्व और परका परम हितरूप अनुग्रह करनेमें समर्थ हो जाया करता है । वह स्वयं तो झात्म- 
_हितका घात करनेवाले कापथ आदियें त्रियोगको प्रइत्त नहीं ही होनेदेता परन्तु जी उस रु आदियें त्रियोगको प्रदत्त नहीं ही होनेदेता परन्तु जो उसमें प्रवर्तं 


६--राग उदे भोगभाव लागत सुदहांवनेसे, विना राग ऐसे लागे जेसे नाग कारे है! इत्यादि 
४--अभज्जनमनाचासो नग्नत्वं स्थितिभोजिता । मिथ्यादशो वदन्त्येतन्मुनेदरोषचतुष्टयग ॥इत्यादि।वश* 


४--ह्वानोपादानोपेक्षाश्व फलम्‌। परीक्षा मुख । हे 





ल्‍्न 


न कर मल कल यम 
मान हैं उन्हें सी उससे यथाशक्‍्य बचाने का प्रयस्न किया करता है | किंतु ध्यान रहे प्रयत्न करने . 
पर भी सफलता नहीं मिलती तो उन तीत्र मोही जीवोंपर वह इँप नहीं करता । यदि कापथादियें 
राग नही है तो उसके निवारणके प्रयत्नमें असफलता मिलनेपर उसे हंप भी नहीं होता । यह 
राग पका अभाव ही उसकी उपेक्षा है | वह परस करुणावान्‌ होनेके कारण अपायविचय या 
उपायविचय नामक धर्मध्यानका पालन किया करता है। जो कि आत्माको विशुद्ध बनानेवाला 
हैं । अथवा निमित्तो मिलनेपर लोकोत्तर पुणय कर्म तीर्थंकर प्रकृतिके बन्धका भी कारण 
ड्रोजाया करता है। 

दूसरी वात यह है कि दर्शनमोहके उदयका प्रभाव जिस तरह उपयोग पर पडता है उसी तरह 
चारित्र पर भी अ्रवश्य पडता है। क्योकि दर्शनमोहके उदयका अभाव हुए बिना चारित्रमोहके 
उदयका अभाव नहीं हुआ करता । चारित्रका सम्बन्ध चारित्रमोहके क्योपशमादिसे तो है ही 
साथ ही पीर्यगुणसे भी है। वीर्णंगरुण पुदुगलद्रिषाकी शरीर नामकर्मके उदयसे आ्त मंनोवर्गणा 
बचनवर्गणा तथा आहारवर्गणाओंके निमित्तको पाकर जो ग्रव्ृत्ति करता हे उसीको अग्रममें योग 
मामसे कहा है। निर्मित्तमेदके अजुसार उसीके मनोयोग वचनयोग और काययोग इस तरह 
तीन भेद हैं । इस तरह विचार करनेपर मालुम होगा क्वि दर्शनमोहके उपशमझादिका वौर्यगुणके 
परिणमनरूप योगोपर भी प्रभाव अवश्य पडता है। फलतः सम्यस्दष्टिके सन बचन कायकी 
प्रवृत्ति कापथ और कापस्थोके दिपयेमें नहीं हुआ करती। यही कारण है कि सम्यग्दशनके 
चौध अग-अमूढ ईप्टिके स्वरूपका वर्णन करते हुए आचार्यने कापथ और कापथस्थोंके पिबयमें 
असुम्मति अनुत्कीति एवं असंपक्तिका निर्देश किया है। जिसका आशय यही है कि सम्पक्दृष्टि 
जीव सिध्यात्वादिको न अच्छा समझता है न उसकी अशंसा करता हैं और न उनका सेवन ही 
ऋरता दै। किंतु इसका यह अर्थ भी नहीं है कि वह मिथ्याइ्टियोंसे इप करता है जेसा कि ऊपर 
कहां जा चुका है। वह तो परम करुणाका धारक हुआ करता है और इसीलिये वह तो उनके भी 
दवितके लिये दी प्रद्ृत्ति किया करता है। प्रभावना अगका अयोजन उनको इस 'लोक तथा 
परलोकमे वास्तविक हितरूप मार्गमें अइत्त करना ही है | - 

तीसरी बात यह है कि गुणस्थानोंकी उत्पत्तिके कारण मोह और योग हैं | जेसा कि 
ऊपर के कथन से स्पष्ट हो जाता है। मोह-दर्शन मोहनीय और चारित्रमोहनीय के उदय 'उपशम 
क्षय चयोपशम और तज्जन्य परिणाम तथा उनसे श्रभावित वीर्य के परिणामरूप योगों के द्वारा 
शुणस्थानों का उद्भव हुआ करता है । वीर्यगुण की प्रकृत में दो अवस्थाए विवज्षित हैं | ज्ायोप- 
शमिक और च्ञायिक | वारहवे गुणस्थान तक चायोपशमिक और उससे ऊपर क्षायिक अवस्था है 
जैसे २ मोह के उदयादिजनित भावोंमें अन्तर पडता जाता है बैधे २ विशुद्धिके बढ़ते जानेसे 
योगरूपमें काम करनेवाले वीरयगुणके च्ञायोपशमिक भावोंमें भी विशुद्धताक। अन्तर अचश्यद्दी 
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पडता जाता ई और उसकी विशुद्धि भी उत्तरोत्तर वढती ही जाती है | अतणव उसके तीनों ही 
योगोंकी प्रबृत्ति ऐसे किसी भी विषय से' न तो होती है और न हो सकती है जो कि मिथ्यात्त 
अथवा उसके सहचारी भावों के अनुकूल हो | 
ध्यान रहे सम्यवत्व के हो जानेपर जीवका चौथा शुशस्थान तो होता ही है अतएव यह 
कहनेकी आवश्यकता नही रहती फि चतुर्थादि मुणस्थानोंके होनेपर ज्यों २ मोह मे अंतर पडता 
जाता है-जितने २ अंशोंमें उसके उदय का अभाव होता जाता है त्यों २ उतने २ ही अंशर्मे 
योग मे भी अन्तर का पडना--प्रलिनता छूटकर विशुद्धि का बढते जाना भी स्वाभाविक हैं। 
यही कारण है कि चतुर्थ शुणस्थानके होनेपर उस जीवके ४१ प्रकृतियोंका बन्ध नहीं हुआ 
करता | मतलब यह कि उसका मन बचन काय एसे किसी भी कार्यमें अब्त्त नहीं हो सकता, न 
होता ही है जो कि विवक्षित ७१ कम प्रकृतियोंमें से किसी के भी वन्‍्धका कारण हो । फलतः वह 
अवशणबाद नहीं करता, क्योंकि उसके मिथ्यात्वकां बन्‍्ध नहीं होता; ब्रह वेश्यासेवन परस्त्रीगभन 
आदि व्यभिचार का सेवन नहीं करता क्‍यों क्रि उसके नपु'सक या स्त्री वेद का बन्ध नहीं होता 
बह दूसरेकी निंदा व अपनी प्रशंसा अथवा गुणाच्छादन दोषोदभावन आदि नहीं किया करता 
क्योंकि उसके नीच गोत्रफा बन्ध नहीं होता, वह सद्य मांस सधुका सेवन नहीं करता, न तीज 
आरम्भ या परिग्रहके लिए अन्यायरूप प्रवृत्ति ही करता है क्योंकि उसके नरक और तिर्यग्‌ 
आयुका वन्ध नहीं होता | अस्तु इसी तरह समस्त ४१ कर्मप्रकृतियोंके विषयमें समभलेना' 
चाहिये। । 
मतलब यह कि चतुर्थगुणस्थानवर्ती सम्यग्दष्टि असँयत होता है. उसके न तो त्रस स्थावर 
जीवॉकी हिंसाका ही त्यांग होता है और न वह इन्द्रियोंके विषय से ही विरत रद्दा करतार है। 
अतणएव कदाचित कोई यह समझे कि उसकी ग्रव॒त्ति अनर्गल रहा करती है। सब कुछ करते हुए 
भी--मथमांसादि का भक्षण, वेश्या व्यसनादिका सेवन, हिंसा चोरी आदि अन्यायोंक्ी करते 
हुए भी वह सम्यर्दष्टि ही बना रहता है तो यह ठीक नहीं है। अथवा कोई यह सममे कि 
सम्यग्दष्टि तो अबन्ध हुआ करता है-उसके कर्मका वन्‍्ध होताहीं नहींरे तो इसतरहका समझना 
सर्वेथा मिथ्या है ओर सिद्धांतके विरुद्ध है। 
असँंयत कहनेका आशय इतना ही है कि उसके पांचवे सुणस्थान के समान निरतिचार अर 
ब्रतादिक नहीं हुआ करते । ओर अबन्ध कहनेका आशय इतनाही है कि संसारकी कारणभूत॑ 
ए--देखो गामइसार मे वन्ध व्युच्छिति प्रफरण तथा तत्त्वाथसार राजबातिक आदिम तत्तत्‌ कर्मों के 
बन्धमें कारण बताई गई क्रियाओंका उल्लेख और तत्त्वा्थ सूज्नके केवलोश्र्‌ तप्तथधर्मदवावणवादी दर्शन 
भोहस्य । परात्मनिद्ाप्रदंसे सद्सद्‌ शुणाच्छादनोंद्भावने च नीचेगोत्रिस्थ “की व्याख्या आदि। २-४ 
इन्दियेसु विरदों णो जीओ थावरे त्सें चापी | जो सदृहदि जिणुत्त' सम्माइट्री आंवरदो सो ॥ ग।० जो? 


३--जैसा कि शद्ध निश्चयैकान्तावलम्वी कद्दा करते हें । तथा इसके लिये देखों समयप्तार गा० नं० २६६ 
की टीकाएं झादि । 


४ 


चैंद्रिका टीका आंठारहबाँ हहौक १६१ 
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मिथ्यास्वादि ४१ कर्म प्रकृतियोंका बन्ध नहीं हुआ करता । तथा बन्धनेवाली पाप प्रहृतियोंमें 
स्थिति एवं अनुभाग का बन्‍्ध मिध्यादृष्टि के समान तौम नहीं हुआ करता । वद् स्वमातसे ही 
इतना विरत रहा करता है कि जिससे उसके मन वचन कायकी इसतरह की भ्रबृत्ति ही नहीं 
हुआ करती जिससे कि उक्त ४१ प्रकृतियोंका तभ्रा उनके सिवाय भी अन्य पाप कर्मोके स्थिति. 
अनुभागका! मिथ्यात्वके उदयसे युक्त जीवके समान बन्ध हुआ करे । आशय यह है कि सम्य- 
र्दृष्टि के भी पाप कर्म बन्‍्धते हैं परन्तु मिथ्याइप्टिके समान नहीं | इसी आशय को दृष्टिमें रखकर, 
उसको असंयत एवं अबन्ध कहा गया है। न कि इस अभिम्राय से कि वह मिथ्यादृष्टिके समान 
सर्वथा असंयत और सिद्धोंके समान एंकान्ततः अबन्ध है। हा 
उपर जैसा कि वताया गया है असंयत सम्यग्दष्टि ४१ कर्म प्रकृतियों का जिनसे वन्‍्थ हीं! 
ऐसी क्रियाओं में प्रद्मचि नहीं किया करता | शेष अपने पदके अजुरूप संसार के अथवा ग्रदस्थाश्रम 
के सभी कार्य वह किया करता है और उनके अनुसार उसके बन्ध भी हुआ करता है । फिर मी, 
उसकी दृष्टि में अनन्त अविनश्वर अलुपम परमानन्दरूप अपना शुद्ध चेतन्‍्य आजाने के कारण यद 
घुझुयतंया उधरकों ही लच्॒यबद्ध हो जाया करता है। यद्दी कारण है कि उसको संसार शरीर और 
' भोमोंमें वसस्‍्तुतः रुचि नहीं हुआ करती२। इस अरुचि के ही कारण वष्यमान कर्मों में स्थिति और 
अनुभाग का बनन्‍्ध मी घट जाया करता है। वह मोक्षमार्ग रूप गुणोंका आराधक होनेके कारण 
स्व या पर स्थर्माओंके दोषों का निर्दरेण करके उपगृहन और गुणों का संपर्धन करके उप हण, 
तथा शुणों की अस्थिती की अवस्था में उनका संरक्षण, एवं संस्थित अवस्था में उचित सम्पानादि 
प्रदान, तदत्‌ अलुछूत गुणों को विघर्माओंमें भी श्रक: करने का अयत्न करके वास्तविक हित या 
कल्याणका प्रकाशक हुआ करता है । 
* ” ईंस सरह यहाँपर सम्पस्दर्शन के निःशक्धित आदि आठ अंगों का स्वरूप बताया गया है । 
आऑगममें इनके सिंचाय अन्य अकारसे भी आठ अंगों का उद्ने ख किया है । यथा-- 
: संवेओो खिच्वेओ शिंदा गरुह् य उवसभो भची। वच्छ््न॑ अशुकंपा गुणा इ सम्मतजुत्तस्त ॥ 
अथवा[--- 5 हम 
_* द्ेबादिष्वशुरामिता भववपुभोंगे् नीरागता, दुई चेज्छुशयः स्वदुष्छृतकथा बरेः ऋुषायस्थितिः 
. ,पूजाईस्मशृतेः सथमंविषपदृच्छेद: चुथायर्दिते,-प्वन्निष्वाद मनस्कताष्ट चिहुयुः संवेगपूर्वा दशमू्‌ ॥ . 
” 'अर्थात्‌-सम्बक्वसद्दित जीवके ये भराठ गुय हैं संवेग, निर्वेद, निन्‍्दा, गर्दा, उपशम, मक्ति, 
| 'वात्सल्य और अलुकम्पा । 
__ मतलब यह है कि सच्चे देव शाख संघ धमं और उसके फलेमें विना किसी ख्याति ला संघ घमे और उसके फरलमें विना किसी रूयाति लाम 
ई-प्रापकर्मोकी संख्या १०० या छ२ है. । इनमेसे 'अस्थिर उपघात अआदि पाप कर्सो का वन्ध सम्यरइप्नि 
' “> के भी होता हैं। 
*" ए--जैसा ”खंसारशरीरभोगनिर्बिण्णः । | 
कर 5 न का 
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पूजा की -अपेक्षोके अनुरागके होनेकी संवेग, संसार शरीर और मौयों में वैराग्यको निबेद, 
द्वारा हुए किसी भी दुवू त्के दियय में पेश्चात्ताप करने कीं निन्दा, अंपेने- घटित दुव्यंबहरकां 
आचाय के सम्घुख कथन केरनेको गंहा, अपने परकेवितेदी वअनन्तालुबन्धी आदि केपायोंका 
उद्रे के ने होनेदेनेंकी उपशम, अरिहित सिद्ध आदि पूंज्यवंग की द्वव्य मविरूप पूजा करनेको भक्ति 
अपने सर्थर्भाओंपरं' आई आपत्तियों के-द्र॑ कंरनेको वात्सल्य, संक्तिएं- भूख प्यास झादिः से पीढित 
जीवों के बिपये में मनके दर्योद्रः होनेकी अनुकेम्पा कहते दें | कट कक 

ये भी संम्यग्दर्शि के आठ' गुण हैं] परन्तुं- इनका ऊपरके -निःशंकितादिक - आए गुशों में 
थथायोग्य अन्तर्भाव होजाता है । ये संवेगादिक इसे' वाद -की उचित करते है कि सम्परदर्शन के 
होजाने पर जीवकी सांसारिक विषयों में से सराग भावनां- नष्ट होकर मोक्षमारं विषयक बन जाया 
करती है । क्योकि केपाय ४ हैं. इनमेंसे सम्परदर्शन' के होने पर सर्वप्रथम छंनन्दोंनुबन्धी कपाय 
छूट जातां है। जिसके एज स्वरूप उस्त कपायका विषय अनन्त न रहंकरें' सावधिक “विभयमांत्र 
रह जाया करता है। अनन्त नांम - संसारंका हैं। संसार और उसके कारणों में उंसकी रुंचिःन 
रहकर- उसके विपरीत मोक्ष और उसके कारणों म॑ “रुचि हो जाया करती - है| संसार एवं उसके 
कारणों में अरुचि तथां हेय चुद्धि होजाने पर: थी जिराके, कारण अमी उनका त्याग फरने में 
असमर्थ है दह ऊप्रत्याख्यानावरण कृषाय है| | 

यहां प्रश्न हो सदता है कि जन्न 5 स्यग्चष्ट - जीव संसार और उसके क़ारयों-का प्रत्या- 
ख्यान करने में अंशयात्र भी-सम्थ, चही है तव॒ उसकी अरुचिका फल कया है १ हैं 

उत्तर--यह ऊपर बतान्य ज्ञ चुका है,कि सम्यस्इष्टि के.७६ कम अकृतियोंका .बन्ध नई 
हुआ करता। इससे रूमक लेसा चाहिये कि उसकी ऐसे किसी भी विषय में-स्रिथ्यात्व झन्य[य 
या अभच्यभक्षणादि में अत नहीं हुआ करती जिसस्े-कि उन कुमोम से किसीकां भी बत्व 
रुम्यब हो | इस अग्रइत्तिका अन्तरंग, कारण, अनन्ताचुबन्धी -कपाय के उद्धयमें न रहने से 
स्वभादतः ही उन, विषयों में अरुचिका होजाना है,। इसका अर्थ, यह नहीं है कि शेष जिपयों 
में उसकी रुचि है। आशय यह है कि अभी उनको छोड़ने दी सामर्थ्य नहीं है| इसका भी भभि 
प्राय यह है कि रुचि शब्द श्रद्धाका भी वावक, है और अपने व्योग्य उचित विषय को ग्राप्त के 
की इच्छाका भी वाचक है | अनंन्तालबन्धी केन रहने से संत्ार पर्योश्र आर उसके कारणों में 
रुचि-+-अ्रद्धा नहीं रहती । यह अरुचि उसको अपने शुद्ध आत्मस्वरूप के विपरीत सभी भारती में 
हैं| किन्तु अप्रत्याख्यालावरण कंपाय के नए होनेपर--उद्य योग्य न रहजानेपर जीव में 

<र्य अकट हो जाया करती है जिससे कि वह अंशतः संसार शरीर और भोगों को आदइकर 
एक देशरूप उस-चारित्र-को धारण किया-करता-है जिसका -कि-इस- ग्न्थमें वर्सन क्रियागया ई | 

प्रत्यास्यानावरण का उदय न रहनेपर उनका पूर परित्याग करने में ,जन््‌ समर्थ जा 
हैं दव उस पूर्ण चारित्रकों घारण किया करता ह जिसका कि दमी अन्ध में आम्रायका ईयर 
ग्ल्‍कर श्रावकाचारका वर्णन करनेसे पूर्व कारिका न॑० ४७ से ४० में निर्देशन कियागया ई 


का चाद्रका टांका-अंठारिंहयां ज्लोक 52002 शक कपल ता कक 2 8 80240 80० है, इृहड 
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जिसका कि विस्तृत स्वरूप मूलाचारादि अन्धों: में कियागयां है] थेहांतक सामथ्य ग्राप्त होजाने 
पर्र फिर वह यथारूयात चारित्ररूपजवस्थाकों सिद्ध, करने का- पर्यत्र किया करता है जो कि 
संज्वलन कपाय के अभावंसे सिद्ध होता है और-जिसकेकि साधनका संति्त संकेत इसी अन्य के 
श्लोक न॑०:१०:के उत्तराध में किया गयसा है:और- विस्तृत उर्ददेश-समयेसार आदि शुद्ध आत्मा के. 
स्वरूप-का वरशन-करने चाले अन्यों में किसे: गर्स-ही | ८: फल खा 7४ 75८ हक पफ हे 
 हस तरह विचार करने. से मालुम होगा कि सम्बग्दरिः जीव अपनी शुद्ध -अपस्था :फे इ्टिमें 
आने: पर पंरम उत्सांहीःहोजाया करता 6 । जिस तरह-मोदसप्तकर्के अभाषेसे देर होते ही: उसकी 
ज्ञान निश्चित रूपसे संम्पर्कपिवेक पूण -होजाया-करता है ओर दंशन आय: शद्धसतरात्मोलुमरति 
के पू्वरूपको धारण- किया! करवा है; उसी“तरह उसका" वीयंशुण समस्त: प्रंतिपंचियों सी निवंश 
करेंके अपने शुद्ध साम्राज्यमें स्थिर होनेका ढ़ सँकल्य:करंलियों करता है उसकी अवस्था: ठीक 
परमेसाअ्राज्यकीः सिद्ध करेंनेकेलियें उधार हुए उस विजिंगीए केत्रेपुत्र के समान हुआ करो 
जी कि अर्पने लक्यको सिद्ध किये विनां उपरेत “नहीं हुआ फरंता। हीं संकता है कि प्तिपक्षियों 
के प्रापल्यदेश उसे केदांचित्‌ कुंछे समेयर्के लिये: विध्निंत भी होना पंडें परन्तु अंत्तमें बह विरजयश्रीकों 
आंध करके ही शान्त हुआ करती: है। उस्रीतरह-सम्येस्टटि भी अविपदियोंसे आक्रान्त अनन्ते- 
गुशरलत्रोंसेभरी आंत्मो-पेस घराको- निष्फेप्टेक बनाकर- सिद्ध करके ही-पिरांस लेता हैं; फिर चाह 
उसे अपने इस लक्ष्य के पूंण करने में अतिपेक्षियोंक उदय के आबल्य” वंस कृदा जित अभपद्ठष 
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सेनॉपति के संमान उर्सका अन्त शंत्र ओंकी व्वेस्त - करनेके लिये उच्च हुआ" उत्साह अप्रतिद्र्त 
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एवं अनिर्वोय ही हुआ करंता है [7 पया 7 किसगपाए 2 ही किशएह अणे ८ 
किन्तु इसका+यंह आशकरसी नहीं है: क्रि वह ऋपनी  अ-्स्येकि- विषय में अज्ञानी ओर अश्षार 
वधान हुआ करता है | फलतः अवस्थाके अलुसार बह अपने उत सभी कतंव्योंद्ञा- पालने: करने 
में प्रसादी नहीं हुआ-फेरता:ज़ो फ्िउसे।अपन:लंच्यतर्के पहुंचने में -फिसी भी:अंशम-सदायके 
होँं। यद्यपि इसतरहके:कतव्य अनेक जै फ़िर.भी यहां.उन में से-कुछ का उल्लेख करते हँ--8 
उदाहरणार्थ--भक्ति, पूजा, अवस्ुवादका निराकरण, आसादनाओं का परिहार अर अवक्षो- 


बनने हीना अत. गिनफप 


वर्जन । ये पांच कार्य हैं जो. कि संम्पन्दर्शन में: पिशेद्धि' के वर्क >अथवी साधक है। उसमें 


मन 
च्प्टल अअकक.. ० ॥ननथ बम कत्ल 


योग्यतालुमार- तर्तम्त रूपमें ग्ेर सर्भी बातें परि-जाती'हैं (५, 3: 

धरे और अरिहंतादि पंचपरमेष्ठी ,-उन की अरतिर्मो-और:जिनालय-तथा-दृब्यभावरूप थुव आदियें 
विशुद्ध अनुराग का होना भक्ति है। अं द्वपूर्व के अपनी सिर अथवा अमिन्न योग्य व उचित द्रब्य 
को अरिहंतादिफी, सेवामे विंथि संहित अर्पण करने की नांम पजा है।यह दो अकारकी है---एक 
दर्स्शपूजं दूसरी भाष॑ पूजा. जिसमे अपनेसे मिल्न असंतुओं ऊा- समपेण - कियो - जाय॑- बेड. द्रंल्यंपूज - . 


बजा कन्कलल अजड. 


है अरंवीन की 'विधिप्वक जल थी दूध दही सर्वोपंधि आदिके हारा अभिपर्क करना और दर्हा सर्वीष थिं आदिके हारा अभिषेक करना और 


की आज कफ जो अमया-०५५८८5 का ० 2००५३, सब ७ का 
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उनेको जल गंथ अज्षत पुष्प नैवेद्य दीप धूप फल एवं अधे समपंण करना, आरती करना अथवा 
देवसेवा के लिए भूमि खेत गांव और अभिषेक के लिए -गोदान आदि करना, मन्दिरमें वेढी' 
ध्यजा पताका आदि देना, मंगलद्रन्य भातिहायं आदिका निर्माण करना कराना या अपण करना- 
आदि सब द्रव्यपूजा है| शरीर से खडे होकर विनय करना, प्रदक्षिणा देना, प्रणांग या कायोत्‌ 
सर्मादि करना वचनसे जप या स्तवन करना सनमें गुणोंका चिंतन करना आदि भावपूंजा 
हैं। केवली श्रत संघ धर्म और उसके फलके विषयमें मिथ्यादृष्टि यों द्वारा किये जानेवाले असद्भृत 
दोषोंके उद्भावन को सम्यस्दष्टि सहन न करके उनका निराकरण किया करता है। देषादिके 
समक्ष या परोक्त ऐसी कोई भी चेष्टा वह नहीं किया करता जो कि उनके प्रति अविनयको ब्रचित 
फरनेयाली हों। इसीका नाम अवशज्ञादजन अथवा आसादनाओं का परिद्ार कहते हैं । 

इनके सिवाय और भी सम्यर्दश्टिके अनेक कार्य होते हैं जो कि सम्यक्त्वके कार्य होनेके कारण 
संम्पक्त्व के ही मुण . अथवा स्वभाव कहे जा सकते हैं। क्‍योंकि जिस तरह सयके उदयका प्रमाव 
प्रकृतिके प्रत्येक अंशपर पढता है उसीतरह सम्पक्स्त्र के सर्यके ग्रकट होतेही जीवकी अद्भा रुचि 
ग्रतीति और वाचिक कायिक व्यवद्वार में इसतरह का अपूर्व परिवर्तन हो जाया करता है जो कि 
उसको मोक्षमार्ग में बढनेके लिए उत्क'ठा एवं उत्साह के लिए प्रेरणा प्रदान- किया करवा है। 
अथवा शरीर के प्रत्येक अंशमें व्याप्त विषजनित मृछकि दूर होतेही जिस तरह सर्वा शर्म अपूर्व 
स्र्लविं आजाती है उम्रीग्रक्तार मोह या भिथ्यात्वका आत्माके प्रत्येक अंशपर पडनेवाले प्रभावका 
अभाव दोतेही जीवके सभी अंझों में मोक्षमार्गक अनुकूल परिवर्तन हो जाया करता है। 
शजा के सावधान होनेपर राज्यके सभी अंग अनुकूल कार्य करते हैं। निरोगता ग्राप्त होनेपर' 
शुरीरके आठोंही अंग सवल हो जाते हैं उसीप्रकार सम्यक्‍्त्वके उत्पन्न हो जानेपर सभी अंग 
सावधान और सबल होकर अतिपक्षी कर्मोंको दूर करनेके लिए अयलशील और आत्मशक्तियोंके 
पुणे विशुद्ध करने मं समर्थ हो जाया करते हैं | 

शनके आठ अंग हैं । इनमेंसे अत्येफ अंगमें एक शक व्यक्तिका नाम आममर्म 


इश्ठान्तरूप से बताया गया है। उन्ही इतिहास असिद्ध ध्यक्तियोंका नाम यहांपर प्रन्यकर्ता 
आचार बताते हैं।--. - 


है तावदंजनचोरोंगे ततो3नन्‍्तमतिः स्पता । 
. उद्यायनस्तृतीये5पि तुरीये रंदती मता ॥ १६ ॥ 
. _ततो जिनेन्द्रभक़ो-ज्नयो वारिषेणस्ततः पर:! । 
विष्णुश्व बज नामा व शेषयोलंक््यतांर गता।३ ॥२०।| 
__ अथे--आठ अगोमेंसे सबसे पहले अगर अजन चोर और उसके बाद ऋभाशुसार दुसरे अगॉमेंसे सचसे पहले अर गर्मे अजन चोर और उसके बाद ऋरमांसुसार 


५--पर्र इत्यपि पाठ: । २--चृष्टांत्वम । ३--अ्आरायः मुद्रित प्रतियोे “गती* ऐसा पाठ पाया ज्ञाता डे 
« -« ““परन्हु-गता-पाठे ही उचित द्वे। --- - - नह द् 






« & टीका उन्नांसवा बांसवरिलोक श्दश्‌ 


अगसें अनन्तमति, तीसरे अगमें उद्दायन! राजा और चौथे अ'गमें रेवती रानी दृष्टांतरूप मानी 
गई है | इसीप्रकार शेष चार अगोंसें भी चार व्यक्ति प्रसिद्ध हैं| यथा-पांचवें में जिमेन्द्रभक्त 
तत्पर्चात्‌ छठे अ'गर्मे वारिषेण और शेष सातवे व आठते अंगोंमें क्रमसे विष्णुकृमार और वज्- 
कुमार निदर्शनरूप माने गये हैं । 
प्रयोजन--क्िसी -भी ए#% सैडांतिक विषय का यदि दृष्टांतद्वारा स्पष्टीकरण कर दिया जाय 
तो वह अच्छीतरह समझें आजाता है | इसीलिये कहा गया है कि “इृशन्तेहि स्फूटा मति;”? 
यदांपर दृष्टान्त के ही.अथमें आचायेने लक्ष्य शब्दका भ्रयोग किया है। दोनों का आशय एक- 
है जैसा कि इन शब्दोंके अर्थसेही जाना जा सकता है। वादविवादके अवसरपर यदि रशंत 
का प्रयोग न किया जाय तो हानि नही है; ऐसा होते हुए भी विषयके निद्र्शनाथ न्‍्यायशास्त्रमें 
भी अन्वय दृष्टांत और व्यतिरेक दृष्टांत माने हैं* । फिर जहां साधारण श्रद्धा बुद्धि रखनेवाले 
अुजत्सु मच्यंकी द्वितोपदेश के रहस्य का भलेग्रकार परिज्ञान कराना है वहां तो दृष्टांत देना 
उचित और आवश्यक हो जाता है | यही कारण है कि सद्म अवक्तव्य सम्यर्दर्शरका और उसके 
अँग्रोंका पालन किसतरह- करना चाहिये इसका परिज्ञान तत्त्‌ घटनाओं का वन करके ही 
समझाया जा सकता है। और इसीलिए प्रत्येक अग॒के पालन करने की शिक्षा देनेचाते आठोंही 
अगों में असिद्ध आठं व्यक्तियों का नाम यहां बताया गया है | इन व्यक्तियोंकी कथा पढ़कर - 
उन'उन' घटनाओंपर ध्यान देनेसे- भोताओं को मालुम हो सकेगा कि उन उन अ'मोंका प/!लन 
कऋ्रव और क्रिसतरह करना चाहिये | और यथा अवसर उनका पालन करनेसे किसतरहक्रा फल 
ग्राप्त हुआ करता है । 
शब्दोंका सामान्य विशेष अर्थ--- 
तावत्‌ू---यह अज्यय है जो कि क्रम और प्रथम अथ बताता है। कभी कभी वाक्यालं॑कारमें 
भी इसका प्रयोग हुआ करता है| यद्यपि कोशमें इसके और भी अथ बतागरे हैं। परन्तु यहांपर ये 
तीनों: अर्थ विवर्धित हैं। जिससे अभिश्राय यह निकच्ता हैं कि अकृत उपयु क्त आठ अर'गॉँमेंसे 
क्रमालुसांर पहले अंगमें अजनचोर लक्ष्यरूप द्टटांतभूत भाना गया है | 
अग---शब्दके भी शरीर) फांरण आदि अनेक अथ होते हैं परन्तु यहांपर अवयव अथवा 
विभाग या अ शे अथ करना चाहिये। : 
तत:--शब्द दोनों कारिकाओंमें मिलकर तीन जगह आया है। अथे एक ही है | -पूर्व 
निर्दिष्ट के बाद | अर्थात्‌ प्र'जनचोरके अन्तर कऋमसे दूसरे में अनन्तमति, तीसरेमें उद्दायन, 


#---लैल जगट ११-११-४४ छांक तीन से प्रकाशित एक लेखमें बताया है कि इतिहासकार इम्वीसन से पृर्द 
( ४४६ से ४९६ ) उद्दयनका पटनांसें शज्य स्वीकार करते हैं। परन्तु हमारी समझ से दोनो एक नहीं हैं 
ओर दंतसुन उद्दायत ऋधिंक प्राचीन होना चाडिये। औताकि आएे दी हुई कथारें सालूम दोजा 
है कि वह श्री चर्थभान भगवान फे समवशरणमें जाकर दीक्षित होकर निर्वाणकों गया है । 

४२---झश्नचूडासणी | इ--पेरितताओुख अ० ३ सू०.४५ से ४४ ॥ 


१8६९ 77 , श्थ्लकरपण्डओॉवेकाधार :- , , 


चौंथेमें रेबती। इसीतरद निर्षेषरूप चार श्रगोंके दृष्टांतों के बाद अन्‍य मिर्त्र अफ्रारका: जयतिः 
विधिरूप चरि अं गोमें प्रथम जिनेन्द्रभक्त; उसके बाद छठे अगर्मेः ब्रारिषेण लत है। तथा” 
सातते आठ वे अ'भोंमें विंपशुकुमार एवं दज़कुमार शतक है।ए ,. तट, ाएया  जाध5 
लक््य---जिसका लक्षण निर्देश क्रिया जाय उसको लक्ष्य कहतें हैं। निरूक्तिके- अनुशीरन्‍्म 
लक्षस्रितुन्यीग्या; लक्ष्याई; वेप मादः लच्चता तायू अर्थात्‌ जिनेफो : दिखाकर विवधित/ अं गे 
लक्षण का अर्थःमलेप्र कार सपर्का्यी जा सके ऐसा लंच शुब्दका अथ होता है |-यह श्दः प्रत्पे् 
वाकाके- साथ जोडनीः चाहिये [शा: सबसे, पहले अन्यमें -अज़न चोर लर्द्य: है | इसके “वांदुर 
दूसरे-अर्जीमें अनन्तमति लरय हैं।।इत्यादि पृ ए 7 शा ठप ए ईेक्‍ेयाका ता / | ४5 
गतासल्‍्न-यहांपर.-अयुक्त बहुवर्चन ९ प्रत्येक अ गंमे : दश्टांसर्भूत व्यक्तियोंकी :बैहुए संख्यार को" 
बल्ित-करता:है। /. : + 5:77 ८755 स्ि न 
»5 रशेषयी;---उपयुःक्त-छह-अ गोंमेंसे बाकी बचे-वात्सल्य -और प्र भावना-इन द्वोनों:-अ गोमें 
पिष्तुकुमार और वज्र- कुमार लक्ष्य है|. - * | -+ :० ४ | उदार तप पव म 7 पट 
'_ अजनचोर--सह वास्तविक नाम- नहीं किंतु - अन्वर्थ” माम है-उसका वास्तविक ताभ-तौ- 
लखित था । कितु भुव्श्यु बनानेवाला,अ जन ,उसको- सिद्ध था और चोरीमें बुह-उसका उपयोग 
किया करता था-इसलिए-उसको-झ जनवोर कहते-थे +-यही कारण है कि अ-जन पोर-नामसे, अनेक 
उ्यक्ति प्रसिद्ध हैं- किंतु.यहांपर जो ,विवक्षित-है- उसकी कथा -आगे दी :गई है। वाकी-नाम-:सहाँ- 
व्यक्तियोंके संहावाचक है.।. ... - , -- -. -- -- - - लडकी 3 


आ्याटोंदी अगोमें प्रसिद्ध व्यक्तियोंदी संक्तिप्त कथाएं |. ३ 


अंजनचोर --. . 7४: 
» , अस्बृद्गीप-में जनपद :नामका देश उससे भूमितिलक नामका -नगरु-था। बहाँ. के- राजा 
कत नाम नरपाल -ओर-रानी-को नाम गुणमाला था ] हसी राजाका सुननन्‍द्र नामक एक सेंड था। 
जिसकी धर्मपत्नीका नाम सुनत्दा था. ।.इसके सात पुत्र-थे। सबसे छोटेका नामे था: भन्वन्वरीः। 
इसी राजा का सोमशर्मा नाम॒का पुरोहित था ।) और उसकी- भार्या -का नाम,था- अधिज्षा ।.इन 
दोनोंके भी-सात पुत्र हुए ।-उनमे' संबसे छोड़े का नाम था विश्वाचुलोम:। घन्वन्तरि और विशा- 
नुलोम लंगोटिया मित्र और साथ ही सउस्त व्यसनोंमे' रत थे। इसकी अनोर्य कार्मोमे श्रवृर्ति' 
“कारण ही राजाने इन दोनोंकी देशते निकाल दिया। यहांसे- निकलकर वे दोनों. -कृरजेंगले 
देशुके इस्तिनाग पुरमें जाकर रहने लगे । जहां का राजा वीर रानी बीरवती-और-उनका 48: 
दाह -नामका.कीतवाल था। --- - _ - ---.. ---... ---  ---...-  -- 77 
६--हमारे पासके प्राचीन धस्तलिखित शुटका सें गत की जेगई गताः ऐसा सुंघारा द्रुआं पाठ भागा 
. जाता है। लो फि आचार्य पमाचन्द्र की टीझाके अछ्ुुंमार भी ठीक पाठ है 
२--शेफ्योः शब्दसे शेष छोनोसेसे क्रमसे एक एक में एक पक प्रमिदहुआ ह ऐसा अय न केश्क शेष डे 
बोनो ही 'गोमें दोनोही प्रसिद्ध हुए हैं ऐेसो अर्थ करना जअविक उचित प्रतीत दोनों ६ । भत्रणा री 
इसतरइ द्विवयतस का खास प्रमोग करनकी शाभश्यकतो नहों भांलुम होती । 





चंद्रेका टोका उन्नीसबां बौसंवों ज्कोक >" हैदर 
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: शक्क दिन ये दोनों राजिके समय ,नित्यमण्डित नामक चेत्मालग में पहुंचे जब कि बर धर्मा 
चायका उपदेश -हो रहा था ) यह देखऋर विश्वानलोम बोला--“धन्दन्तरे ! यदि प्रद्मपानादिके 
द्वारा संसारका सुख मोगना है.ता इन दिशस्वरोंकी चांत-नही सुनना?” यह- कहंकर- वह ठो कान 

दकर चला गया और एक जगह जावर सोगया-।-किंतु 'घन्दरन्दरि-ने-उसक़े - कहनेपर ध्याव 
नही दिया ओर उपदेश सुनता रहा | प्रसंगवश धर्माचायने कहा -कि “यदि इठता के सांथ- एक्ी 
बचन का पालन किया जाय तो परिपाकमें वही स्वर्गंसोज्का निम्ित्ति ब्रन जाता है!”-| यह सुन- 
'घन्वन्तरि बीला “हे भगवन्‌ ! यदि यही बात है तो घझुभपर भी कोई व्रत -देकर अलुग्रद . करना 
चाहिये |”” फलतः उसने तीन त्रत धारण किये १---रात्रि भोजन न करना २--अज्ञात फल 
भक्तण न करना ३--विना बिचारे सहसा कोई काम न करना । दीनोंहों अतोंका फल अ भबमें 
आझानेपर संसार से विरक्त होकर वरधर्माचाय के पास जाकर उसने ज़िनदीक्षा घारण करली। 
एक दिन जन्र वे धन्वन्तरि हुनिराज आतापन्न योग में-स्थित थे तब उक्त विश्वानलोम पत्र 
-आया-ओऔर आकर अत्यन्त प्रेमके साथ उनसे बात-करने लगा किंतु वे मौनस्थ रहने के कारण रु 
-कुछ भी -नहीं बोस -3चर नहीं दिया । फलतः वह-उनसे रुष्ठ होकर चला-गया भर सहख्रज्ञट 
नाम्॒फे जटाधारी तापस्ती का शतजट नामक शिष्य होगया | घन्दन्तरि ने योग प्रा, हो जानेपर 
पुन: जाकर उसको बहुत कुछ समकाकर साथ चलने की कहा परन्तु वह नहीं आया। आयुके 
अन्तमें समाधिद्दारा धन्व॒ुन्तरि अ्रच्युतस्वर्ग में , अमितप्रभ -नामक़ा देश हुआ और: विश्वानुलोम 
व्यन्तरोंके गजसेनाके अधिपति विजयदेव का विद्युत्॒श नाम॒का वाहन हुआ | ; 

एक समय नन्‍्दीश्वरद्वीपमें ऋआष्टान्हिक पके समय अक्षत्रिम चत्य चेत्यालशॉको ,वन्दुनाके 
बाद-अस्तिप्रभने विचुत्अभसे पूछा “जन्मान्तुर्की बात याद है. !! उचरमें उसने कहा--“अच्छी 
दरई याद है। अम्तिप्रभ--तुमने व्रह्मचयपूर्णक .कायक्नशक्ा यह फ़ल पाया है। किंतु 
मैने सकल चारित्रका पालन किया था इसलिये यह करमंका विपाक्र हुआ है| विद्य॒त्प्रभ बोला 
परन्तु हमारे सिद्धान्ता नुसार जमदग्नि मतज्ग -पिज्ञल कपिओज्जल आदि जितने मह्पि हैं वे अपने 
- तपोविशेषके प्रमावसे तुमसे भी अधिक .अम्युद्यको आप्त करेंगे. इसलिये इतने,गर्व और 
अआश्चर्यमें मत पडो।!, *  ' ल्‍ 
- . अमितप्रअ--विद्यञम | अभी भी दुराग्रद' नही छोडना “वाहते | अच्छा चलो, लोगोंके 
चिक्री परीक्षा करले | 0 7 
हैः दोनोंने- मर्त्यल्ञोकमें आफर सबसे “प्रथम जमदग्निकी परीक्षा की। दोनों देव पत्तिमिथुनका 
रूप रखकर जमदग्निकी द्ाढीमें वेैठकर इसतरह बाते करने लगे--- 
»  “फैक्षी---प्रिये। तरा श्सवकाल निकट है किंतु छुके पक्तिराज वैनतेयकी लड़॒ब के विवाहमें जाना 
भी अत्यन्त आवश्यक है। अतः मैं शीघ्र ही आजाऊगा। चिंता मत करना | किंतु परिस्यने स्वीकार 
नहीं किया | पच्चीने इसपर मांकी जापकी कसम भी खाई और भी कइतरह विश्वास दिलानेपर भी 
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जब वह नहीं मानी तो पक्तीने कहा-““अच्छा ! यदि मैं समयपर न आऊ' तो इस पापकर्मा 
तपंस्त्री के समान मुझे भी दुर्गति प्राप्त हो!” | यह सुनकर जमदस्निने उन्हें मसल डालना चाहा | 
परन्तु दोनों पक्ती उठकर पासके पेडपर बैठ गये । तब जमदग्निने घवडाकर उन्हें पकड़कर महादेव 
पार्वती समझ प्रणास करके विनयसे पूछा-मैं पापकर्मा क्यों ओर किस तरहते हूँ ! उत्तरमें देबोंने 
कहा--तपस्विन ! शास्त्रमें लिखा हैं कि- 
अपुत्रस्य गतिनांस्ति स्वर्गो नंद च नव च | तस्मात्‌ $तमुख॑ इृष्ठा पश्चाद्‌ भवति भिचुक!॥ 
तथा-अधीत्य (विधिवद्देंदान्‌ पुत्रांश्वोत्पाथ युक्तितः | इष्टा यज्ञे यथाकालं ततः प्रत्नजितो भवेत्‌ ॥ 
जमदग्निने पूछा । अब क्या करना १ 
देव-पहले जाकर विवाहकर पूत्र उत्पन्न करो फिर तप करो | फलतः जमदग्निने अपने मामा 
की लडकी रेशुकाके साथ विवाह करके परशुरासको उत्पन्न किया | 
... द्वोनों देव जमदग्निको वियाड के लिये अ््वत्त करके स्मशानमें ऋृष्णचतुर्द शीकी रात्रिपें ध्यानरत 
जिनदत्त नामक भ्रावककी परीक्षामें प्रइत्त हुए | रातभर घोर उपसगग करके भी उसको विचलित न 
कर सकने पर प्रातःकाल होनेपर दोनोंने जिनद्त्तकी श्लाघा की, दिव्य उपकरण देकर पूजा की,और 
आकाशगामिनी विद्या दी | और कहा क्रि-तुमकी यह विद्या स्वयं सिद्धि रहेंगी | किंतु दूसरोंको विधि 
पूर्वक सिद्धि हो सकेंगी । साधन विधि बताकर जिनदततसे भी निम्चकोटिके अभ्यासी किंतु सम्यस्द्टि 
राजा पद्मरथकी भी परीक्षा करके ओर अन्‍न्तमें उसकी भी पूजा करके दोनों यथास्थान चले गये | 
इस तरह देवोंसे प्राप्त आकाशगा मिनी विद्याके द्वारा जिनद्च सेठ जब अक्नत्रिम चेत्यालयों 
की बन्दुनांकैलिये जाने लगा तो एक दिन धरसेन नामके पुष्पवढ-मालीके लडकेकी इसका रहस्य 
जाननेकी इच्छा हुई और जिनदत्तके द्वारा भेद मालूम पड़ने पर विद्या सिद्ध करने की 
उत्सुकता हुई। जिनदच टारा साधनविधि मालुम पडने पर धरसेन कृष्णा चतुदंशीकी 
स्मशानमें जाकर वठबच्के नीचे तदलुकूल मंडल माडकर कन्या द्वारा काते हुए ब्तके 
१०८ लडीका छीका इचतमें वांधकर नीचे ऊर्ध्यमुख तीत्षण शख्र॒ गाठकर और सकलौकरणते 
आत्मरक्षा पूजन विधि करके विद्यासिद्ध करनेकेलिये तयारीमें था परन्तु ऊपर चढ़नेकी हिम्मत 
नहीं होरही थी | वह यह सोचकर डर रहा था कि कद्दी ऐसा न हो कि , विद्या सिद्ध न हो और 
मैं ऊपरसे गिरकर और शज््रोंस कटकर झुत्युको आप्त दोजाऊ' | इसी अवसर पर एक दूसरी ही 
घटना उपस्थित होगई [--- 
विजयपुरके महाराज अरिमंथन और उसकी महारानी सुन्द्रीका ललित नामका पुत्र जिस 
को कि समस्त व्यसनोधें आसक्व रहनेके कारण दायादोंके कहनेसे राज्यसे निकाल दिया गया 
था और जो कि ऊपर लिखे अदुसार अद्दश्याञ्जन के कारण अंजनचोरके नामसे असिद्ध था 
अपनी श्रेयसी अजनसुन्द्री वेश्याके पास रात्रिकों गया, परन्तु उससे वेश्याने कहा कि कुशाअपुर 
के महाराजकी पइरानीका सौभाग्यरत्ञाकर नामका हार मुझे लाकर यदि दो-तो मैं तुमसे प्रेर 
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करू गी अन्यथा नहीं | ललित अजन चोर “यह क्या बडी बात है?” कह कर गया और उस हार 
को लेकर आरहा था कि रलहारके प्रकाशसे सन्देहवश पुलिसने उसको पीछा किया | ललित हार 
को फैरकर स्मशानकी तरफ भागां और जहां धरसेन विद्या सिद्ध कर रहा था वहां पहुँचा ! 
धरसे नसे सब वात जांनकर उसने कहा--तू भीरु है और अपना यज्ञोपवीत दिखाकर कहा कि तू इसके 
साधनमें समर्थ नहीं होसकता । तू घुके सब विधि बता | और सब विधि मालुम करके उसने 
सोचा कि “जिनदत्त स्वप्नमें भी किसीके अहितकी वात नहीं सोच सकता । वह देशन्रती है । 
मदानसे भी महान है। फिर पुत्रकी तरह चिरकालसे पोषित इस धरसेनका अहित क्यों करना 
चाहदेगा” यह सब सोचकर निःशंक्र होकर पूर्ण उत्साहसे छीकेपर चढ़ुगया और पंचनम॒स्कारमन्त्र 
पदकर एक ही बारमें उसने छीकेकी सब्र १०८ लड़ीं काट डाती। उसी समय सिद्ध हुई विद्याके 
ड्वारा सुमेरु पर जाकर जिनदत्तके दर्शन किये और वहां गुरुसे धर्मोपदेश सुनकर दौक्षा धारण 
की, समस्त श्रुतका ज्ञान प्राप्त किया । और अन्तमें दिमवान्‌ पर्वतपर केवलज्ञान तथा केलाशके 
केसरवनसे निर्वाण प्राप्त किया । 

इस कथाके सम्बन्धर्मे निम्न तीन श्लोक स्मरणीय हैं |--- हक 


घ 


एकापि समर्थेय जिनभक्तिद गति पर जन्म जन खु | पुण्यानि च पूरयितु दातु म्ुन्तिश्रियं कृतिन झुक्िभ्रियं ऋतिन ;॥ 


, उररीकृतनिर्वा इसाहसाचितचेतसाम्‌ | उभी लोकी कीतिश्लाध्य॑ जगत्वयम्‌ ॥ 
जत्रपृत्रोौउ्चनिक्षिप्तः शिक्चितादश्यकज्जलः । अन्तरिद्रमति आप निःशंकोंजनतस्करः ॥ 
अनन्तमति 


अडूः देशमें चम्पापुरी नगरी का राजा दसुवर्धन और उसकी पइरानीका नाम लक्ष्मीमति 
था । पहीं पर एक प्रियद्त्त नामका सेठ रहता था । उसकी धर्मपल्ी का नाम अज्ञबती था इन दोनों 
फी एक पत्री थी जिस का नाम-अनन्तमति था| यह अनन्तमती अत्यन्त सुन्द्री थी। इसकी एक 
सखो थी जिसका नाम अनझ्डमति था। एक समय आंद्न्हिक पर्व के अवसरपर सेठ सहसख्रकूट 
चैत्यालयके दर्शन पूजनको निकला परन्तु घरमें पुत्री को न पाकर उसने उसकी सखी से जिसका 
कि हाल ही में विवाह हुआ था, पूछा-अनन्तमति कहां है १ वह बोली अपनी सद्देलियों के साथ 
खेल रही है। स्वयंक्री सुडिया को वर और दूसरी सहेलींकी गुडिया को वधू बनाकर विवाह कर रही. 
है | पींजरोंके तोती मेना मंगलगीत गारहे हैं । सेठ बोला--उसको यहां बुला | जो आज्ञा कहकर 
वह गई और उसको बुला लाई। पुत्री के - आनेपर इद्धावस्थापन्न सेंठने उपहासमें कहा-मुड्ठा 
गुड्ीका खेल खेलनेवाली वेटी ! कया अभीसे तुके विवाह करनेकी इच्छा हुई है, अच्छा चल; 
ओघर्मकीयि झाचारय महाराज के समक्ष,धर्मका उपदेश सुनें । सबने जाकर उपदेश सुना ओर अंतर्मे 
सेठ सेठानीने अष्टान्हिकपर्वके लिये अक्मचर्य ब्रत लिया तथा पुत्री से कहां कि तू भी यह समस्त 
श्रतोंका शिरोमणि त्ह्मचरय त्रत ले! | अनन्दमतिने भी आचार महाराजके समन वह व्रत लिया 


“77557: झ्ाप्यश्दिकक लिय हो क्क्षचर्ण श्रत लिया था। उसी समय हंसी मे उससे भी सवा का गन श् 
२--पंठ और सेठनीने आध्टान्डिकके लिये ही अ्मचये श्रत लिया था। उसी समय हंसी में उससे भी 
देय 
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आर कहा कि इसमे केदइल भगवान्‌ ही नहीं ऋषितु हे पिताजी ! आप ओर भा भी साक्षी हैं । 
घीरं२ यौवनकी पाकर अनन्तमंतिका सौन्दर्य अपूच होगया | एक दिन वह सहेलियोंके साथ 
चत्रमं कूला भूल रही थी कि इसो ससब उधर से विजयाधरक्की दक्षिण श्रेणीके क्रिन्रगीत 
नगरफा स्वासी कुणडलमणिडत नामका >चाघर अपनी धमपत्नी सुकेशी के साथ निकला | वह 
अनन्तमतिकी देखकर उप्पर आसक्त है। गया | उसका अपहरण करनेके अभिप्रायस सुक्ेशी 
ब्राधक न बने | इसलिय उसको घर वापिस छोड़कर आया ओर अननन्‍्वमतिका अपहरण कर 
आकाश मार्गसे जा रहा था फि सुकेशी भी सन्देहवश लौट आई और बीचमें ही सामने से 
आती हुई दिखाई दी | सुकेशीकी देखकर उसने रूघुपर्णी विद्याके द्वारा उस अनच्तमति को 
शहूुपुरके निकट भीम नाम के वनर्म छोडदिया। वहांपर शिकारकेलिये आये हुए भ्रीम नामक 
भिन्नो के राजाने उसको देखा और अपनी पद्नलीमें लेजाकर उसको फुसलाने की चेश्टामें अस- 
फल होने पर उसके साथ बलात्कार करनेका प्रयत्न किया | परन्तु उसके अतकी इृठताकों देखकर 
चनदेवतानें उसकी संहययता की जिससे डरकर भीमने “है मातः! मेरे इस एक अपराधको च्माकरँ 
ग्रह कहकर उसका शंखप्रके दिकरटवर्ती पर्वेत के पास छोड दिया। वहां से पुप्पक नाम के एक 
वरणिकपूत्रने उसका ऋण्हरण किया। किन्तु उसने भी अपनी दासना पूरी करनेमे असमर्थता पाकर 
उसे अयोध्या में व्यालिका नामकी वेश्याऊा दे दिया | व्यालिका भी जब नाना प्रकारके प्रयत्न 
करनेपर भी उसे अनुकूल न बना सकते तो उसने वहां के राजा सिंहफ़ी अपर करदी | राजा सिंह 
भी हर तरहसे भय अलोभन चाडकार आदि के दारा अनन्तमति को डिगा न सका। नगर 
देवताने यहां उसकी सहायता की | देवताके उपद्रयों से डरकर 'सिंहने अनन्तमतिको घर से 
बाहर निकांस दिया । 

अनन्तमति विरतिचत्यालयमें पहुंची आर वहा दूसरी ब्रतिकाओंके साथ अनेक ब्रंत 
उपवास यम नियम करती हुईं रहने लगी । हिरतिचेन्यालयके पडोस में ही जिनन्द्रदत्त सेठ की 
घर था । जिनेन्द्रदत अनन्तमतिका फूफा लगता था | परन्जु कोई किसी को पहचानता न था। 
प्रियद्त सेठ अनन्त॑मति के वियोगस खेदखिन्न था सों मन वहलानेके लिये जिनेन्द्रदत्त के यहां 
आया | चिरकालमें मिलने के कारण परस्परमे जब रात्रि को बातें हो रही थीं तब प्रियद्चने 
अपनी पुत्री के अपहरण की बात मी जिनेन्द्रदत्तसे कही । प्रातः काल रंगवज्ली रचना आदि 
कार्योर्मि अत्यन्त प्रवीण अनन्तमति की काम में मदद देनेकेलिये उसकी वूआने उसे बुलाया | उसका 
सब काम करके अननन्‍्तमति अपने स्थान पर चली गई ग्रियद॒त्त सेठ नगरके चैत्यालयोंकी बन्दना 

करके जब-वापिस लोटा ठो रहुउज्ञी की रचना देखकर उसे अनन्तभति का स्मरण हो आया और 

जिनेन्द्रबत्तसे कहा कि इस रचत्रा करनंबालीकी मुझे दिखाओ फलतः अनेन्तमति को बुलाया गया 
_पिताने पुत्री को देखकर अत्यन्त शोक किया, दरतरहसे घर, चलनेकी समझाया और यहा ओर यहाँ पर 


जब्त लेन का कद्दा ओर आठ दिनकी बात खोला नहीं ।अत एवं अननन्‍्तमतिने यावद्धीवन अ्रझनवयका 
संकल्प किया था ! 
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इसी जिनेन्द्रद सेठ के पुत्र अहंदचके साथ विवाह करनेको भी कहा, यह भी कहा कि वह श्रत 
तो उपहासमें दिलाया था सो भी केवल आठ द्विन के लिये दी ! परन्तु अमन्तमति तयार नहीं 
हुई। वह यह कहकर कि “घर्ममें उपहास कैसा ? मैंने थोडे ही समयमें संसारका सब स्वरूप समझ 
लिया है, में अब्र उसमें पड़ना :नहीं च.हती।” कमलश्री आर्थिकराके पास जाकर दीचित 
होगई । 
फेवल इंसीमें लिये हुए चतुर्थ त्रतका अत्यन्त इढवाके साथ पालन करके थननन्‍्तभति तपके 
प्रभाव से बारहयें स्र्गमें जाकर देच हुई | अत एवं कद्दागया है क्रि--- जे 
हासात्पितुश्चतुर्थे5स्सिनू बतेइनल्तमंतिः स्थिता । कृत्वा तपर्च निष्काडक्षा कल्प॑ द्ादशमाविशत्‌॥ 
उद्दायन | मच 
एकदिन तीन ज्ञानक्ा धारक एक ही भय धारण करके मोक्षकोी जानेवाला सौघर्मेन्द्र 
शपनी समामें सम्पृण देवोंके सामने सम्बरदशसके गुणोका वर्णन करते हुए बोला कि 
ईन्द्रकत्छ नामक देशमें माया नामझी एक नगरी है जिया फि दूसरा नाम रौरकपुर है | वहां 
उद्ययन नामका राजा राज्य करता हैं | जिसकी कि पठरानीका नाम अ्रभावती हैं। उस उद्दावन 
- के समान इस समय सर्न्यनोकपें निविचिकरित्ता अगमें और कोई नहीं है । इन्द्रके 
द्वारा इतनी अधिक प्रशंसाकों सहन न करके वासव नामफा देव मनुप्यक्षेत्रमें आया और अत्यन्त 
घिनावना शरीर बनावर गुनिके रूपमे आहारके समय उद्यायनके घर पहुँचा | राजा घरकी तरफ 
मुनिको आता देखऊर प्रतिग्रहक्रेलिये झागे बढा । उसमे देखा कि मुनि अत्बन्त बुद्ध हैं, घ्रुहसे 
दुर्गन्ध आरही है शरीर दाद खाज खरजबा फोडा फुन्सियोंते मरा पडा है शरीर रूग्ण है, लार 

















उनकी 


नाक चह रहे हैं आखोंस ढीड निकल रहे है, मतकपर मज्खियां मिनभिना रही हैं. और उनसे 
चला जाता नहीं है | राजा यह सोच करके कि संभवत) अभी गिर पडे गे, रंचमात्र सी ग्लानि 
मनमें और ज्यवहारमें न लाकर केशर आदिसे सुगन्धित अपने श्रुज॒पंजरद्वारा झनिको भोजना- 
लयमें लाया। उच्चासनपर विराजमानकर अपने हाथसे पादम्रक्षोल्नन आदि क्रियाकी और विधि 
पूर्वक योग्य आह्वार दिया । सुनिवेशी देवने यह सोचकर फ्ि अभी परीक्षा अधूरी ह 'मोजनके अंत 
में जोरका शब्द करते हुए जितना भोजन किया था सबका सब्र इस तरहसे बसनन करदिया कि राजा 
के ऊपर भी पडा | फिर भी खूब जोर से शब्द करते हुए बारर॑ चमन करने लगा विक्रियाजनित 
: अक्खियोंका समृद भी चारों तरफ और राजाके ऊपर भी उड्ने लगा | सब परिकरके लोग वह 
से चले गये ! किंतु राजाने कहा-हाय | मैं बडा सन्दभाग्य हूँ। मेरेसे ठीक सेवा न हो सकी, मेरे, 
दिये विरुद्ध आहारके कारण झुनिराजकों कितना कंष्ड हुआ है, आदि अपनी निन्‍्दा करते हुए 
पवित्र जलसे घुनिका शरीर अपने हाथोसे धोया आर स्वच्छ बहुमूल्य चख्रस 'पोंडकर 
साफ किया । ५ ै ह न मल, है 
मनिवेशी बासवदेवके दृदयमें अब यह विचार हुआ कि सचम्रचमें परगणांग्रद हे 


श्र र््लकरेरंड्रालकाचौरे 


जो कुछ कहा था-सर्वथा सत्य है। उसने अपना रूप प्रकट किया, पठनमात्रसे सिद्ध होनेवाली विद्या--* 
ओके सिवाय दिव्य वस्तालंकार प्रदान किये। तथा पर्याप्त प्रशंसा करके और सब बृतान्त 
कहकर अपने स्थानकी चलागया। उद्दायन भी श्रीवर्धभान भगवानके पादमूलमें दौंचा लेकर घोर 
तपश्चरण करके निर्वाणको प्राप्त हुआ [[प्रभावती रानी आर्यिका होकर तपके ग्रभावसे पांचवे स्वर्ग 
में देव हुई । 
उद्यायनके विपषयमें यह श्लोक प्रसिद्ध है--- 
बालघृद्धगदग्लानान्‌ मनीनौदायनः स्वयम्‌ । भजन्निर्विचिकित्सात्मा स्तुति प्रापत पुरन्दरात्‌ ॥ 


रेवती रानी । 
पाण्ड्यदेश्के दक्षिणमधुरा' नामक नगरमें एक श्रीघ्रुनिगुप्त नामके आचाय रहते थे | जो 
अवधिज्ञानी अष्टाड़्महानिमित्त शाख्रके ज्ञाता और आश्चर्योत्पादक तपश्चरण करनेवाले थे। 
विजयार्धपव॑तकी दक्षिणश्रेणीके मेघकूट नामक नगरका स्वामी चन्द्रत्मम जिसकी कि रानीका नाम 
सुमति था; अपने पुत्र चन्द्रशेखरकों राज्य देकर उक्त आचार्य महाराजके चरणोमें जुन्नक हो 
गया । फिर भी उसने आकाशमें गमनकरनेमें सद्यक कुछ विद्याओंका परिग्रह रकखा था। एक 
दिन उसने उत्तर मथुराक्ों वन्दनाकेलिये जानेके अभिप्रायसे आचाय महाराजसे आज्ञा लेकर 
पूछा कि वहां किसीसे कुछ कहना है क्या १ आचायेने कहा--सुत्रत झुनिराजकों हमारी बन्दना 
और वरुण महाराजकी महारानी रेवतीसे आशीर्वाद कहदेना | चुन्लकके और भी किसी कामके 
लिये पुनः२ पूछनेपर आचार्य महारांज अन्य सन्देश न देकर केवल इतना ही कहकर कि “अधिक 
विकल्प क्‍यों करते हो १ बहां जानेपर सब्र स्पष्ट होजायगा |” चुप होगण। 
चुल्लकको विकल्प था कि वहांके सुप्रसिद्ध ग्यारहअंगके पाठी भव्यसेन मुनिवेलिये झुछ भी 
सन्देश क्यों नहीं। अस्तु च्ुल्लक ने १ उत्तर मधुरामें आकर सुब्रत मुनिराजका दिशिष्ट वात्सल्य 
देखा और वन्दना सन्देश देकर सोचा कि अब भव्यसेनकी परीक्षा करनी चाहिये | और विधार्थी 
का वेश रखकर भव्यसेनके पास पहुंचा । भव्यसेनने बडे स्नेहसे पूछा ।--बटो ! कहांसे आए हो 
कजु०--पटनासे | भव्य ०---किसलिए १ चछु०--अध्ययनाथथ | भज्य - क्या पढना चाहते हो 
क्षुण--ज्याकरण । अभव्यसेन--अच्छा, मेरे पास रहना चाहते हो १ चु०--जी हां १ 
भव्यसेनने यह सुनकर उसको अपने पांस रखलिया । और थोडी देर बाद कहा ! बटो १ शौच 
का समय होगया है, हम मेंदानमें जा रहे हैं। चलो, कमण्डलु लेलो । चुन्न कने जिथर वे गये 
उधर ही हरित अंकुरोंसे भूमिको व्याप्त कर दिया । यह देखकर भव्यसेन रुका | छुब्नकने 
: पूछा-भगवन्‌ ! यक्रायक आप रुक क्‍यों गये १ भव्यसेन __ आमममें ये स्थावर नामके जीव 
बताए हैं । छुत्ल-महाराज रलोंकी किरणोंके समान ये मी प्रथ्वीके विकार हैं । ये जीच -नहीं 
हैं। भव्यसेन यह कहकर कि ठीक है, उसी परसे चलागया और शौचके बाद थोड़ी दूर 


,___ २--वतंसान नास सदुरा । 
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टी अर की किरक कक भर कट ॒ (७६ 
खडे हुए छात्रकी तरफ हाथ से इसारा करने लगा | छुन्चक बोला--भगवन्‌ ! इसारा समभमें 
नही आता, आप क्‍या कहना चाहते है १ बोलते क्‍यों नहीं? भव्यसेन बोला---बदो ! आगस 
में लिखा है कि- 
अभिमानस्य रचा प्रतीक्षार्थ श्र्‌ तम्य च | ध्वनन्ति म्ुुनयो मौनमदनादिषु कर्मसु ॥ 
अत एव निजंन्तु शुष्क गोमय भस्म अथवा पकी ईंटका रेत लेआ | छन्नक-महाराज ! मद्ी 
क्यों नहीं लेते | भव्यसेन-आगपधनेत्रसे देखने योग्य छच्रमजीव उसमें रहते हैं । चुल्क-मगवन्‌ ! 
जीवका लक्षण ज्ञानदर्शन उपयोग है । बह इसमें कहां १ भव्यसेन,---अच्छा ठीक है, लेआ | इसी 
समय चुन्न कने विद्याके द्वारा कमंडलुका जल अच्श्य करदिया। भव्यसेन--अरे कमण्डलु में तो 
जलही नहीं है| चुल्लनक-यह तालाव कितना अच्छा भरा है | मव्यसेन-अग्रासुक जल लेना योग्य 
नहीं है। चुज्चक--आकाशके समान स्वच्छ इस जलमें भी जीव कहां हैं ? यह सुनकर भव्यसेनने 
उसीसे शुद्धि करली । यह सव देख परखकर चुल्लक ने सोचा-ठीक है, इसीलिये इसका नाम 
भवसेन है, इसका भवसमूह वाकी है | ओर इसी लिये श्रीम्ननिगुप्त मगवानने इस को बन्दना नहीं 
कही थी । अच्छा, रेचती रानीकी भी परीक्षा करनी चाहिये | यही सोचकर नगरके पूर्व भागमें 
ब्रह्माका रूप रखकर बेंठगया । बडे बडे तपस्वी पतंग म्गु भर्ग भरत गौतम गर्ग पिंगल पुलह 
“पुलोम पुलस्ति पराशर मरीचि विरोचन आदि उसके चारों झुखसे निकलनेवाली बचेदवाणी 
को सुन रहे है | विलासिनी सुन्द्रियां चमर ढोर रहीं हैं। नारद पहरा दे रहे हैं | सारा नगर 
दर्शन को आरहा है। परन्तु राज। मंत्री पुरोहितके कहने पर भी रेवती नहीं आई । उसने कहा- 
बरह्माका अर्थ आत्मा मोक्ष ज्ञान चारित्र और इपभदेव भगवान्‌ होता है । इनके सिवाय और 
कोई ब्रह्मा नहीं है । 
इसके बाद दक्षिण दिशा में विष्णुका रूप बनाऋर वह बेठा । वहां भी सब्र आये, परन्तु 
रेवटी न आई और उसने कहा, आगम में नव ही अर्थचक्री नारायण बताये हैं। वे सर होचुके । 
यह तो फोई इन्द्रजालिया है। 
इसी तरह पिश्चम दिशा में महादेवका पूरा रूप रखकर समस्त नगरको चुल्लकने चुब्ध कर- 
दिया फिर मी रेगती न आई। उप्तने कहा--रुद्र ग्यारह ही कहे हैं वे अब नहीं है।अत एव 
यह कोई और ही कपटवेशी है। 
अन्त में चुल्लकने उत्तरदिशामें तीर्थंकर का रूप रबखा, समवसरणकी पूरी रचना दिखाई। 
-सब लोग आय । सवसेन भी आया। परन्तु रेववी न आई। उसने कहा--वीर्थंकर चौबीस दी 
होते दैं। वे सब हो चुके | यह तो अवश्य ही कोई उनका रूप रखनेवाला मायाचारी है। 
इस तरह कोई भी प्रकारसे रेवतीको विचलित न कर सकने पर वह मुनिका वेश रखकर 
उसके घर पर आहारकेलिये गया । रेवती ने-यथाविधि आहार दिया । इस समय भी उसने अनेक 
तरइ से उद्ध ग॒ उत्पन्न करनेकी चेप्टा की फिर भी वह निश्चल रही | ठब चुन्नकने भ्रीप्तनियुप्त 


| 
| 
॥ 
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भगवानका आशीर्वाद संदेश कहा और ग्रशंसा की। रेबतीने यथाविधि उसी दिशाकी तरफ सांत 
पेड चल कर भक्ति पूर्वक नमस्कार करके आशीर्वाद ग्रहण किया। वरुण राजा शिवकीर्ति पूत्र 
को राज्य देकर दीक्षा लेकर तपके प्रभावसे पाहेन्द्र स्वगंमें और रेवती रानी तपश्चरण कर त्रद्म 
स्वर्गमें देव हुए । रेबतीके विषयमें यह श्लोक प्रसिद्ध है 
आगतेष्वप्यभून पा रेवती मूढतावती ॥ क्रादम्ब-ताह्यं--गो--सिंहपीठाधिपतिषु स्वयम्‌ | 
जिनेन्द्रभक 
सौराष्रदेशके पाटलिपुत्र नामक नगरका राजा यशोघ्चज, रानी सुसीमा | उनका सुवीर नामका 
एक पुत्र था जो कि विद्यादद्ध पुरुषों की संगति-शिक्षासे रहित होनेके कारण अत्यन्त व्यसनी 
नगया था | परस्ती और पर धनके सम्पटी उस सुवीरने एक दिन अपयपी गोष्टो में कहा कि 
पूर्वदेशके गौडप्रान्तकी ताम्रलिप्त नगरीके जिनेन्द्रभक्त सेठ के सतखने महलके ऊपर पाश्वेनाथका 
चेत्यालय है। अनेक रक्षकों से सुरक्षित उस चेत्यालयमें भगवानके ऊपर लगे हुए छत्र में 
अमूल्य वैडय मणि लगी हुई है। आपमेंसे जो कोई उस मणिक्रों चुरा लाकर देगा उसको यथेष्ट 
पुरस्कार दिया जायगा । यह सुनकर एक सवनावका चोरों 'का अग्रणी अपनी शक्तिकी स्वयं 
प्रशंसा करते हुए बोला “यह क्या बड़ी बातहै १!” और वहांसे चलकर गौडदेशमें पहुंचा । 
उक्त चैल्यालयतक पहुंचनेका अन्य कोई भी उपाय न देखकर चुल्लनक वनगयां। अनेकविध 


' ब्रत उपवास आदि के द्वारा गांव २ में नगर २ में ख्याति प्राप्त करता हुआ जिनेन्द्रभक्तके यहां 


पहुंचा | एकान्ततः भक्तिमें अद्भुरक्त सेठते अपने चैत्यालयमें उसक्रो रकखा | एक दिन सेठने 
कहा-देश यदीश ! में देशान्तर जाना चाहता हूँ । में जब तक वापिस न आऊँ तव तक आप यहीं 
रहें | चुल्चकने शी खयचोरने कहा--नहीं २ सेठ ! यह ठीक नहीं है| स्त्रियों से और सम्पत्तियों से 
युक्त इसस्थानमें (रत पुरुपोका रहना उचित नहीं हैं। परन्तु सेठके. आग्रदपर उसने रहना 
स्वीकार करलिया । सेठ शुभ घुहूतमें यात्रा करके नगरके चाहर आकर ठहरगया | इसी दिन 
अर्थ रात्री को भोका देख+र उक्त रलकी लेकर वह चलता बना | किन्तु रत्की अभासे उसे 
चोर जानकर रक्षकलागों ने उसका पीछा किया | भागने में असमर्थ वह मायावी, सेठके निवास 
स्‍थान में ही घुसगया । होहल्लासे जागकर सेठने उसको चोर समझ कर भी यह सोचकर कि 
दूसरे सच्चें धर्मात्माप्रोंफा तथा धर्मका अज्ञानीजनोंके द्वारा अपवाद न हो, लॉगोंसे कहा कि 
अरे रे | इसकी दयों अभद्रशव्द कहते आर तंग करते हो। मेरे कहनेस ही ये तो इस रत्न को लाये 
हैं। तुम इनकी चोर कहते हो यह ठीक :नहीं है | सब लोग सेठ की बात प्रमाण मानकर चलेग 
पीछे सेठ ने उसको रात्रि को ही निकालकर भगादिया | इसी आशयसे कहा है कि--- 
भायासंयमनो त्पय दस रल्ापहारिणि | दोपं॑ निषृदयामास जिनेन्द्रों भक्तवाकपरः | 
वारिपेण 
मगष देशमें राजगृद नामका नगर जिसको पंचशत्धपुर भी कद्ते हैं। बदां के राजा श्रेणिक 


हर 
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ओर उनके महारानी चेलिनीका पूत्र वारिषेण था जो कि उत्तम श्रावक था| एक समय वारिपेश 
कृष्ण चतुद्शी को उपवास करके रात्रिको स्मशान में जाकर का्योत्सग_ घारणकर खडा था। 
उसी दिन शहर की मगध्सुन्दरी नामक वेश्याने राजश्रेष्ठी घनदचको श्रीकीर्तिमती नामकी 
सेठानीका अपूर्व हार देखकर मनमें कहा--इस हारके बिना तो जीवन ही व्यथ है। फलतः रात्रि 
की जब उसके पास म्गवेग वीर, जो कि विद्युत्‌ चोरके नामसे भी प्रस्यात था, आया तो वेश्याने 
उक्त हारके बिना प्रशय करनेको निषेध कर दिया। कामान्ध सृगवेग हार चुराकर लेकर चला तो 
रचकोंने उसका पीछा किया | भागते२ स्मशानमें वारिषेणके आगे हार पटक कर विद्यत्चोर 
वाजूमें छिपगया । रक्षकोंने वारिपेण को चोर समझा और उसी समय उसकी श्रेणिकको खबर 
की | तरकाल आवेशमें आवर श्रेणिकने उरूका शिरश्छेद करने को आज्ञा देदी | आज्ञानुसार 
रक्षकोंने भी जाकर उसपर जितने भी अस्त्र शस्त्र चलाये सभी व्यर्थ होगये। उल्टे वे सब ,वारिषेश 
के यान से प्रम्ुदित नगरदेवताके प्रसादसे फूलमाल होगये। इस बातकी भी खबर जब श्रेणिक 
। पर पहुँची तब बह वहां स्वयं आया। और उसने वारिषेण से क्षमा मांगी | इसी समय सगवेग 
प्रकट हुआ और उसने अभयदान सांगकर सब वृत्तांत कहा | तदनन्तर श्रेणिक द्वारा घर चलने 
कैलिये पुनः प्रार्थना करने पर भी व-रिषेण घर को न जाकर बरदेव आचार्य के पास दीक्षित 
होकर तप बने लगे। कुछ दिन बाद वारिपेण राजगृहके निकटवरत्ती पलासकूट ग्राममें आहार 
' करके शाण्डिल्यायन के घरके सामने से निकले जो कि श्रेणिक महाराजका अमात्य था। इसकी 
धर्पल्ली का नाम पृष्पवत्ती और पुत्रका नाम पुष्पदन्त था । पृष्पदन्त वारिपेणका लंगोटिया मित्र 
था | उसका अभी विवाह हुआ था । वारिषेणको सामने से जाते देखकर पृष्पदन्तने जिसके कि 
हाथ में असी विवाहका कंकण बंधा हुआ था, नमस्कार किया | वारिषेण उसका हाथ पकडे हुए 
आगे चलने लगे पुष्पदन्त अनेक तरहके संकोचमें पड़ुगया | वापिस जाने केलिये मर के ये आज्ञा 
देदें और हाथ छोडदें तो अच्छा हो इसके लिये उसने कई तरहके संकेत भी किये परन्तु वारिपेण 
ने उसको न छोडा । बातें करतेर गशुरुदेवर्के पस पहुंचकर वारिषेणने कहा--भदन्त ! यह मेरा 
मित्र है और स्वभावसेही भवभीरु एवं विरक्तचित्त है, दीक्षाथ आपके पादसूलमें आया है। यह 
कहकर केशलु'चन आदि करादिया | पृष्पदन्तने भी यह सोचकर कि “कभी अवसर पाकर चला 
जाऊ'गा अभी तो इनकी बात रखदो ।” वारिषेणका उपरोध स्वीकार कर लिया | और साथमें 
निहोकर रहनेलगा | 
ऊपर के कर्थन से यह तो स्पष्ट ही है कि पृष्पदन्त वास्तव में या भावपूवंक झुंनि नहीं हुआ 
था। फिर भी बह सरलउुद्धि था और वारिपेण के प्रभावमें रहनेसे संगमें रहकर वाहरके मुनिकके 
समान ही सब क्रियाए' किया करता था | अतएवं वह ग्रतिज्षण अपनी नवपरिणीता पत्नीका ही 
जिसका कि नाम सुद॒ती था स्मरण किया करता था | अधिक क्‍या, सामायिक के ससय भी वह 


उसीका ध्यान किया करता था । हि 
्सीतरह जब बारह वर्ष निकल गये एक दिन आचार्य बरदेव ने राजग्रह- नगरमें आनेपर 
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अपना और वारिपेणका उपव्रास रहनेके कारण केवल पृष्पदन्त को ही आदारार्थ नगरतें जानेकी 
आज्ञा दी। पुष्पदन्तने सोचा---आज इतने दिन बाद बडे भाग्यसे पिंजडे का दरवाजा खुला है। 
ओर इसीलिए उसने जल्दी २ जानेकी तयारी की फ्िंतु उसीसम्रय वारिपेणने उसकी चेष्टासे यह 
सममकरके कि अभी भी यह दीक्षा छोडऋर घर भाग जानेको उत्सुक है, कहा -पुष्पदन्त ! ठहरो, 
मैं भी चलता हूँ । और वे भी साथ हो लिए । दोनों चेलिनी के घर पहुंचे; चेलिनीने मित्रके साथ > 
पुत्रको आता देखकर कुछ संदेहवश परीक्षा के लिए दो आसन उपस्थित किये, एक सराग और 
दूसरा वीतराग । बारिपेण दूसरे पर और पुष्पदन्त पहलेपर इंडे  बारिपेशनों ढहाँ- मा आपनी 
सब वहुओंको तो चुल्लाओ। आज्ञालुसार सभी वहुए” उपस्थित हुई। पृष्पदन्त ने भी देखा समी 
एकसे एक अधिक सुन्दर और कया, देवांगना भी जिनके सामने फीकी मालूम पडती हैं, जिनमें 
नवयौवन का वर्सत खिल रहा है, सुगंधित रवजडित वरत्रालंकारसे सुसज्जित हैं | अब वारिषेण 
ने कहां- मां! अच हमारी भाभी सुदती को बुल्लाओ । थोडीही देर में वह भी उपस्थित हुई। 
पुष्पदन्तने उसको भी देखा । मानो हिससे दग्ध कमलिनी है। सब॒आंगोपांग कुश और छूखे। 
हिरमिचिक्री रंगी घोती मानो साक्षात्‌ सध्या ही है, अत्यन्त दीन पयोथर मानों शरत््‌,के मेष ही 
हों, केशपाश की जगह देखनेसे मालूम होता मानो तपोलउ्ती ही है। केवल हड्डियों का पजर 
मानो कंफाल ही है। ऐसा मालूम हुआ मानों सामने सूर्तिमान होकर वैराग्य हीं उपस्थित ॥ईः 

है ! ै 
स्‍ वारिषेण पुंष्पदन्त से वोजा, “मित्र ! आपकी यही वह प्रणयिनी हैं जिसके कारण अभी 
तक भी आपका मन झुनि नहीं हो रहा है। और यह आपकी सब भोजाई है। आर यह सारा 
वैभव धन सम्पत्ति कुडुम्ब सेवक एवं महासाण्डलिक पदका यौवराज्य है और में भी आपके 
सामने उपस्थित हूं जो इन सबको स्वयं छोडकर दीक्षित हुआ हूं!” पुष्पदन्‍्त लज्जित हुआ और 
विषय सुखोंमें ग्लानियुक्त होकर वोला-मित्र ! क्षमा करें, अब तो यहां बेठना भी अच्छा नहीं 
लगता । मैं हृदय से विरक्त होकर अब भावमुनि बनता हूं | दोनों ही चेलिनी का अभिनन्‍्दन 
करके गुरुपाद में जाकर निःशल्य हो तप करने लगे | अतएव कहा है कि--- 

सुदतिसंगमासक्त पुप्पदन्ततपस्विनम्‌ | वारिपेणः कृतत्राणः स्थांपयामास संयमे | 
विष्णुकुमार 

अवन्ती देशमें विशाला नामकी नगरी का जयबर्मा नामका राजा था । जिसकीकि पटरानी, 
कानाम प्रभावती था | उसके चार मंत्री थे-शुक्र इहस्पति प्रल्दाद और बलि । एक दिन राजा चाएँ * 
मंत्रियों के साथ महल के ऊपर वेठा हुआ नगरी की स्थिति देख रहा था कि उसे समस्त शास्त्रोमें 
प्रवीण महान ऋद्धिधारी सातसों घुनियों के संघ सहित इसी नगर के वाहर सर्वंजनानन्दन नाम 
के उद्यान में आकर ठहरे हुए परम तपस्वी अकम्पनाचार्य के चरणों की अर्चा क़रनेकेलिए 
पूजा सामग्री लेकर जाता हुआ इर्पोत्फुन्न लोकसमूद दिखाई पढ़ा । जयवर्माने पूछा---यह अत- 


जलता आज जे + ऑन 
जन जज ननला ॑> अं »|» 


*की टाँका उननांसवां बासवां र्ांक १७ 
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मय में उद्यानकी तरफ लोग क्‍यों जा रहे हैं! इसी समय वनपालने आकर खचना दी कि हे देव! 


नगरके उपबन में अक्रम्पन नामके आचार्य संघसहित आये हैं। जिनके अ्रसादसे सभी ऋतु के 
वृद्ध फल फूलसे युक्त हो गये हैं ओर उन सब ऋतुओंके फल फूल सामने रखते हुए बोला-- 
है नाथ [ सम्पूर्ण नगर उनके दशन के लिए उत्साहित हो रहा है। वह वनदेवता आपके दर्शन के 
लिए भी उत्सुक है। राजाने यह स्चना पाकर' जानेका विचार करके वली से पूछा। +रलन्तु 
बलि आदि चारोंही मंत्रियोंने इसका विरोध किया बलिद्वारा की गई अपने पांडित्य की 
प्रशंसा सुनकर राजाने सोचा-यदि यही बात है तो शूर और कायर की परीक्षा रखमें हो जायगी 
ओर बन्दना के लिए जानेकी तयारी की | यथास्थान पहुंचकर वह विजयशेखर हाथीसे उतरा 
और आये बेशमें अपने आप्त “और परिवारके साथ क्रमसे अकरम्पनाचार्यके पास पहुंचकर उनका 
यथायोग्य उसने अमिबन्दन किया। तथा उचित स्थान और आसनपर बेठकर विनयपूर्वक स्वर्स 
. भोक्ष सम्बन्धी चर्चा की और उनका उपदेश सुना । 

आचार्य महाराज के उपदेशमें स्वर्ग मोक्षका प्रसंग आतेही वज्िने पूछा -स्वामिन्‌ ! स्वर्गमोक्त 
के अस्तित्व के सम्बन्ध में आपके पास कोई प्रमाण भी है ? या केबल आग्रेह ही है। जब यह 
स्पष्ट है कि नवीन वय सुरदर स्त्रियां और भोगोपभोगके योग्य सामग्री ही स्थर्ग है, तथ इस 
प्रत्यक्ष सिद्ध विषयकोी न मानकर प्रमाणसे असिद्ध स्वर्गादिककी केवल कल्पनाकर उसको मानना 


दूराग्रह ही कहा जा सकता है | 
बलिको उद्धत देखकर भी अकम्पन श्री अकम्पनाचार्यने पूछा- प्रमाण क्या केवल प्रत्यक्ष ही 


है? उत्तरमें बलिके यह कहनेपर कि “इसमें क्या संदेह है? प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण है जिससे 
सम्पूर्ण विषयों की सिद्धि हो सकती है और मानी जा सकती है |!” आचाये महाराज बोले--- 
अच्छा; ऐसाही है तो आपके माता पिताके विवाह के अस्तित्वमें क्या प्रमाण है? और 
अपने वंशके पूर्व पुरुषोंके अवस्थानको क्योंकर मानते है ? क्योंकि ये प्रमेय विषय आपके प्रत्यक्ष 
इन्द्रियगोचर तो नहीं हैं। आप यदि अन्य प्रामाणिक पृरुषोंके कथन का आश्रय लेंगे तो 
“' आपका पक्त खंडित हो जायगा और परमतकी स्वीकृति सिद्ध होगी । 
हु इसपर बलि निरुत्तर होगया | उस समय उसकी अवस्था ठीक “उभयतः पाशरज्जु/” की 
कहावतके अनुसार इसतरह की हो गई कि 'एक तरफ नदीका भयंकर पूर और दूसरी तरफ 
मदोन्मव हस्ती !” सभाके इदयका आकर्षक एवं संवोपजनक उचर न पाकर बलिने निर्मल 
असमभ्यशब्दगर्मित बोलना शुरू किया। 
इसी समय राजाने सुमुछ्षुओं के सम्त अशिक्षित जसे वतन वोलनेवाले वलिसे, हृदयमें 
याथात्म्यको समझलेने पर भी सर्वसाधारण के सामने मन्त्री की प्रतिष्ठाका भंग न हो इसीलिये 
छुछ भी न कहकर आचाय महाराज से कहा |--- 
भगवन्‌ ! जिनको पर्याप्त तखज्ञान नहीं दे, जिनकी चित्तद्गत्ति मद्दान मोह से अन्धी हैं, जो 
श्र 
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समीचीन धर्मका ध्वंस करनेवाले हैं वे स्वभावसे ही मेरुके समान स्थिर शुणगुरुओंपर दुरपबाद 
का प्रहार करने के सिचाय और करमी क्‍या सकते है १ यह कहकर और अन्‍य कथा करके विनय- 
पूवेक आज्ञा लेकर वहांसे अपने घर आगया | किंतु इसके बाद अन्य अपराध का निम्चित्त लेकर 
बलिको अवज्ञापूवक अपने राज्य से निकाल दिया! । , 

चारों ही मन्त्री यहां से निकलकर छुरुजंगल देशके हस्तिनागपुरमें पहुंचे | इन दिनों वहां 
के राजा महाभद्र अपने बड़े पुत्र पद्म को राज्य देकर छोटे पुत्र विष्णुक्रमार के साथ दौक्षा धारण 
कर तपोवनको चले गये थे | अतएव पद्म दी राज्य चला रहा था। बलि आदिक चारों ,ही 
उसके भन्‍्त्री बनगये। एक समय बलि, छुम्मपुरके राजा सिंहकीतिको जिसको कि वश करने के 
लिए पत्म प्ितित रहा करता था, छलपुव॒क बांध लाया और उसे उससे पश्न के सामने उपस्थित 
किया | पद्मने प्रसन्न होकर बलिसे यथेच्छ दर मांगने को कहा परन्तु चलिने कदहा-दिव ! मुझे जब 
अवश्यदूता हो तव मैं यथेच्छ वर मांग सकू , रूपया यह स्वीकार करें? | पद्म ने यह स्वीकार कर लिया 
कुछ दिन बाद अकम्पनाचाय संघसहित हस्तिनाएुर पहुंचे । बलि आदिको जब यह बात 
रालुम हुई तब उन्होंने यह सोचा कि--अब यहां भी हम लोगोंका अपमान न हो, इसकेलिये 
उचित उपाय करना चाहिये | फलतः वलिने उक्त वरके बदलेमें राजा पद्मसे कुछ दिनके लिये 
राज्यका सर्वाधिकार प्राप्त कर लिया और जहां संघ ठहरा था दहां और उसके चारोंतरफ झुनियों 


१--यह कथासार हसने यशस्तिलक के छठे आश्वास से बर्णित कथाके आधारपर दिया है । किंतु रत्न 

करणड की प्रभाचन्द्रीय टीकामें जो कथा है उसमें इस प्रकरण का उल्लेख दूसरी तरह से दिया है। उसमें 
बताया है कि “राजा मन्त्री आदिके आनेसे पदले द्दी अकम्पनाचायने संघकों आदेश दिया था कि राजा 
आदिके आनेपर किसीसे भी भाषण नही करना । तदनुसार राजा मन्त्री आदिके आनेपर किसीनेभी उनको 
आशीर्वाद नही दिया । फलतः सब वापिस लौट गये। मार्ग स राजास मन्‍्त्री बलि कहता जा रहा था कि 
ये सब सूखे है इसी लिये दम्भसे मौन धांरण कर बेठे है। इसोसमय सामनेसे श्र तसागर नामके मुनिको आता 
हुआ देखा जो कि नगर से जाद्ार करके आरहे थे और जिन्होंने कि आचाये महाराजकी आज्ञा सुनी नहीं 
थी । सघमें आज्ञा असारित द्दोनेसे पहलेही वे चयोंके लिये नगरको चले गये थे । उनको देखकर बांले बोला 
देखो यह भी एक कुक्षिंभरी बेल सामनेसे आरहा है | यहीपर दोनो का--४०शखागर आर वलिका शास्त्रार्थ 
हुआ जिससे कि स्थाह्ाद के बलपर अश्रुतसागर की (दजय छूइ ऋषर नपल पराजित हुआ। यह सब 
राजके सासने ही हुआ श्रुत्सागरने आकर जब आचार्य भहाराजस सब दृत्तांत कद्दा तो सम्पूर्ण संघ 

र आपत्ि न आ सके इसके लिये आाचा्यान अ्रुतसागरकोी आज्ञा द्ध क ऊहाय थास्त्रार्थ कया था वहा जा 
कर रात भर ध्यानस्थ होकर खंड रहो। ऋ्रतुसागरने यही [कया । उघरं आंतरूज्जत होनेसे क्रोप भाण से 
अन्धे हुए चारोही मन्त्रों द्वाथ में छद्ग कर सघका वध करनका राजन: म आरद थे कि बीचमे ढ। श्रृंससागर 
उन्हे खडे दिखाई दिये। उन्हंने सोचा कि धमारे अपमानका मूल न्वमेत्तमूत यह सबस पद्ल् अकल्षा भ्दा 
मिल गया, अच्छा ही हुआ | यह सोचकर चारोनेह्दी एक साथ श्र्‌ तसाचर पर खबग का-अहार किया | किंठु 
उसी समय नगर देवताने उनको कील [दया । प्रातःकाल दुशुताथ आनवालोान तथा अन्य लोगोंने यह ह्श्य दंखा 
राजापर समाचार गया । उसले इसका गधपर चढ़ाकर दाज्यस नकाल दया। वहां से चलकर द्ृ्तिनागपुर 
के राजा पद्मके ये चारोंही सनन्‍्त्री बच यय | इततरद अभाचन्द्रीय ढाका में शास्त्राथंका और उसमे पराजय 
जनित अपमानका बदला लेनेको अश्वत्ति का झीधा सम्बन्ध ऊकस्पनाचाये से ल बताकर शु,तसागर स 
चताया गया हैं | तथा यशत्तिलक में वध करने के लिये मन्त्रीयों के जानेकी बातका भी उल्लेख नहीं है। 
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पर घोर उपसर्ग करनेके अभिप्रायसे बहुत बडा यज्ञ शुरू किया | और उन्हें अनेक तरहसे कष्ट 
देने लगा | किंतु छ्निजन उपसग निश्वत्त होने तक के लिये ध्यानसमाधिमें स्थित हो' गये | 
'. उधर मिथिलामें जिष्णु सरीके शिष्य आजिष्णुने रात्रिके समय आ्रकाशकी तरफ देखा कि 
: अवशण नक्षत्र कंप रहा है। इसपरसे एकाएक उनके मुंहसे निकला कि “हा, कहीं झ्ुनिसंघपर 
मद्ान्‌ आपत्ति आ रही है?” | संघपतिने यह सुनकर अनधिक्ञानसे इस्तिनापुरमें होरहे'छपसर्गको 
जानकर आकाशमार्गसे जानेमें समर्थ पृष्पकदेय छुल्कको चुलाकर कहा कि अभी बविष्णुक्रमारमुनि 
के पास जाकर कहो कि थे इस उपसर्गका निवारण करें। उन्रको विक्रिया ऋद्धि सिद्ध होगई है । 
उसके दारा वे विप्नका यथेष्ट शीघ्र निवारण ऋर सकते हैं | आज्ञालुसार -छुल्लकने उसी समय 
विष्णुकुमारसे जाकर सब इतान्त कहा । सहाम्ननि विष्णुकुमारने पहले अपनी विक्रिया ऋद्धिकी 
परीक्षा की । फिर हस्तिनापुर पहूँचकर राजा पत्मसे इस उपसर्ग निवारणकेलिये कद्दा | किंतु 
उसकी असमथंता ओर यह जानकर कि इस समय बलि ही राजा है दासनरूप थारणकर- मधुर 
स्व॒रमें वेदका उच्चारण करते हुए बलिके यज्ञस्थानपर पहुँचे । 

बलिने वेदघ्वनि आदिसे प्रसन्न होकर यथेच्छ वर मांगनेकेलिये कहा। उन्होंने तीन पेंड 
जमीन मांगी | बलिने शुक्रके द्वारा मनाई करनेपर भी तीन पेंड जमीनका संकल्प कर दिया । विष्णु 
कुमारने शरीर बढाकर ऐक पैर समद्रकी वेदिकापर और दूसरा पेर चक्रवाल पवेतपर रखा | 
तीसरेंमें वलिको बाँध लिया । अन्तमें प्रुनियोंका उपसर्ग दूर कर विष्ययुकुमार पुनः अपने संयमा- 
चारमें पूवबत्‌ प्रदृत होगये । अतणव कहाजाता है कि--- 

महापगममसुतो विष्णुप्मुनीनां हस्तिने पुरे | बलिद्विजकृतं विश्ल॑ शुमयांसास वत्सल; ॥ 


वचञ्कुमार । 
पांचालदेशमें अद्विच्छुन्न नामक नगरका राजा हिपषंतंप जिसकी रानीका नाम चन्द्रानना था। 
इस राजाका सोमदच नामका पुरोहित था ओर उसकी ख्रीका नाम यज्ञद्त्ता था। यन्नद्चाकी एक 
समय दोहला हुआ जिसके कि कारण वह चिन्तित म्दानमुख एवं कृश रहने लगी । पतिके 
आग्रहपूर्वक पूछनेपर उसने कहा कि मेरी इच्छा आम खानेकी है। सोमदततने सोचा कि यह आम _ 
की ऋतु नही है । फिर इसका मनोरथ क्िसप्रकार सफल किया जाय १ ज॑गलमें जाकर देखना 
चाहिये, संभव है कहीं मिल जाय | ऐसा विचार करके एक विद्यार्थीकोी साथ लेकर वह आम 
दढनेकी निकला | भाग्यकी बात है कि पासमें ही जलचाहिनी नदीके किनारे कालिदास नामक 
बनमें आमके वृक्षके नीचे सुमित्र नामके एक महाम्न॒ुनिराज आकर विराजमान थे जिनके कि अंदिं- 
शयके कारण वह आमका घप्रक्ष असमयमे ही फलोंसे शोभायमान होरहा था। पुरोहितने उसपर 
से फल तोडकर विद्यार्थीके हाथ अपनी खत्रीके पास भेजदिये और स्वयं मुनिराजसे धर्मोषदेश सुनने 
सगा | भौर उसने भवान्तरका वर्शन आदि सुनकर संसारसे विरक्त हो उसी समय देगम्बरों दीक्षा 
भारण फरली । सिद्धान्तशासत्रके रहस्यसे प्रबुद्ध हुए वे-सोमदत्त महाम्न॒नि मगधदेशमें नाभगिरपर 


आतापन योग धारण करके खड़े थे कि इसी समय यज्ञदया अपने सच्योजात पृत्रकों लेकर आई 


ओर बोली कि या तो दीक्षाको छोड़कर घर चल, नही तो अपने इस पृत्रको भी संभाल | उप- 
सर्गके कारण मौनस्थ मुनिराजसे कुछ भी उत्तर न पाकर, वह पु*क्ो उसी उष्ण शिलापर उनके 
सामने ही पटककर क्रोधसे वडबडात्ती हुई यथास्थान चली गई | इसी समय विजयार्थपर्वतेकी 
उत्तरश्रेणीके अमरावती नगरका स्वामी भास्करदेवनामत्रग पिद्याइर जिसके कि राज्यकों छोटे माई 
पुरंद्रदेवने हडप लिया था, अपनी मणिभाला नामकी पटरानीके साथ उपयु क्त घुनिराजकी वन्दना 
केलिये वहां आया । उसने आश्चर्यके साथ देखा कि बालक उष्णशिलापर सानन्द खेल रहा है 
उसका शरीर कमलसे भी अधिक कोमल होकर भी मानो वज्नघटित है| तत्काल उसको उठाया 
और मणिमरालासे बोला--मिय्रे | बहुत दिनसे तुम पृत्रकी इच्छा कर रही थीं आज सौंभाग्पकी 
ब्रात है कि भगवानके पांद प्रसादसे यह स्वलक्षणसंपन्न पुत्र श्राप्त हुआ है। यही मेरे वंशकी लता 
को सफल करनेवाला है। इस अएर्व पुष्पड्े जिसका नाम वज्जकुमार है, लो और संभालो | यह 
ऋहकर पुत्र उसको दिया | मुनिराजका उपसर्ग दूर हुआ । दोनोंने उनकी बन्दना की और उन्होंते 
वज़कुमारका भी सब्र उत्तान्त जानकर वथास्थान प्रणशण किया | 
चज़कुमार यौवनको पाकर न केवल शरीर ही से सुन्दर बना किंतु मातृपक्ष और पिह॒फ्ये 

की अनेक विद्याओंका स्वामी बननेके सिवाय अपने मामा सुवाक्यमूर्तिकी कन्या इन्दुमतौका भी 
परिणयन कर स्व्रामी बना | एक समय बह वज्ञकुमार अनेक विद्याघर पुत्रोंके साथ दिमवानपर्वत पर 
क्रोडा करनेकेलिये गया । वह पर गरुडवेग विद्याधर की पुत्री पवनवेगा वहुरूपिणी विद्या सिद्ध फररही 
थी । त्रिच्चाने विश्त उर्पास्थित करनेफेलिये अजगर का रूप रखकर उसको निगला कि उसी समय 
अकस्मात्‌ आ उपस्थित हुए वज्ञकुमारने केवल परोवकार बुद्धिसे गारुडवियाके द्वारा उसका यह 
उपसर्ग दूर करदिया जिससे उसको वद्द दिद्या उसी समय सद्ध होगई । पत्रनवेगाने अपने मनमें 
इस परोयकारी चज्कुमारकी ही जीवनका साथी बनानेका निश्चय करके अज्ञप्ति नामकी विदादी 
और यह कह करके कि आपको विदुया इसी हिमवान्‌ पर्व तको तल हटीमें नदीके किनारे आता- 
पन योग घारण करके खड़े हुए-घोर तपस्वी संयमी भगवानके तप/्प्रभावसे उनके चरणकमलके 
निकट बेठकर केवल पाठ करनेसे ही सिद्ध होजायगी, अपने नगरको चली गई । पजकुमारन 
भी उसी श्रकार फेतलमालिनी नदीके किनारे उक्त भगवानके समक् उस विद्याकों सिद्ध करके 

अपने चाचा घुरंदरदेवसे राज्य वापिस लेकर पिता भास्करदेवको उसपर अतिष्ठित ककया और 

उन्हें अनेक विद्याघरोंद्वारा सेव्य बनाया | तदनन्तर स्वयंवर में उक्त पवनवेगा आदि अनेक 

विद्याघर कन्याओंका बरण किया ॥ 

एक समय कुछ दृष्टवुद्धि व्यक्तियोंके व्यवहारसे वजश्चकुमारको माखुम हुआ कि चरस्तवर्मे मे 
भास्करदेवका पुत्र नहीं हँ। उसने सत्य बना जबतक मालुम न हो सवतककलिये आदइारादिका 
प्ररित्याम कर दिया । फ़लतः माताप्रिताके साथ उक्त सोमद्त भगवाचक़े पास मथूरामें जाकर 
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हा प्रंक ८ ।॥ ७ व. बामवां स्वोक श्द््‌ 
सब बातका निश्चय होनेपर उन्हीं टोमदत्ताचायके पास जेनेश्दरी दीक्षा धारण वरली । 


एक समय की बात है कि चारणऋद्धि धारी दो घुनि जिनमें बडेका नाम अभिनन्दन और 

छोटे का नाम सुननन्‍्दन था मधुरामें गोचरीकेलिये आये थे | वे मार्ग से जा रद्दे थे कि दो तीन 
चष की वाजारमें घूमती हुई एक अनाथ मलिन लडकी को देखकर सुनन्दनने फहा,“हा ! प्राणियोंके 
लिये कर्मका विषपाक कितना दु्दश है, इस लडकी को इस अचस्थामें ही कितना कलेश उठाना 
पडरहा है,!” यह सुनकर अभिनन्दन भगवान्‌ बोले “हे घने ! यद्यपि गर्भमें आते ही राजश्रेष्ठी 
पिताके, तथा अखतिके बाद ही साताके और पालन पोषण करने वाले बन्धुओं के भी असमयमें 
ही दशमी दश्शा को ग्राप्त होजाने के कारण यह कन्या इस समय कष्ट अनुभव फर रही है किन्तु 
यही यौवन में आानेपर यहां के राजाकी पट्ट रानी होनेवाली है?” यह वचन नगरमें भिक्षाके 
लिये झाये हुए एक बौद्ध साधुने सुना और यद्द विचार करके कि “इन झनियोंका वचन भिथ्या 
नहीं हो सकता”? अपना श्रयोजन सिद्ध करनेकेलिये उस कन्यांकी अपने विहारमें सेजाकर रक्खा 
और उसका अच्छीतरद् पालन पोषण 5िया। लोग उसको वुद्धदांसी कहने लगे और यही उसका 
नाम पड़गया | यौवनको पाकर बुद्धदांसीका सौन्दर्य निखरगया और आकर्षक एवं मेनोहर 
बनगया | ऐसे ही समय में एक दिन नगरके पूतिक नामक राजा की निग'ह उसपर पड़ी। 
उसने अपना प्रतिनिधि भेजबर तलाश कराया कि वह क्या है या विवाहित । कन्या हो तो 
साधुओं से किसी भी तरह उसे प्राप्त करनेके लिये श्रयत्न करने का भी आदेश दिया 4 प्रतिनिधि 
ने उसे प्रुख्य पहरानी बनाने की शर्तरर साधुओंसे श्राप्त क्रिया और राजाके अधीन 
करदिया | राजा पूतिककी प्रथम मुख्य पइरानी उर्विद्धाकी तरफसे हमेशा ही आश्टान्हिकके 
दिनोंगें श्री जिनेन्द्र मगवानकाः जो महान्‌ उत्सवके साथ रथ निकला करता 'था उस को रोक 
कर उसके बदले बुद्ध देवका रथ निकालने की वुद्धदासी की इच्छा हुईं, इसकेलिय उसने 
उत्सव के सब उपकरण राजासे स्वयं पहलेही ग्राप्त करलिये । उर्दिलाकी यह धार्मिक विरोध और 
अपमान सह्य न हुआ । वह उसी समय सोमदत भगवानके निकट गई और बोली-भगवात्‌ 
सदाकी भांति श्री भिनेन्द्र मगवानका मेरा रथ निकलेगा तो ही अब मैं अन्न ग्रहण करू गी अन्यथा 
नहीं | यह सुनकर सोमदततने वज्रकुसारकी तरफ देखा तो वज्ञकुमार उसी समय रानीसे बोले 
ठहरो २, तुम्हारे जेसी सम्यग्दष्टि महिलाकी अभीसे इतना आबेगमें आनेकी आवश्यकता नहीं 
है | आप हमारी धर्ममाता हैं विश्वास रवखो-मेरे जैसे पुत्रके रहते हुए श्रीअरिहंत भगवान्‌ 
की पूजामें विन्न उपस्थित नहीं हो सकेगा । अतएव स्वस्थ रहो ओर सदाकी तरह काम ,करो। 
इस तरह आश्वासन देकर वज़कुमारने महारानी उर्विलाको बिदा किया और स्वयं 
आकाशमार्ससे विजयार्थकी अ्रयाण किया। वहां जांकर भास्कर देव आदि पिद्याथरोंकों सब 
परिस्थिति समकाकर यह कार्य अच्छी तरह सम्पन्न करनेकेलिये तयार किया। फलतः सभी 
विद्याधर अपनीर सेना बन्धु वान्थब, परिवार, पूजा साम्रिग्री, रथयात्राके योग्य सभी तरहके उप- 
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किया मम 
करण, प्रातिहाये, मंगलद्॒ब्य, गायन बादन नर्तन करनेवाले ध्यजा पताका मानस्तम्भ स्तूप तोर्श 
चंदोवा -अनेकतर हके हाथी घोड़े आदिसे चलनेवाले रथ, जयवादकरनेवाले घंटा भेदी भंमापटह 
सु्दंग काइला तुरई शंख त्रिवली आदि वाजे इत्यादि सभी साधनोंके साथ, जबकि अनेकों सुन्द- 
रिपां हृत्य कर रही हैं वन्द्रिजन गान कर रहे हैं, दूसरे नियोंगी जन भी अपने २ कार्यमें उत्साह 
से संलग्न हैं कोई गारहा है, कोई विनोद कर रहा हैं कोई नाना रूप धारण ऋर कौतुक पेदा कर 
रहा है;:इसतरह परम उत्साहके साथ आकाश मार्गसे चले और मथुरा आये। 
ऊपर आकाशसे आते हुए इस दृश्यको देखकर मथुराके लोगोंने समझा कि चुद्धदासीके द्वारा 
होनेवाले बुद्धफे रथविहारका यह ग्रभाव है कि उसको देखने और उसमें सम्मिलित होने केलिये 
स्वर्ग मे देवगण आरहे हैं | किंतु जब सभी विद्याधरोंका समूह उर्विलाके रथमें सम्मिलित हुआ 
ओर उसका रथ सबसे प्रथम महान्‌ विल्‍्वूतिदे: साथ निकला-तो लोग आश्च्चकित होगये और 
बुद्धदासी पर भी दासीसरी्खा उदासी छागई तथा वह मग्नमनोरथ होगई । रथयात्राके अन्तमें 
अहस्मत्बिम्बाद्लित एक महान्‌ स्व॒प स्थापित किया गया जिसके कि कारण अभी भी मधुराको 
देवनगरी कहा जाता है । 
इस तरह--- 
औरिलाया महदिव्या: पूतिकस्य महीश्चुजः | स्पन्द्नं आरमयामास मु निर्वेजञकुमारकः ॥| 
तात्पय--यह कि इन दो कारिकाओंमें सम्पग्द्शेनके आठ अंगोमेंसे प्रत्येक अंग असिद्ध 
हुए एक २ व्यक्तिका उदाहरण देकर आचायने तचत्‌ अंगका स्वरूप और प्रयोजन स्पष्ट करदिया 
है । यद्यपि अस्येक अंगका स्वरूप या लक्षण भिन्न २ कारिकाके धारा बताया जा चुका है फिर भी 
उसका पालन किस तरह फ्रिंया जाता है और उस तरह पालन करनेका फल किस तरहका प्राप्त 
हुआ करता है यह बात उदाहरणीय व्यक्तियोंकी कथाओंके पढनेसे स्पष्ठ होजाता है । 
प्रत्येक अंगके विपयमें दोनों ही विषयोंको स्पष्ट करनेलिये आचार्थोने उदाहरणरूपमें जिन 
पात्रोंके! चुना है उनकी विशेषता ध्यान देने योग्य हैं। ऋठ उदाहरणोंमें दो ख्री पात्र हैं झोर 
- शेष छः पुरुष हैं। यह कहनेकी आवश्यकता नहीं है कि पुरुषोंकी अपेच्ा ख़ियोंमें कांचा और 
मूढताका भाव अधिक प्रमाणमें पाया जाता हैं। किंत॒ आचार्यने निःकांकचित अंगमें अनन्तमंति 
को चुना है | अनन्तमतिकी विशेषता उसकी कथासे स्पष्ट है| क्रीडाशियजीवनके होते, हुए उप- 
हासमांत्रमें गुरुसाक्षीसे एकबार लिये हुए ब्रक्मततका यौवन और घनसम्पत्ति आदिके यथेष्ट रहने 
पर भी विवाहको अस्वीकार कर मोगोंके प्रति निःकांच्॒ता अ्रकट करके पालन करती हैं, और 
अपने उस दठत्तमें एकान्त स्थल तथा सब॒तरहके प्रार्थयिताओंके मिलनेपर१ भी अतिचार 
_लगानेकी तो बोत ही बया अतिक्रमण+ भी नहीं होने दिया अन्त भी पिताइारा पिता तो बोत ही वया अतिक्रमण॒र भी नहीं होने दिया अन्तमें भी पिताद्वारा विवाइकी 
१---रद्दो नास्ति क्षुणं नास्ति नास्ति प्राथयिता नरः , तेन नारद ! नारीणां सतीत्वमुपजायते 4 इतिलोकोक्ति ४ 
२--अंतिकरमों सानसशुद्धिहानिर्व्यतिक्रमो यो विषयाभिलाप: | तथामिचार: करणालसत्वम/ भंगोझनाचार 
इतिअंठानाम॥ __ 
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खांद्का +%। उन्नीसवां बीसताँ ऋोक | श्घरै 
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तयारीको विनयके साथ ठुऋराकर आंर्थिका होकर सहस्रारस्वर्गमें देव होती है | उसके देव होने 
से मालुम होता है कि उसने ख्रीलिंगका उच्छेद किया है और छुछ ही भवोंमें उसकी भवसंतति 
का भी उच्छेद होजायगा | 

इसीतरह रेवती रानीके विषयमें भी समझना चाहिये । भोलेपनमें ख्तरियोंका स्वभाव असिद्ध है 
किंतु रेवतीके ज्ञान और विज्ञानकों अमूढता आदर्श रही है | सारी प्रजा और राजाके भी कल्पित 
चमत्कारके चकरमें आंजानेपर तथा राजामन्त्री आदिके समझानेपर भी ज्ञात सम्यक्तत्वकी अती- 
तिसे वह र॑चमात्र भी विचलित नहीं होती | 

उसके विज्ञानकी आदर्श महा इसीसे स्पष्ट है कि जब वही चुन्लक आहांरार्थ रेबतीके यहां 
परीक्षणकेलिये आता है तो वह अपने इस गुणमें आदर्श संतों द्वारा प्रशंसनीय उत्तीण॑तां 
आप्त कर लेती है । या 

पुरुष पात्रोंमें सबसे पहला अंजन चोर है । यह प्रसिद्ध है कि चोर स्वभावसे ही शंकाशील 
हुआ करता है फिर भी श्रद्धांनके विषयमें उसकी निःशंकता आदश रही है | बह सोचता 
है कि जिनदत्त सेठ सम्यग्दष्टि ब्रती है, वह अन्यथा नहीं बोल सकता? | उसका वहें 
निःशंक भ्रद्धान और क्षत्रपुत्नोचित साहस* उसे सिद्धि ग्राप्त करादेता है। इस कथामें माली 
के लड़केकी कायरता और ललित की वीरता सजातीय गशुणका विश्लेषण करदेती है । 
जो कि परमनिःश्रेयसपदकी सिद्धि का एक बाह्य किन्तु आवश्यर्क साधन हैं। 

उद्दायन, राजा होकर भी ग्लान झुनि की अपने हाथसे परिचर्या करके और अपने 
ऊपर बमन करदेने पर भी अग्लान भावसे संभावित अपने दोषदर्शन द्वारा गुरूपास्तिका 
उदाहरण बन जाता हैं जो इस बाते की शिक्षादेता है कि सम्यग्दष्टि जीव रत्नत्रयाराघक 
परमतपस्वियोंकी उपासना आदि में किसतरह निर्विचिकित्स रहा करता है। श्रुत और 
अवधिनेत्रके द्वारा सम्पूर्ण जगत्‌ के ब्ययहार को जानने और देखनेवाला अमरेश्वर जिसके 
ग्रुणकी अशंसा करे और फिर देवो द्वारा की गई परीक्षामें उसी प्रकार जो सौदंचका 
सिद्ध हो उसको विवक्षित शुणमें आदश ओर उदाहरणीय क्‍यों न माना जाय! ; 

वनिया जुड़धिका कोई भी ज्यक्ति अपनी असाधारण एवं सर्वाधिक प्रिय विभूति बरी 
देखरेख का कामे किसी भी नवीन आये हुए अपरीक्षित व्यक्तिपर संहसा विश्वास करके 
नहीं छोड्सकता । किन्तु जिमेन्द्रभक्त व्यापारी वैश्य होकर भी वैसा करता है । केवल इसलिये 


/ कि उस छम्नवेशी चुन्बकके विषयमें दृढ़ विश्वास है कि यह देशयति है, इनपर शंकाका कोई कारण 


नहीं है | विश्वासघात होसकनेकी कल्पना भी उसे नहीं होती | और जब मसाल्षुम होता हैं 

कि मैं धोखेमें आगया तो सामान्यतया उसवेशपर अविश्वास न करके क्षुन्नकवेशी चोरंका 

वैयक्तिक अपराध समझकर उसे इसतरहसे युक्तिप्वेंक भगादेता है जिससे कि सर्वसाधारणको 
१--समीचीन घमसं के और उसके घारकोंके श्रति उसकी निःशहु आस्तिकताका इससे पता लगता दे । 
२--अतीतिके साथ २ कार्य करनेकी असाधारण दृढता ! 





श्प्च्ड रत्यकरण्ड्रावकाचार 


घर्मके सामान्यरूपमें क्रिसी तरहका अविश्वास या उपहास करनेका भाव जागृत न हो सके। 
निनेन्द्र भक्तके व्यवहारसे इस बातकी शिक्षा सिलती है कि सम्यग्दष्टिफों किस तरहसे पर्म 
की रक्षाके लिये प्रसद्ध पडनेपर द्रदर्शिता एवं विवेक से काम लैना चाहिये। 
कक 3 इढता और अपने मित्रके बास्तविक उद्धारके लिये किया गया सतत सत्मयत्न 
आदश ; 
विष्णुकृमार ऋद्धिधारी महान्‌ मुनि होकर भी सथर्माओं और सदूधर्स के संरक्षण के . 
लिये वात्सल्यवश पंचम शुणस्थानमें आकर ऋद्धिका सदृपयोग करते हैं। यह इृष्टांत 
सम्यस्दष्टियोंके इस कंतव्यपर प्रकाश डालता दे कि वे धर्माचुरागसे आवश्यकता पड़नेपर 
किसतरह अपने सर्वस्वका भी परित्याग करदिया करते हैं। 
चजकुमारने जेनधर्म की महिमाको क्रम न होनेदेकेर अपने विद्यातिशयके द्वारा उसके 
प्रभावको उद्दीप्त करदिया | यह दृष्टांत इस बातका बोध कराता हैं कि सम्यस्द्टि जीव दूसरे 
के छुकाविलेगें जनधर्म की महत्ताकों किसतरह प्रकाशित करनेमें प्रयल्शील हुआ करता है। 
और इसके लिये दान तप जिनपूजा विद्यातिशय अदिका उपयोग किया करगा है। 
.._ इस तरह सम्यग्दशन के आठ अंगोंके ये आठ उदाहरण हैं । किन्तु इसीतरहके और २ भी 
उदाहरण आगमके अलुसार विद्वानों को समझने चाहिये। क्योंकि बहुलताको स्चित करने ... - 
के लिये ही ग्रन्यकारने “गता१४४ ऐसा वहुबचनका प्रयोग किया है।जैसा कि भऔ श्रभा- 
चन्द्राचार्यंकार अभिमत है | 
आठ अंग्रोंके विरुद्ध शंका आदिक आठ दोप है | उनका भी स्वरूप आगम के अनुसार 
उदाहरणों द्वारा समझें आसकता है | यथा घधरसेन नामझा वह मालीका पुत्र जो कि शंकित 
सनोदत्तिके कारण अंजन चोर की तरह विद्यासिद्धिसे वंचित रहा | कहा भी है कि-- 
ऋलयाणादू वंचितो जातः शंकाशीलः स मालिक; । मंत्र पंचनमस्कारं साधितु न शशाक यः॥ 
२--कांज्षामें मस्करीका नाम लिया जा सकता हैं जो कि गणधघर पद प्राप्त करने की 
इच्छासे भगवान्‌ महावीर के समवसरण में गया किन्तु गौतमके गणधर बन जाने पर विरोधी 
होकर “अज्वान”' का अवर्तेक हुआ | अथवा श्रीक्षपमदेवभगवानके पहले के भवोंमें हुए 
नाम भी लिया जा सकता है जिसनेकि विद्याधरकी विभूतिको देखकर उसको आराप्त 
सनिदान तपश्चरण करके मदहावलकी पर्याय आरप्त की थी | अथवा सभी सनिदान तपरचरण 
करने बालोंकी इस में करने बालोंको इस में अन्त त किया जा सकता है। इसी अकार४ विचिकित्सा करनेवालाम किया जा सकता है। इसी प्रकार४ विचिकित्सा करनेवालर्म '. 
ए--अद्मपि मुद्रित और प्रसिद्ध पाठ “गतो » है। किन्तु हमारे पासके प्राचीन हृस्तलिखित गुटका में “गती” 
की जगह गताः ऐसा सुधारागया हैं| तथा अभाचन्द्रीय टीका से भी ऐसा ही शुद्ध पाठ मालुम होता हैं । 
२--'गता” इत्ति बहुंबचननिर्देशों इछान्वभूतोक्तात्सव्याक्तबहुत्वापेक्षया। 
३--जैसे कि सभी अर्धचक्ती जो कि सनिदु।न तपके श्रभावस हो उसपदको प्राप्त किया करते है। 
४--इसकी कथा सुगन्धद्शमी ब्रतकी कथा (ओ जैन आ्रतकथासग्रद--ल्ेखक, स्व० दीपचन्द्रजी वर्णी, प्रकी” 
शक, भलचन्द किसनदासकापांडया सूरत) में देखना चाहये। 








करनेकेलिये 


लक जनक 


च।»५ « टाका उन्नांसवा वांसवां ह्झोफक ; श्प्र्‌ 
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सनोरमा, रानी आदिका, सूहदष्टिमें अम्रतमतिश आदिका, तथा-अजुपगूहन अथवा अलुपब' 
आदिमें भी यथायोग्य व्यक्तियोंका नाम लिया जा सकता है । के मल न बल 

इस प्रकरणमें एक वात और भीं ध्यान देने योग्य है। वह यह कि इस ग्रन्थके कर्चा भग- 
वान्‌ संमन्‍्तभद्र सहान्‌ ताकिक होनेके सिवाय कविवेधार या आदिकविभी मानेजाते हैं | फलतः 
उनकी रचना जिसतरह साधारण-युक्तिहीन नहीं मानी जा सकती उसी अकार नीरस अथवा निर- 
लंकार भी नहीं समझी जा सकती । यहांपर हम थोडा स्रा इस बातका भी दिर्दर्शन करा 
देना चाहते हैं । 

ग्रन्थकारने सम्पूरणग्रन्थमें शान्तरसको३ ही मुझ्य रक्‍्खा है | किंतु मालुम होता है कि श्रकृत 
आठ उदाहरणभूत व्यक्तियोंका नामोल्लेख करके शेष आठ रसोंके स्वरूपको भी गौणदया परिल- 
छित कर दिया है जो कि नीचे लिखे अनुसार उन कथाओंसे जाने जा सकते है--.. 
१-अंजनचोरकी कंथामें वीररस४ | २-अनन्तसतिकी कथामें श्रृज्ञार । 
३-उद्दायनकी कथामें वीभत्स । ४-रेबतीकी कथामें अद्भुत | 
४--जिनेन्द्रभक्तकी कथामें करूण | ६-वारिषेणकी कथांमें हास्य । 
७---बिष्णुकुमारकी कथामें रोद् | ८--वजकुमारकी कथामें भयानक | / 

इस विषयमें विस्तरभयसे यहां विशेष नहीं लिखा जा सकता । विद्वान्‌ पाठक्रोंको स्वयं 
घटित करलेना चाहिये | केवल इतना ध्यान रखना चाहिये कि कोई रस पकृत नायकके अन्नु-- 
कूल है तो कोई प्रतिकूल । जेसे बीररस अंजन चोरके अलुकूल है। यद्यपि पहले उसका उंसने 


दुरुपयोग किया है ओर पीछे सदुपयोग । कित॒ श्ज्ञार रस अनन्तमतिके प्रतिकूल ही है | क्योंकि 
अ्रृज्धारकी सभी साधन सामिग्रियों और परिस्थिप्रियोका उसक ऊपर कोई प्रभाव नहीं पडता | इस 


१---यशोधर मद्दाराज की माता देखो यशस्तिल्षक जसहरचरिय आदि । 
२--नसः समन्तभद्राय महते कविवघसे । यद्वचोवजञ्पातन सनिर्भिन्नाः कुमताद्॒यः । आदि प्‌० 
यहांपर श्लोकके उत्तराधे तथा कविवेधा शब्दपर ऋमसे दृष्टि देनो चोहिये। ः 
३--४ शान्तरस आदि सभी रसोंका लक्षण क्रमसे निम्नलिखित है ,-- 
सस्यग्ज्ञानसमुत्यान: शान्तो निःस्प॒हनायकः | रागद्वेषपरित्यागात्सस्यग्ज्ञानस्य चोदूभवः ॥६२॥ 
उत्साहात्मा भवेद्वीरस्रिधा धर्माजिदानतः ॥९१॥ जायापल्योर्सियो रत्यां इत्ति: श्/ंगार उच्यत ॥ अत्र च 


पूर्वालुराग एंकतरपक्षीयो5घिगन्तव्य: | 


तथा चृष्टनायकलक्षण-प्रियं वक्‍त्य5प्रियं तस्वाः कुबन्‌ यो विक्ृतः शठः:। ध्रृष्ठो ज्ञातापराधो पि न विलक्षों 


इबमानितः ॥१०॥ बीभत्स: स्याज्जुशुप्सातः सोहृग्यश्रवणेक्षणात्‌ ॥३१॥ विस्मयात्माइड्ुतो ज्ञेयः स चासं॑- 


भांव्यवस्तुनः । दर्शनाच्छुवणाद्वापि प्राणिनामुपजायते ॥*शा शोकोत्यः करुणो शेयस्तन्र भुपातरोदने । 


वैवर्स्य॑मोहनिर्वेद्प्रलापाश्र [ण कीर्तेयेत्‌ ॥२०॥ दासमूलः समार्यातों हास्यनामा रसों बुथे: । चेष्टांग- 
वेषबैक्ृत्याद्गाच्यों दवास्यस्यथ चोड्भवः ॥२श॥ कक व 5 
क्रोधात्मको भवेदूरौद्रः क्रोधश्चारिपराभवात्‌ ' भ्रीष्मदृत्तिभवेदुअः सामपेस्तत्र जायकः ॥२६॥ भयानका 
भवेद्‌ भीतिग्रकृतिर्घोरवस्तुन / स च॒ प्रायेण वनितानीचबांलेपु शस्यत्त ॥रण। 

र्छ 


श्दद्‌ रत्यक्रण्ड्ोवंकाचार हु 


का कारण यह मी ही सकता है कि वीररत तो शान्तरसका भी साहचर्य करता है परन्तु श्ृद्धरर वैसा 
नहीं करता । और ग्रन्थमें छझुस्थतया शान्तरसकी प्रधानता रखना आवश्यक भी है। 

सम्यग्दशेनके जिन आठ अंगोंका वर्णन ऊपर किया गया है और उनके जो उदाहरण 
दिये गये हैं उसपरसे लोगोंकों शंका हो सकती हैं कि संसारोच्छेदन या निर्वाणलाभ के लिये 
सम्यग्दर्शन तो आवश्यक हैं परन्तु उसके उमी अँग आवश्यक नहीं हैं।आ अंगोंमेंसे एक या 
कुछ अंग भी यदि हों या रहते हैं तोभी भवविच्छेद हो सकता है। क्योंकि अंशरूपमें ही 
क्यों न हो वह सी तो सम्यग्दर्शन ही है | और मोक्षका मार्ग सम्यग्दशनको कहा है, न कि 
अष्टांग सम्यग्दशनको | इस शंका को दूर करने के लिये; और मोक्ष मार्गरूपमें जिसका उन्नेख 
किया गया है, वह वास्तव में अश्ांग सम्यगदशंन ही है, न कि विकलांग, इस बातको सष्ट 
करने के लिए आचाय कहते हैं--. 


नांगहीनमलं छेत्तः दशनं जन्मसंततिम । 
न हि मन्त्रो5क्षरन्यूनो निहन्ति विषवेदनाश ॥२१९॥ 


अर्थ--अंगहीन सम्यग्द्शन जन्मपरम्पराका उच्छेदन नहीं वर सकता | जेसे कि कम 
अक्षरवाला मन्त्र विषकी वेदना को दूर नहीं कर सकता | 
प्रयोजन---यहांपर इस कारिकाके उपस्थित होनेका कारण क्‍या है ? इसका उत्तर अथवा 
प्रयोजन का परिज्ञान झपरकी उत्थानिकासे हो जाता है। फिर भी यहांपर विपयकोी ऊुथ 
अधिक स्पष्ट करना उचित और आवश्यक गतठीत होता है । 
प्राय: ग्स्येक क्रिया के दो फंस हुआ करते दै- एक सुख्य और दूसरा गौण | खेती का 
सुख्य फल अन्न और गौण फल भूसा पैदा होना है। अं'पवोपचार का झुख्य फल प्रकृतिकी 
साम्यावस्थामें लाना और गौण फल पीडा दूर करना है | राज्यशासनका झुख्य फल त्रिवर्ग 
का अविरोधेन सेवन करनेकी समुचित व्यवस्था द्वारा अजाका अनर॑जन और गौण फल आज्ञा 
ऐश्वय मान सन्म्तानादि हैं | इसीप्रकार धर्सक्रे विषयमें भी समझना चाहिये | धर्मफा मुख्य फल 
क्या है, यह बात धर्म का चणशुन करनेकी प्रतिज्ञा करते समय कारिका नॉ० २ के “कर्मनिव- 
हेण॒”' पद द्वारा आचाय बता चुके हैं | प्रकरणदरश उसीको यहां भी आचाय प्रकारान्तरसे च्ट्टांव 
द्वारा दृहरा देना चाहते है। 
प्रश्न---कहे हुए बविपय को ही दुहराना तो निरथंक है | 
उत्तर --यद्यपि धर्मोपदेशमें द्विरुक्ति-एकही ब्रातकों पुन; २ कहना दोप नहीं है फिर भी 
यहां वह निरथक नहीं है । जिसतरह अनुमान के प्रयोग में प्रतिज्ञावाक्यका निगमनमें उपसहार 
होता है, उसीप्रकार यहां भी समझना चाहिये। दूसरी बात यह है कि वहां धर्म सामान्य के 
विषय में कहा गया हैं| और यहां उसके एक भेद सम्प्द्शनके विपयमें कह रहे दें। धर्म के 
तीन भेद हैं-सम्यग्दर्शन सम्यरज्ञान और तम्यकचारित्र | तीनोंमें सबसे प्रथम और मुख्य सम्पर्क 


दर्शन है। जिसका लक्षण कथन करते हुए श्रद्धानरुप क्रियाके तीन विशेषण दिये गये थे। 
त्रिमूटापोढ, अष्टांग और अस्मय । यह बात बताई जा चुकी है कि क्रमाचुसार पहले “त्रिमूढापोढ! 
फा वर्णन करना चाहिये था सो न करके पहिले अष्टांग” का यहां वर्णन क्‍यों कर रहे है! 
शरीर के आठ अंगों की तरह सम्यग्दर्शन के भी धयठ अंग हैं और वे ही मूल तथा मुख्य 
् । फलत३ आाठों ही अंगोंका वर्णन करने के बाद उस विशेष का फल निर्देश करना भी 
उचित ही नहीं आवश्यक भी हैं। किसी भी विशेषण का अयोग* अन्य किसी भी विषय से 
व्याबत्ति बताने के लिये ही हुआ करता है। यही बात अष्टांग विशेषण के विषय में भी समकनी 
चाहिये। घर्मका फल कर्मनितर्हण है अतएव उसके एक भाग सम्यग्दशनका फ़ल्ल भी कर्म निव- 
हँण ही होना चाहिये। जन्मसंतति का उच्छेद और कर्मनिवर्हणमें कार्यकारण का अन्तर है | 
फर्मनित्रहण होनेपर जन्म संततिका उच्छेद हो जाता है। किंतु जन्मसंतति का सर्वथा उच्छेद 
तबतक नहीं हो सकता जवतक कि सम्पग्द्शन आठोंही अंग्रों में परिपूर्ण नहीं हो जाता । वि 
सम्यग्दशन चैसा नहीं है, जहांतक वह विकलांग है, तो भी वह अपने स्वभाव के अहुसार 
यद्यपि कर्मनिवहण को ही करता है , फिर भी जिसतरह या जबतक वह स्वयं अपूण अस्थिर 
और समल ही है. उसीअ्कार और तबतकक उसका कर्मनिवहंण कार्य भी अपूर्श अस्थिर और 
समल ही होता है। 

५ दूसरी वात यह है कि इस धर्म के साहचये के कारण शुभ परिणामविशेष के द्वारा पुण्य 
कम विशेष का बन्ध होकर उनके उदय से जो सांसारिक अम्युद्य त्रिशेव आाप्त होते है वे उपके 
कर्थंचित्‌ गौण फल है। वे सम्पग्दर्शन के फल क्रिसीसी अपेक्षासे नहीं हैं यह कइना नितांत 
अयुक्त होगा | स्वयं ग्रन्थकांर आगे चलकर इस अध्याय के अन्त में सम्यग्द्शन के आभ्युदयिक 
फलोंका बर्णन करनेवाले हैं | हां, यह सैद्धांतिक सत्य है कि उन आख्युदयोंक्री लब्धि में सीथा 
एवं मुख्य कारण सम्यग्दर्शन ही नहीं है। उसका झुरूय कार्य तो कर्मोका विरोध करना ही है । 
संवर निर्जरा करके भवसंतति का सर्वथा उच्छेद करना ही उसका घझुख्य और अभीष्ठ फल है | 

प्रश्न हो सकता है कि यदि यही वात है तो सम्यग्दर्शन के प्रकट होते ही कर्मोका 
सम्पूर्ण निजरा होकर उसी समय निर्वाण-जन्म संतति का सर्वथा विच्छेद हो जाना चाहिये । 
इसका उत्तर ऊपर के कथन से ही हो जाता है । निर्मल पूर्ण स्थिर सम्यरर्शनका फल निर्वाण 
है | इसके विपरीत सम्पर्दर्शनमें जबतक किसी भी अंशमें सल दोष पाये जाते हैं, त्रूटि बनी 
हुई है अथवा पूर्णतया स्थैय नहीं है तबतक उसके होते हुए भी निर्वाण.नहीं हो सकता । 

ध्यान रहे सम्पर्दर्शनमें इन तीन विशेवणोंकी पूर्णता तीन कारणोंपर निर्भर है। पूर्ण 
क्षायिक वीतरागता, सर्वज्ञवा और अनन्तवीर्य । इन तीनों के साहचर्य से ही उसमें वस्तुतः 
कफरणत्व श्राप्त होता है | जबतक यह वात नही है और वह सराग हैं. तत्रतक उसके निमित्त 
से उसके सांहचर्य से सराग भाषोंके द्वारा तचत्‌ पुण्यकर्मोंका बंथ सी होता हैं. और तदलुसार 
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अस्युद्य भी आप्त होते ही हैं।यह समझना सर्वथा मिथ्या एवं आगमके विरुद्ध होगा 
कि, विवज्षित अभ्युदयों की आ्राप्तिमें सम्पग्दशन किसी भी प्रकारस निमित्त भी नहीं है। 
क्योंकि विवक्षित अभ्युदय--सुरेन्द्रता परमसाम्राज्य तीर्थंकरत्व आदि जिन सरागमावोंसे 
सम्बन्ध रखते हैं वे विना सम्यग्दशन के साहचर्यके नहीं हुआ करते | इससे अन्वयव्यति- 
रेकगम्य! कार्य कारण भावका भी निश्चय हो ही जाता है। अत एवं सम्पग्दशन के गौणफल 
का निभेघ करना ठीक ऐसा ही साना जा सकता है जेसे कि यह कहना कि खेती से तो 
अन्न ही होता है, अर्थात्‌ भूसा होता ही नहीं। चिकित्साका पल साम्यावस्था होना ही 
मांनना, कष्टनिव्ृत्ति आदि न मानना | इत्यादि | 

गौण तथा सुख्य फलमें से किसी भी एकका निषेध करना मिथ्येकांन्त है।गौोरणाता 
और झुख्यता विवश्षा पर निर्भर है। और विवक्षा असंग एवं परिस्थितिपर आश्रित है| जेंसे 
कि नित्येकान्तवादी के सम्मुख आनेपर वस्तुकी पर्यायात्मकताका जो समर्थन विवक्षित होकर मुख्य 
बन कर सासने आता है वही अनित्येक्ान्तवादी के सामने आजानेपर अविवक्षित -गौण 
चनकर पीछे हट जाता है और धर वताका समर्थन विवक्षित होकर मुख्य योद्धा या प्रतिवादी 
के रूपमें सामने उपस्थित द्योजाता है। इसनीति का अर्थ किसी भी एक पच्षकों सर्वथा 
हेय सानना जिसतरह अपयुक्त है उसी प्रकार सम्यग्दशनादिके कार्यकारण सम्बन्ध में किसी ' 
भी एक ही पक्षको मानना दूसरेको नहीं ही मानना अयुक्त है| इसी तरह यदि कोई गौणफल 
को मुख्यकल अथवा झुख्यफलको गौणफल मानता या समझता है तो वह भी अवुक्त ह 
है। कदाचित्‌ सम्यन्दर्शनमें अवस्थामेद यदि कोई स्वीकार नहीं करता तो वह भी अयुक्त 
ही हैं।इसतरह' विचार करनेपर मालुम होता है कि ग्रन्थकारझो फल तो दोनों ही अर्भी्ट है 
परन्तु एक मुख्य ओर एक गौणरूप में अभीष्ट है | जेसा कि अन्य आचार्यनिमी यथास्थाना * 
स्पष्ट किया है। श्रीसमन्तभद्रके वचन ऐकान्तिक पक्षके समर्थक नहीं हो सकते | यही कारण है 
कि वे इस कारिकाके द्वारा सम्यग्दर्शनके मुख्य और गौण दोनों ही फरलोंको यह कहकर 
के बत्तादेना चाहते हैं कि सम्पस्दशन रूप धर्मका सर्वथा कर्मनिवर्हण या भवविच्छित्तिस्प जो 
मुख्य फल है वह तो तवतक नहीं हो सकता जब॒तक वह आठो ही अंगॉमें पूर्ण नहीं हो 
जाता । फलतः अर्थापत्तिसे यह सिद्ध है कि जवतक ऐसः नहीं है तवतक उसका सांसारिक 
अम्युदयरूप फल भी गोणतया मान्य है। क्योंकि विवक्षित अभ्युदयविशेषोंका जिनके साथ 
कार्य कारण सम्बन्ध सुनिश्चित हैं उनके साथ सम्यन्दर्शन के साहचर्य का अविनाभाव भी 
प्रसिद्ध ही है | इसतरह सम्यग्द्शन के दोनों ही-प्रुर्यफल और गौणफल दृष्टि में लादेना 
इस कारिकाका अयोजन है। ६ 

शब्दोंका सामान्य विशेष अथ--- 

३--यद्धाचाभावाभ्यांं यस्‍्थोेत्पत्यनुत्पत्तों तत्तत्कारणकम्‌ । 


ह आ १3 एपां निःश्तयसफलाशअ्रणः । वेदन्ति विदिताआयगास्त धर्म धर्मलूरंणः । यशस्तिलर 
ग्ोेवंडेह ।! 


है श्फ६ 
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व्याकरणके अचुसार अंग शब्द अंगः थातुसे अचू प्रत्यय होकर बनता है | इसके अनेक 
अर्थ है---कि किसीका एक भाग, शरीरका कोई झुरूय अवयब, जोड, मित्र, उपाय आदि । इसके 
सिवाय यह एक अज्यय पद सी है जिसका कि अच्छा, महाभाग या सत्यस्वीकार अर्थमें प्रयोग 
किया जाता है। यहांपर अवयब अर्थ लेना चाहिये और वह भी उपलक्षणरूप समभना चाहिये 
जिससे कि अंग और उपांग दोनोंहीका ग्रहण हो सके । जिस तरह किसी अंगरे अथवा नेत्र 
नासिका आदि उपांगसे द्वीन व्यक्ति सज्जाति होकर भी जिनलिंग घारण करने-निर्वाणदीक्षा 
ग्रहणकरनेका अधिकारी--पात्र* नहीं है; उसीप्रकार सम्यग्दर्शनभी अंग या उपांगसे३ हीन हो तो 


सांछात्‌ निर्वाणका उपाय नहीं हो सकता | 


अलम्‌ शब्द भी अव्यय है जिसका कि अर्थ-पर्याप्त, पूर्ण, समर्थ, ऐसा होता है | इस 
का “कछित्तुम!” इस कृतृप्रत्ययान्त थाटुपदके साथ सम्बन्ध है “अलम”? के योगमें चतुर्थी 
विभक्ति होती है। किंतु यहांपर वाक्यान्दर ४ द्वारा एर्वार्धका अर्थ स्पष्ठ होजा सकता है। 

जन्मसंततिसे मतलव भवपरम्परा आयुकरम के वन्‍्धकी योग्यतासे है। क्योंकि जन्म अर्थात्‌ 
भवधारण आयुक्रके बन्धकी अपेक्षा, रखता है| जबतक जीवमें आयुकर्मके वन्‍्धकी योग्यता बनी 
हुई है तबतक वह सम्पूर्ण कर्मोके उच्छेदनका पात्र नहीं है। क्योंकि आयुकर्पदा बन्‍्ध सातवे गुण- 
स्थान तक संभव है। और सम्पूर्ण कर्मोके निजरणक्ी वास्तविक पात्रता क्षपकश्नेणीें स्थित 
साधुमें ही है जोकि आठवेसे १४वे गुणस्थान तकमें निष्पन्न हुआ करती है । 

मन्त्र शब्दका आशय दादशांगश्रुतरूप वेदके वाक्यसे अथवा ऐसे क्रिसी वाक्यसे है जिसमें 
कि किसी विशिष्ट सिद्धिकी साथक शक्ति छिपी हुई है। 

अक्षरन्यून! शब्द भी उपलक्ष्ण है अतएणव अक्षराधिक अथ भी ग्रहण कर लेना चाहिये । 
इसी प्रकार “निहन्ति!” क्रिया और विषवेदना कर्मपदके विपयमें भी समऋना चाहिये। क्योंकि 
आशय यह है कि न्यूनाधिक अक्षरवाला मन्त्र अपने वास्तविक कार्यको सिद्ध नहीं कर सकता | 
यह आशय नहीं है कि उससे कुछ होता ही नहीं है क्‍योंकि श्रीधरसेनाचार्यने धृतवल्ति प्रृष्प- 
दन्‍्तकी परीक्षार्थ न्यूनाधिक अक्वरवाली जो विद्या सिद्ध करनेकेलिये उन्हें दी थी उसके सिद्ध 
करनेपर देवता तो उनके सामने उपस्थित हुईं ही थी परन्तु वह अपने वास्तविक रूपमें न आकर 
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१--भ्बादि परस्मेषदी । न 

२--स्वदेशकुलंजात्यज्ञ ब्राह्मणे क्षत्रिणि विशि | निष्कलक क्षमे स्थाप्या जिनसुद्रार्चिता सत्ताम्‌ ।। अन०घ- 
६-८८) देशश्च कुल॑ च जातिश्चांगंच देशकुलजातत्यंगानि । शोभनानि देशकुलजात्यंगानि यस्य स एबम ॥ 
३--अ गहीन<-सातीचा र, लपांगहीन--अतिक्रम व्यतिक्रमदोष सहित अथवा सस्यक्‍्त्व प्रकृतिके उद्यवश 
पाये जानेवाले चल मलिन अगाढ़ दोष, यद्वा अदशेनपरीषद्द सरीखे दोप । 


'ु---अ गहीन॑ सम्यकत्व॑ भवसन्‍्ततेश्छेदनाय न अलम्‌ । है 
£-.-सं८ सि० संत्यंनेत नरकादिभवमित्यायुः | ८-४ । नरकादिपु भवसस्बन्धेनाशुषों ज्यपदेशः।म-१०॥। 





विक्रदरूपम! आह थां। 

तात्पय--यह कि सम्यग्दशन का मुख्य फल जो भवपर्याय का चिनाश है वह तबतक 
उससे सिद्ध नहीं होसकता जबतक कि उसके सभी अंग पूर्ण न हों। 

यद्यपि यह बात दृश्टान्तपूवक्त ऊपर समस्या दी गई है फिर भी अश्न होसकता हैं 
कि ऐसा क्‍यों? क्योंकि विना किसी प्रवल युक्तिके केवल च्ष्टान्त से ही साध्य सिद्ध 
नहीं होसकता | जो रुचिमान्‌ श्रद्धालु हैं वे विना युक्तिके भी कथनपर विश्वास करते हैं 
परन्तु जो तार्किक विद्वान्‌ हैं वे तो बिना किसी ऐभी युक्तिके जो अज्ुभवर्पे सके अथवा 
बिना किसी प्रबल वाघक कारणके मालुम हुए इस तरहके कथनपर सहसा विश्वास नहीं 
करसकते । उन्हे केवल चट्टान्त से ही सनन्‍्तोष नहीं हो सकता । क्योंकि दृश्टान्त तो संसार 
में सबरतरहके मिलते हैं। प्रकृतमें दियेगये दृष्टान्तके विपरीत भी दृष्टान्त तो मिल्न सकता है 
देखा जाता है छिल्नांग भी योद्धा युद्धमें शत्र्‌ ओं का हनन करता है| अत एवं यह मालुम 
होना आवश्यक है के अंगहीन सम्परदशन से भी श्रभीष्ठ सिद्ध क्‍यों नहीं होसकता! 
अंग से अभिप्राय क्या है ! क्या अंदरदीन सम्परद्शन कारण ही नहीं है? 

उ्तर---अन्तिम दोनों प्रश्नोंका उत्तर तो ऊपरके कथनसे ही हो जाता है। क्योंकि 
अँगशब्दका अर्थ कह्य जा चुका है और यह भी बताया जाचुका है कि अंगद्दीन सम्पर्दर्शन 
विषत्तित कार्यका कारण तो है परन्तु करण नहीं है। वह अपने योग्य कार्यका साधन अवश्य 
है परन्तु उसमें मुख्यरूपसे साध्य कार्यके सिद्धू करनेकी पूर्ण सामथ्य नहीं है। अब केवल 
एक ही प्रश्न शेष रह जाता है सो उसका भी विद्वान लोग स्त्रयं समाधान करपकते हैं । 
फिर भी जिज्ञासुओंके लिये उसका उत्तर संक्षेपमें यहां यथामति लिखदेना उचित ग्तीत 
होता है। 

कोई भी वास्तविक कार्य तव कत पिद्ध नहीं हो सकता जबतक उसके कारण अपूर्ण हैं 
समल हैं अथवा दुर्बल है | यह बात ऊपर कही जा चुकी है! इसी बातकों यहां छुछ अधिक 
स्पष्ट करदेनेंसे संभव है. कि जिज्ञांसुका संतोषजनक समाधान हो सकेगा । 

क्रियाकी सिद्धिमें जो साधक होते हैं उनको कारक कहते हैं | यद्यपि कारक छहर मानेगये 
हैं फिर भी उनमें तीन झुख्य हैं | कर्ता कर्म और करण । इस तरइ एक क्रिया और तीन 
उसके कारण कुल मिलकर चार विषय मुख्य हो जाते हैं। विचारशील व्यक्ति समझ सकते 
हैं कि इनमेंसे कोई भी विपय ऐसा नहीं है जिसके कि विना काय हो सके। कर्चाके विना 


३--तदों ता तेण दो विज्ञाओ दिए्णओ | तत्थ एया अहियक्ख़रा जबरा विद्दीगक्खरा। एदाओ छ्ठी- 
ववासेण साधदेहुन्ति । तदा ते सिद्धविज्ञा विज्ञादेजदाओं पेच्ट्रंति एका “उहन्तुरिया' अवरेया 
का रशेया । ऐसो देवदाण सद्दावो ण॒ होदि कवि चित्तकऊण मसंतज्चायरणप्तत्थकुसलेदिं दीणगाहियअक्खराणं 
गहणावणयणविद्ठाण' काऊुप्ण पढंत्तेहि दो विदेवदाओ सहावरूपट्टियाओं दिट्वाओ। सं० पर प्रु० ७० | 
२--कोई २ सम्बन्ध को भो परिंगर्णित करके कांरकक्े सांठ भेंद भी सानते हैं । 


चांद्रका टीका इक्कीसर्वा जोक श्ध्ु्‌ 
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क्रिया कौन करेगा ? कमे के विना यदि क्रिया की भी जाय तो वह व्यर्थ होगी। 

; ध करणके 
विना हे हि कर्ता का्यको सिद्ध करले सकता है तो पहले ही क्‍यों नहीं करलेता ? इसी 
तरह यदि कर्ता कूठस्थ हो--कफ्रिया ही न करे अथवा न करसके तो भी किस तरह प्रयो 
की सिद्धि हो सकही है १ , 35% 


प्रकृतमें आत्मद्रव्य कर्ता, उसकी शुद्ध अवस्था कम, और उसौकी असाधारण साधन रूप 
शक्तियां करण हैं। सम्यग्दर्शन या श्रद्धान यह क्रिया है जिसका कि आशय अपने शुद्ध 
झन्तः स्वरूपकी तरफ उन्मुख होनेसे है | इनमें से एक भी ऐसा नहीं हैं जिसके कि विना 
अभीष्ट साध्य सिद्ध हो सके । 

आत्मद्रृव्य जो कि कर्ता है वह यदि न हो, उसको--न माना जाय, अथवा जो उसके 
अस्तित्वकी स्वीकार नहीं करता, उसपर जिस का भ्रद्धानं नहीं है वह निःशंक हो कर क्‍यों 
तो निर्वाणके लिये प्रयल करेगा और क्यों उसके उपायको भी जानने आदि की चेष्टा करेगा 
क्योंकि आत्मद्रब्य के अस्तित्वको मान लेनेपर ही श्रेयोमार्गके जानने की इच्छा हो सकती! है। 
इसी तरह जो व्यक्ति आत्मद्रव्यकी तो मानता है परन्तु उसकी संसारातीत शुद्ध अवस्था का 
होना या होसकना स्वीकार नहीं करता वह भी उसके लिये अयल्र क्‍यों करेगा १ उसकी दृष्टि 
में जब चह है ही नहीं तब वह उसको प्रप्ता करनेकी चेष्टा या इच्छा भी क्‍यों करेगा १ इसी 
प्रकार यदि कोई व्यक्ति आत्मद्रव्यका अस्तित्व स्वीकार करता और उसका अशुद्ध अवस्थासे 
शुद्ध अवस्था में परिणत दो सकना भी मान्य करता है, इन दोनों ही अंशोंपर उसका श्रद्धान 
है परन्तु उसके वास्तविक सांघनोंपर विश्वास नही है। वह यथार्थ साधन---मार्ग---उपायसे 
तो उपेक्षा या स्लामि करता हैं और अयथार्थ उपायोंसे श्रेति करता है तो वह भी वास्तविक 
प्रयोजनकी किसतरह प्राप्त कर सकेगा १ इसी तरह यदि कोई व्यक्ति इन तीनों विषयों 
की मानकर भी अयलं नहीं करता तो वह भी फलको किस तरह प्राप्त कर सकता है १ इस 
तरह विचार करनेपर मालुम हो सकता है कि इन चार भागोंमेंसे किन्ही भी दौन भागोंके 
माननेपर भी शेष एक भागके न माननेपर जीव अभीष्ट कार्य को सिद्ध नहीं कर सकता । 

आत्माकी द्रब्यवा--त्रैकालिक सचा एवं उत्पादव्ययश्नौव्यात्मकता तथा ग्ुणपर्ययवत्ता न 
माननेवाला अपने ही विषमें,सदा शंकांशील रहनेवाला है । फलतः ऐसा नास्तिक और स्वरूप 
विपर्यस्त व्यक्ति निःशंक न रहनेके कारण श्रेयोमार्गका कर्ता नहीं बन सकता तथा फलको भी 
प्राप्त नहीं कर सकता | इसी तरह जो संखार पर्यायके छूटनेपर अपनी सिद्ध अवस्था होनेका 
श्रद्धान नहीं रखता, जो यह नही मानता कि हमारी यह वर्तमान संसार पर्पाय हैं, वह दुःखरूप 
है वह छूटकर हमारी ही अनन्त सुखरूप शाश्वतिक अवस्था हो सकती है, वह संसारकी अवस्था- 
_आका हो निरंवर_कांचावान रह सकता है। उन सबसे निःकांच होकर पह परम निध्येापर 





९--श्रेयोमा मं प्रत्तिपित्सात्सद्रव्यप्रसिद्धेः 


११ है धर " " स्नकरएडअक्‍काचार र्नकरण्ड..पकाचार पपपपपपप+प+--- 
लिये बस्तुतः प्रथलशील नही हो सकता । यदि कोई व्यक्ति आत्मद्रव्यको मानता हैं ओर उसके 
संसार तथा मुक्त इसतरह दो अवस्थाओंके साथर इस बातको मानता है कि संसारपर्याय छूटकर 
सिद्ध अवस्था हो सकती है । किंतु उसके उपायके विपयमें विषयंस्त है | वह वास्तविक उपायों 
से तो विचिकित्सा या ग्लानि अथवा उपेक्षा रखता है और अवास्तविक या विपरीत उपायोंमें 
यलशील है तो वह भी श्रेयोमार्गकी सिद्धू नहीं कर सकता और न उसके फलको हो प्राप्त हो 
सकता है | इसीतरह चौथी बात क्रियाग्रबृत्तिके विषयमें समझना चाहिये । जो या तो आत्माको ही 
अक्रिय सानता है, अथवा वास्तविक क्रियाविधिसे अपरिचित--अज्ञात है या विपरीत क्रियाओं 
से सिद्ध होना स्वीकार करता है, तो ऐसा मिथ्याइप्टि यद्वा कोई प्रमादी है--यथार्थ त्रत तपरच- 
रणादि क्रिया करनेमें कायर है तो वह भी यथार्थ श्रद्धान--सम्यग्दर्शन होजानेपर भी सिद्धिको 
प्राप्त नही हो सकता | क्योंकि संसारके या वन्‍्थके कथित चार या पाँच* जो कारण वताए हूँ 
उन सभीके छूटे बिना जीवात्मा पूर्ण परमात्मा नहीं बन सकता । मिथ्यात्वके छूट जानेपर सम्यक्त्व 
के होजानेपर भी विरतिपूर्वक अग्रमतत होकर आत्माको ज्षुव्ध करनेवाले अथवा मलिन करनेवाले 
यहा अपने ही स्वरूपमें सर्वथा स्थिर न रहनेदेनेवाले कारणों से रहित करनेकेलिये प्रयत्न करना 
आवश्यऋ रूपमें शेष रह जाता है। जो इस वातपर दवस्तुतः पूर्ण विश्वास नही रखता अथवा 
कायर अमादी है वह भी तबतक सिद्धि आप्त नहीं कर सकता जबतक कि अपने सम्य्दर्शनको 
सर्वाशमें पूर्ण नही वनालेता । 
इस तरह विचार करनेपर मालुम हो सकता है कि जवतक यह जीव सामान्य वस्तुस्वरूपके 
विषयमें और झुख्यतया जीवतत्वके विपयमें पूर्णशतया समीचीन दृढश्रद्धावान नहीं है किसी भी 
अंशमें अपूर्य है मलिन है या अस्थिर है तबतक वह सम्यक्त्वके वास्तविक फलको प्राप्त नहीं 
कर सकता । स्वरूप विपर्यासके कारण सशक, 5दबस्थाकी अथ्रद्धाके कारण सांसारिक विषयों 
में साकांच, अनन्तसुखमय शुद्ध सिद्धावस्थाकी सिद्धिके वास्तविक उपायोंमें ग्लानियुक्त एवं 


अलतस प्रमत क्रियाहीन मूठ पुरुष सम्यर्दर्शनक फलको आप्त नदी हो सकते | क्योंकि इसतरहके 
व्यक्तियोंका सम्यग्द्शन एक २ अ गसे हीन है। ही 


जिस तरह निःशंकितादि चार अ'गोंके विषयमें यहां बताया गया है उसीतरह उपगृहन या 
उपब हणादिके विषयमें भी समकना चाहिये | अन्तर इतना ही है कि पहले चार अ'ग निषेध- 
रूप हैं अतएव सम्परदरशनके विषयभूत तत्त्वस्वरूपके विषयमें मान्यताकी अवास्तविकताको दृशिें 
रखकर घटित करने चाहिये ! परन्तु अन्तिम चार अ'ग॒ विधिरूप हैं इसलिये सद्र पताकों लक्ष्यमें 
रखकर घटित करने चाहिये । ० 

उपगूहन आदि सम्यप्दर्शनके कार्य है | प्रसंग आदिके न रहनेसे वे भल्ते दी दृश्टिगोचर नहों 
फिर भी सावरूपमें रहते अवश्य हैं । 
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रकम अविरति अमाद कपाय ओर योग इसतरद पांच और ये ही प्रमादके सिवाय 
पघ चार !। 


चैद्रिका टीके इक्फौस्ता 'छोक॑ -श्ध 
किसी इतकी कोटरमें अग्नि जलरही दो और उसके पत्रों पुष्पों फॉर उसका की भी कोई भी 
प्रभाव ने पडे यह जिस तरहं संभव नही उसी प्रकार सम्यन्दर्शनके अन्तर्॑गर्मे प्रकाशित होतेहए 
सधर्मा और विधर्माओंके प्रति अथवा स्व और परके कर्तव्यमें औचित्यका संचार न ही यह भी 
संभव नही है। निःशंकतादिके साथ उपगृहनादिको जैसा कुछ सम्बन्ध है बह पहिले बताया जां 
चुका है | अतएवं उसको यहां दृहरानेकी आवश्यक्रता नहीं है | उपच्न 'हणमें संप्रदान, स्थिति-- , 
करणमें अपादान और वात्सल्यमें अधिकरण कारक. दिखाई पडता है। किंतु प्रभावनामें धम 
की सन्‍्तति चालू रखनेकेलिये नवीन बीज वोनेका कार्य हुआ करता है। कै की 
फलके बिना कोई भी काय करना बुद्धिमता नहीं है| उसी तरह फल निष्पत्ति किस 
तरहसे डो सकती है यह देखना भी आवश्यक है । सम्यग्द्शनका फल उपगूहन आदिके द्वारा ही' 
है! सकता है| ऊपर यह बताया जा चुका है-कि उपगूहनादिके विषय क्षेत्र स्व और पर दोनों ही 
हैं।- शंका आदि अतीचारोंसे सम्यग्दर्शनके रहित होजानेपर भी यदि स्व और परके दोषोंका ' 
निहरण तथा ग्रुणोंका संवर्धन नहीं होता तो उस निर्दोष सम्यर्दशिको भी ठीक ऐसी बन्‍्ध्या 
सती सुन्दरीके समान ही समझना चाहिये जिससे कि पुत्रप्रसवर्के न होनेसे पतिको-निराकुलता 
तथा छलमें धार्मिकताका? संरक्षण प्राप्त नही होता | यदि विपरीत या मिथ्यावातावरणा दिक़े 
मिलनेपर जो अपनेको भी स्थिर नही रख सकता वह दूसरोंको क्‍या बचा सकेगा। नपु'सकके 
हाथमें आये हुए उत्तम खड़के समान कायर या चलचिच व्यक्तिका सम्यग्द्शंन व्यर्थ है ।:क्ोषी 
व्यक्ति जिस तरह अपना कार्य सिद्ध नहीं कर सकता | उसी तरह वात्सल्यहीन, सम्यर्दर्शन भी 
सफल नदी हो सकता । जिस सम्यर्दर्शनका कार्य ग्रभावना नही है वह तो अश्रुत्वहीन राजाके - 
समान दूसरोसि प्रभावित होकर अपना अस्तित्व भी खो दे सकता है । यही कारण है किं इंन 
कार्यरूप अग्रोके विना सम्परदर्शनका अस्तित्व स्वीकार करनेमें भी आचायोंको संकोच होता हैं। * 
वे कहते हैं कि--- का 5 
दोष॑ गूहति नो जात॑ यस्तु धर्म न ३ हयेत्‌ । दृष्कर॑ तत्र सम्यक्तत्त॑ जिनागमबहिःस्थिते! ॥ 
तपसः प्रत्यवस्यन्तं यो न रक्षति संयतम्‌ | नून॑ स दर्शनाद्वाह्मः समयस्थितिलंहनात्‌ ॥ 
चांतुरवण्यस्य संवस्य यथायोग्य॑ प्रमोदवान्‌ । चात्सल्य॑ यस्तु नो कुर्यात्‌ स मवेत््‌ समयी कथम्‌ ॥ - 
____शाने तपसि पूजायां यतीनां यस्त्वसयते । स्वर्गापवर्गभूलच्मीनू न॑ तस्याप्यकयते ॥९__ 
१--छुलमें चली आई घर्मरूप आधानादि क्रियाए', अथवा आयपषदक--देवपूजादिक नित्यके पटकर्म 
निरवच्छुल्न चलते रहें इसीलिये कन्‍्याका दान और आदान हुआ फरता *ह वह फल यदि नही है तो 
विवाहका फल इन्द्रियद्प्रिरमत्र होनेसे वह प्रशस्त और आर्योचित नह" भाना जा सकता | इसोकियें 
मद्यापंडित आशाघरनीने सागारधर्मास्ततमें कहां है कि-- । 
आधनांदिक्रियामन्ञन्नताग्च्छेदवान्छया । गदेवानि स्धमेम्यः कन्यादीन यथोचिन्म्‌ । 
घर्मसंत्तिमक्लिष्टां रति वृत्तकुलोन्नतिं । देवादिसत्कृति चेच्छन्‌ सत्कन्यां यत्नतो बहेत्‌॥ 
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_ सम्यग्दशनका लक्षण कथन करते हुए आचाय ने श्रद्धानरूप कृतक्रिय। के जो तौन 
विशेषण दिये ये उनमेंसे दूसरे “अष्टांग'”” विशेषण का चर्णन समाप्त करके अब आचाये पहले 
“ब्रिमृदापोट! बिशेषणका कथन करते हैं| मूढता प्रायः? तीन प्रकारकी है-देवमृढता आग्रमपूढता 
आर पाखएंडीमूठता | इनमेंसे सबसे पहले यहां आमममृठता का स्वरूप बताते हैं. 

आपगासागरस्नानमुच्चयः सिकताश्मनाम॥ 
गिरिपातो5भिपातश्व लोकमूढं निगय्यते ॥ २२ ॥ 
अथ---नदी और सपृुद्रमें स्वान करना, बालू पत्थरोंका ढेर गाना, पर्वंतसे गिरना और 
अप्रिमें पडना, लोकसूढ़ता है ऐसा आचायेने कहा है| ै 
प्रयोजन--परमार्थभूत आप आगम और तपोभृत्‌ के अष्टांग श्रद्धान को सम्यरूशेन कहा 
गया है। इससे यथपि यह वात स्पष्ट हो जाती है कि यदि परमा्थ विशेषण से रहित आप्त 
आदिका श्रद्धान किया जाय तो वह सम्यग्दर्शन नहीं माना जा सकता। परन्तु यह विषय तब- 
तक्क अच्छी तरह समझें नहीं आ सकता जबतक कि सम्यग्दशन के स्वरूपको भलेग्रकार सरम- 
भामे के लिए उसके दिषयभूत यथार्थ आप्तादिका जिसतरह वणन किया है उसीप्रकार अपरमार्थ 
आप्तादिका स्वरूप भी न बता दिया जाय । दोनोंही के स्वरूपको देख समझकर हो उनमेंसे एक 
को हेय और दूसरेको उपादेय मालुम होनेपर छोडा और ग्रहण किया जा सकता है अतएव सम्य- 
ग्दशन को अपने विषय में दृढ़ करने के लिए ऐसे विरोधी-अभ्रद्धेय विषयोंका स्वरूप बताना.भी 
उचित एवं आवश्यक है जिनमें कि झुझक्षुओं को अपनी श्रद्धा मोहित नहीं होने देनी चाहिये। 
हन विरोधी तत्वोंका स्वरूप हुंडावसपिंणी कालमें बताना और- भी आवश्यक हो जाता है जब कि 
परिणामकद मिथ्या विषयोंका प्रचार बढ़ रहा हो। 
यद्यपि ये विरोधी विषय प्रकृतमें तीन मृढताएं ही है जिनका कि ऊपर नामोल्लेख कियागया 
है | फिर भी इनमें आगममूढता सचसे बलवती और प्रधान है| क्योंकि वह शेष दोनोंही मूढताओं 
की मूल है| उसके द्वारा ही देवमूढता एवं पाखणिड सूढता का प्रचार होता और -पाखणिष्यों की 
छंख्या बढती है। ; 

. लोगेंसे सुनकर या उनकी क्रिया श्रोंको देखकर जो मान्यताएं वनती हैं वे सब आगमनामे 
कही जाँ सकती हैं। सामान्यतया इन मान्यताओंको दो भागोंमें विभक्त किया जा सकता है| 
एक समीचीन दूसरी मिथ्या | जो युक्ति अनुभव तथा समीचीन ताक्षिक विचार से पूर्ण है, जिन 
का फल दुःखोच्छेद तथा परिपाक ऋलयाणरूप है वह समीचीन; और इसके विपरीत जो युक्ति- 
हीन, अनुभवके विपरीत; तथा अताल्विक विषय पर आश्रित हैं। जिनका ऐटिक फल दुःख तथी 
पारलौकिक फल अबद्य एवं अहितरूप है वे सभी मान्यताएं मिथ्या हैं । 

इसतरहकी मिथ्या मान्यताओंके उच्चावच रूप और स्थान हो सकते हैं फिर भी उन्हें तीन 
६--आयःकइनेफा आंशय यद्द है कि पुरुपायेसिद्धयू पायमें मूढताओंके चार भेदोंका उल्लेख पायाजाता ह। 
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हि अर किम कक कमल 

भागोंमें विभक्त किया जासफर्ता है उत्तम मध्यम और जघन्य। जीवादि तच्वोंके विषयमें स्वृप 
विपर्यासादिके रहते हुए भी प्रवृत्ति में इन्द्रियविजय या कायक्लेशादि पायां जाय वह जपन्य 
और जहां प्रवृत्तिमें अनर्गलवा हो वह मध्यम तथा जहां जीवादितत्वों के विषयमें भी सूलमें अमा- 
न्‍्यता हो तो वह उत्तम दर्जेद्सी मिथ्या मान्यता है। 


आत्माके ऐहिक एवं पारलौकिक किसी मी तरह के हिताहितंकी तरफ दृष्टि न देकर केबल 
“मेडिया धसान१ ”” या 'गतालुगतिकता? से चाहे जेंसे कार्यमें प्रति करना भी इस उत्कृष्ट 
मिथ्यामान्यतामें ही अन्तर्थु त है |डेसीको आयगमसूढता या लोकमूढता भी कहते हैं। जचतक कोई 
भी जीव इस तरह की प्रद्नचियोंमें विश्वास रखता है कि इनसे आत्माका हित हो सकता है तब- 
तक उसके सम्यग्दर्शन नहीं माना जा सकता। क्‍यों कि सम्पग्दष्टि जीव अत्यन्त विवेकपूर्ण हुआ 
करता है। अतएव इस फारिकाके ढारा यह बता देना आवश्यक है ओर यही इसका प्रयोजन है 
कि जिसके भद्धाम में से इस तरह की सूर्खतापूर्य मान्यताए' निकल गई हैं, वास्तवमें उस विवेक- 
शौलके सम्यरदर्शनका अस्तित्व माना जा सकता है | हे 
आगे ब्ानक्के प्रकरण में कहा जायगा कि अव्याप्ति अतिध्याप्ति और असंभव इन दोपों से 
रहित रूचल के द्वारा जो वस्तु का बेदन होता है उसको ज्ञान-सम्यस्त्ञान कहते२ हैं ।यद्दी 
बात प्रकृत में भौ समकनी चाशिये। सालुम होता है कि ग्रन्थकार ने जो सुम्पसदर्शका लवण 
बताया है उसमें भी थे यह स्पष्ट फर देना चाहते हैं कि अव्याप्ति अतिव्याप्ति और अर्सभव इन 
तीन दोषों से रहित श्रद्धाल फो सम्यग्दर्शन कहते हैं। इनमें से अच्यात्ति दोषका वारण करने 
के लिए दिये गये अष्टांग विशेषण का स्पष्टीकरण ऊपर किया जा चुफा दे असंभव दोष के, 
निबारणार्थ दिये गये अस्मय विशेषणका वर्णन आगे किया जायगा | यहपर अतिव्याप्ति दोषका 
वर्सनकरनेफे क्विए दिये गये पिशेषय “त्रिमूढापोढ़' का वर्णन करनाभी उचित एवं आवश्यक है। 
घस्तुका स्वरूप पिधिप्रतिषेक्ास्मक है। अतएव किसी भी विषय का एकान्तंतः विधिरूप से 
अथवा प्रतिषेबरूपसे ही यदि वर्णन किया जाय तो उससे यथावत्‌ स्व॒रुपका ब्रोध नहीं हो 
सकता। यही कारश है कि यहां ,पर यह बताना अत्यन्त आवश्यक है कि जो श्रेयोमार्ग से 
सम्बन्धित विषय अयथाथ हैं उक्त समीचीन आप्तादिके स्वरूपसे रहित या विपरीत हैं बे - सभी 
_अद्वान--चर्मरुप सम्वग्दर्शन के अंजएय हैं। यदि उनका भी अद्धान वसा जा हैं। यदि उनका भी अ्रद्धान समीचीन--पकार्थ विषयों 
१--ये दोनों दी लोक प्रसिद्ध फहावते हैं। दोनोमें अन्तर अनध्यचसाय और किवेक का है। पिना देश्ले 
ही जो भेद्टों सरीखी प्रद्नत्ति उसको भेडिया धसान कहते हैं एकमेड्‌ थदि कूएमें गिरतीह तो पीझेकी सभी 
भें गिरती चलती जाती दैं। किसी अच्छे व्यक्ति के द्वारा समचाछुसार किये गये विचार पूर्ण कार्म का 
रहस्व न समझ फर सदा ही अनुकरण करना “गतानुगतिकता” है । जैसा कि हितोपदेशकी इस शोक से 
सम्बन्धिक कथासे जाना जासकला है कि-गताहुगतिको लोको न छोकः पारमार्थिक: । सच्िकापु जुमाओय- 


गत॑ से ताश्नभाअनम । हि 
२--अन्यूनसनतिरिकत॑ याभ्रात«्यं बिना च विपरीतात ।.निःसन्‍्देदं वेद यदाहुस्तदू ज्ञानमागमिनः । 


के सेमान ही क्रिया जायगा तो उसको सम्यग्दशन नद्दी कहा जा सकता । इन तीनों मूहताओं 
के सेवन से अलक्ष्य में प्रयृत्ति होजानेके कारण सम्पग्दशन नहीं रह सकता । यह अ्रन्थकार को 
” बतानां है| अतएव यह वरणणन अत्यन्त श्रयोजनीभूत है । 
मतलब यह कि यदि शंकादिक अतिचार लगते हैं तो अंशभंग? होनेसे सम्यग्दशनमें अ 
ब्याप्ति दोष है| इसीम्कार प्रमादादिवश यदि उपयूहनादि या उपच्च'हणांदि नहीं करता है तों 
सुखोंमें या गुणाश्रयोंमें रुचिकी कमी पाये जाने के कारण सम्यग्दशनमें अल्पता पाई जाती है । 
बह भी उसका अव्याप्ति दोष है | यदि सच्चे और मिथ्या दोनों ही में समान प्रवृत्ति करता है तो 
“अलंच्य में प्रवृति रहनेके कारण सम्पन्दशंन अतिव्याप्ति दोपसे युक्त माना जायगा | ऐसी 
अचस्था “में भी शुद्ध: सम्यग्दशेन नहीं माना जा सकता | इसीग्रकार यदि कोई सम्यग्दृष्टि गर्विष्ठ 
डोकर-अनन्तानुबन्धी मान कपाय के जो कि ह परूप हैं, उदयके वश होकर सच्चे आप्त आगम 
'तपोश्त्‌ आदिसे हंपष करता दे तो बहां सम्यग्दशनका असंभव दोष है | उस अवस्थामें सम्य 
“दर्शन.का रहना ही संभव नहीं है। 
_:- इस.अश्िप्रायको दृष्टि में रखकर ही मालुम होता है श्री भगवान समन्‍्तभद्र ने सम्यूरदर्शन 
का लक्षण कहते समय२ उत्तरार्थमें तीन विशेषण--“त्रिमूढापोढ! 'अष्टांग”! और “अस्मय' दिये 
हैं. जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है। इनमें से 'अष्टांग” विशेषण द्वारा अव्याप्ति दोषका “त्रिमूढा 
पोढ” से -अतिव्याप्ति दोषका और “अस्मय”ः विशेषण से असंभव दोषका बारण हो जाता है। 
'फ़लतः अव्याप्ति दोप-युक्त लक्षणकेही द्वारा बताया गया सम्यर्दर्शन का स्वरूप पर्याप्त-ींक 
नहीं है-इस बात को बताने के लिए ओर सम्यग्दर्शन की निरतिचारिता तथा निरतिचार सम्य 
कर सहित जीवकी प्रहति किसतरह की हुआ करती है इस बातको अष्टांग विशेषणका वर्णन 
करके बताने के बाद अतिव्याप्ति के विषयभ्रत कुआश्ंमादि का कथन करना क्रमानुसार 
झवसर प्राप्त है। 
यद्यपि अतिव्याप्ति की विषयभूत मूढताए' तीन वताई गई हैं परन्तु भाठुम होता हे कि 
सामांन्यत॒या एक ही मूठता-के ये उत्तम सध्यम जघन्य इसतरद तीन अकार हैं। जिसमें. जौव 
तस्त की अमान्यता का कथन भी अन्तभू त हों जाय और तदलुसार प्रइृत्ति पाई जाय उसे 
उत्तम दर्जेकी सूह़ता समझनी चाहिये। जीव तत्व को मानकर उसके स्वरूपका, विपयसि यदि 
श्रद्धान तथा आचरण में पाया जाय तो मध्यम दर्जेकी मूढता माननी चाहिये। यदि आचरुझ् 
मिथ्या या असमीचीन है तो जघन्य दर्जेकी मूढता समझनी चाहिये | तीनोंसे उचम दर्जेकी मूढ 
वाका भरिज्ञान जिससे हो सके और उसके परित्यागसे अतिव्याप्ति दोष रहित सम्यग्द्शेन सिद्ध 
हो सके इसके लिए अधानभूत आगमसूठता का स्वरूप अ्थम बताना ही अकृत कारिका का कारिका का 


१--“अतीचारोंशभंजनम” । अथवा-- तथातिचारम्‌ करणालसत्वम्‌ ” । “ शंका कांछा निर्तिद्ि 
व्स्सिन्यदध्टिप्रशसासंस्तवाः सम्यग्दष्टेरतीचारा:। 
श->न्‍कारिका ज्ं०४ । 





-अयोजन है। | 
शब्दोंका सामान्य विशेष अथ--. 


आापगा नाम नदी का है | क्योंकि आप शब्दका अर्थ होता है जल का प्रमृह अर्थात्‌ 
सम्मद्र! | उसमें जाकर जो मिलती हैं उनकी कहते हैं आपगा। सागर२ नाम सप्रुद्र का है ! 
सगरेख निय्र तः सागरः | स्नान शब्दका अर्थ प्रसिद्ध है। उच्चय शब्दका अर्थ ऊपरको उठा 
हुआ-ढेर होता है | सिकता अर्थात्‌ बालू और अश्मन अर्थात्‌ पत्थर गिरिपातः से मतलब पवेदसे 
गिरना और अग्निपात से मतंलब अभ्रिमें गिरना | लोकमृब्से मतलब लोकमूढता का है। अर्थात्‌ 
लोक शब्दका अभिपम्राय है अविचारी जन | और उनकी चाहे जेसी क्रियाओं-व्यवहारों को 
देखकर उनपर मोहित होना-उनके ही अलुसार स्वयं भी विना बिचारे करना-चलना उनको 
सर्वथा सत्य मानना सूढता है इसी को कहते है लोकसूढता | 
. ये सब शब्द योगरूढ हेनिपर भी उपलक्षण रूप हं। फलतः इनसे चार तरह के पदांथों का 
आशय समभना चाहिये | १-बहने वाले और एक जगह संग्रहीत जलाशय, २-धूल मद्टी चूना 
जैसे पृथ्वी के संग्रह और पत्थर कंकड टोल शिला झादि बडे बडे पार्थिव सम्नुच्चय, ३-पर्व॑तसे 
गिरना, इक्षपरसे गिरना या अन्य किसीभी उच्चस्थानपरसे गिरकर अपनेको वायुद्धारा विल्लीन 
करना आदि। ४-पीपल आदियें बेठकर आग लगा लेना अथवा खत पति के साथ, उसकी 
” चितामें जलकर मरना आदि अग्नि द्वारा अपघात करना । इसतरह भूत चतुष्टयमेंसे किसीके भी 
द्वारा थर्म मानना लोकमूढता है। 
तात्पय--यह कि भूतचतुष्टय-पृथ्वी जल अप्रि और वांयु में अर्थात्‌ इनसे थर्म होता 
है ऐसा मानना लोकमूढता है । | 
, ऊपर यह बताया जा चुका है कि अकृत कारिकामें अयुक्त मूठ शब्द मूठता के अथे में है । 
विचार या विवेककी हीनता रहितता को अथवा तत्पूर्वक होनेवाली गशृत्ति को सूढता कहते हैं । 
'तथा -चार तरह की मूठता उपलक्षण होनेसे इसीतरहकी ओर २ भी प्रचलित ग्रइत्तियां “काशी 
फरवट”” “पृथ्वी के भीतर बेठकर समाधिस्थ होना!” “किसी बच्नमें चिंदी बांधना”” “पीपलको 
| यगरज्ञोपवीत पहराना”” आदि सब भी लोकमूढताएं ही हैं। 
ह ग्रश्न---आचार्योने सम्यग्दर्शन के विषय तीन घताये हैं---आप्त आगम और तपोमृत्‌ | 
! झतएव उसके विपरीत मिथ्यादर्शन के भी तीन ही विषय हो सकते है-कुदेव छकुआगम और 
| _इगुरु। इनकी -डयर | इनकी आन्यताकों ली लीन पडा कक न अप तन वफय का तीन मृढताएं कहा जा सकता है। ज॑ंसा कि उपर कहा जा चुका 


१---अथवा जल समूह का अथे समुद्र न करके सामान्य अथ ही करने पर इस तरद्द से भी निरुक्ति हो स- 
करती है कि आपेन-जलसमूहदेन गच्छति इति आपगा | जो जल समूहके द्वारा गसन करे । अयीत्‌ नदी । 
२--यहां सागर से प्रयोजन उस उपसमुद्रका है जो कि हुंडाब धर्षिणी के कारण ठीसरे काल के अंतठर्मे हुईं 
- पा का जल इकट्ठा होकर समुद्र समान बन यया (कोषकारोने सगर राजा के नाम पर सागर शब्दकां 
अर्थ किया है सो मालस होता है कि श्री अजितनाथ भगवानके समकालीन द्वित्तीय चक्रवर्ती सगरके 
सास से प्रसिद्ध दे उनको लक्ष्य कर किया है। ; 
हर वूं 7.६४ «५ 5 क्र 
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है | स्वयं ग्रन्थकर्ताने आगे चलकर कारिका नं० ३० में शुद्ध सम्पादप्टिके लिए इन तीनोंकों ही 
प्रणाम और विनय करने का निषेध किया है परन्तु महापणिडत आशाधरजी ने अनगार धर्मामृत 
में आमममूढतासे लोकमूहता को मित्र ही बताया है। आगममूढताको उन्होंने देवमूढता और 
पाखरिडमूढता में अन्वभू त किया? है। सो सत्य कया है १ वास्तवमें आशाधरजीने मृढताओंके 
चारर प्रकार बताये हैं। यदि उनके कथनालुसार चार भेद माने जाय तो मूढताके तीन भेद 
जो प्रसिद्ध हैं और यहांपर भी जैसा कि बताया गया है उससे विरोध होता है। यदि उनका 
कथन अयुक्त माना जाय तो स्वामी अम्ृतचन्द्रने पुरुषाथे सिद्धयुयायमेंरे भी चार मूब्ताओंका ही 
नामोप्लेख किया है, उसको भी अयुक्त कहना दोगा । ह 

उत्तर-ठौक है । परन्तु इन कथनोंमें परस्पर कोई विरोध नहीं है| सम्पक्त के विरोशी मह 
दोष २४ हैं| उनमेंसे ६ अनायतनका यहां निर्देश नहीं है। ८ शंफादिक ८ मद और ३ भृहता 
इस तरद्द १६ का ही उल्लेख है। अत एवं कदागमका देवमूढता और पाखणिट मूहता में झन्त- 
भाव करके लोक मूढता का वर्णन किया समझना चाहिये जिससे कि अमायतव सेवाका भी 
समावेश होसफे, अस्तचन्द्राचार्यने लोक, शास्त्राभास, समयाभास और देबतामास इस तरह 
चारका उल्लेख किया है जिससे तीन मूढता और एक अनायतन सेवाका संग्रह होजाता है। 

अथवा कदागमके दो प्रकार समझने चाहिये एक शास्त्रीय, दूसरा ग्रतानुगतिकताके 
द्वारा अवर्तसान व्यवहार । पहलेका शेष दो घृढता ओं में अन्दर्भाव करना चहिये और दूपे 
का लोकंमू ढता में । 

यद्यपि छुछ ऐसी भी लोकमूठदाएं हैं जिनका कि कदागस समथन करते हैं। परन्त 
वास्तवमें वे सन लोकमूढताएं ही हैं जिनकी कि प्रद्णि अज्ञानमूलक है।-रावश प्रिसए्टापि- 
पति होनेके सिवाय अत्यन्त सुन्दर नरेश था नकि राक्स, हनूमान्‌ कामदेव अत्यन्तमुद्दर 
मद्दापुरुप थे नकि गन्दर, पदनंजय महान्‌ विद्याधर राजा थे नक्कि वास्तविक वायु, अजता * 
चानरी--पशु नहीं थी अत्यन्त सती साध्वी सुन्दरी महिला थी | इनका वास्तविक स्वेहप का 
चिन्ह आदि श्री रविदेणाचार्य कृत पद्म पुराणादि से जाना जा सकता है। परन्तु 
इंन को ऋमसे साधात्‌ राक्षस, चन्द्र, वायु, वानरी आदि ही मान रमखा है। उसी तरह 
उनके चित्र भूर्ति आदि भी बनाते हैं| दशहराके दिन रावणका राक्षसरूप बनाकर जखात 
हैं, सो अज्ञानमूलक महा याप क्रिया है | ध्यान रहे राष्ृस भी व्यन्तर देव इंगित 


_युन्दर मनुष्य जैसे आकारके वैंक्रियिक करीरके तथा अखिमा महिमा भादि ऋद्धियोंके धार ० 


--नतु च्‌ कअ्रमेंतत्‌ यावता लोकदेवतापायर्डिमेदास्त्रियेब मूडमनुअञ्ते । तथा च स्वामिव्णा 
जापगासागरेत्यादि ! नेप दोषः कदेवें कुृतिक्षिनति वा कंदागमस्वान्तभाँवात्‌। अप 
२--यो देवलिंगिसमयेपु_ तमोमयेवु, लोकेगतालुगतिकेप्पययैंकपात्ये। न द्वेष्टि रम्पति ने च मच 
सोमूठरप्टिरिद राजति रेवतीवत्‌ !! खन्घ०श्घ०२--६०३ हु न 
*$ 7 ७ #  समयाभासे च देवताभासे | नित्यमपि तर्वरुणिनों कर्तव्यम्‌ सुडधप्टिलर्म 


कर यम प न पल वि पक न्‍ सम कद या मम 0 3 कि, 
मानस असृतका पवित्र आहार करनेवाले हैं नक्ति म्पान और मांसाहार करनेवाले परन्तु 
राबण को मधमांसादिका सेवन करनेवाला कहते हैं सो सब अज्ञान है उनका अवर्खवाद है 
महापाप है और लोकमूढता है। ' 
रावखके समान दी अन्य भी उक्तालुक्त मदहान्‌ व्यक्तियोंके विषयमें समकना चाहिये । 
पावतीको दिमवान्‌ पर्वतपर राज्य करने वाले राजाकी पुत्री न मानकर साक्षात्‌ पंत-पहाड 
से उत्पन्न हुई मानना, पार्चतीके पुत्र गणेशजी की शरीरके मलसे उत्पत्ति मानना, सीताके 
पुत्र कुशकी कुश नामक घाससे उत्पन्न हुआ सानना, ईश्वरका मत्स्य कच्छप शूकर योनिमें 
अचतार मानना और वैसा ही विरृत रूप बनाना, मलके कोट का भक्षण आदि निद्ृष्ट क्रियाएं 
मामना आदि सब लोकमूढता के दी प्रकार हैं। भारतवर्षमें आजकल हुंढावसर्पिणी कालके 
कारण इस तरहकी हजारों मिथ्या मान्यताएं प्रचलित होगई हैं। जो कि यथाथ्थतासे परे हैं और 
इसीलिये अविवेकमूसक हैं। इसतरहकी मान्यताओं को ही लोकमूढता कहते हैं| वास्तविक 
रहस्यको न जानकर अथवा न मानकर जिन लोगोंने इन बातोंका समर्थन करनेवाले 
साहित्यका निर्माण किया है उनकी वे इतियां-पग्रन्थ शास्त्राभास हैं | इसतरहकी भप्रव्नत्तियों और 
उनके प्ररूपक ग्रन्थों में केवल वाच्य वाचकका अन्तर है। अत एवं समन्तभद्र आचाय एक ही 
- भेदमें अन्तभू त करके सूढताफे तीन प्रकार बतारहे है। 
तत्वों---द्रव्योंके स्वरूप संख्या आदि में जो विपर्यास है उसको यदि भिन्न श्रकारकी मूढता 
माना जाय और इसको शास्त्राभमास नामसे कहाजाय ठो एक ही मूढताके दो भेद होजाते हैं 
एक लोकमूढता और दूसरी शास्त्राम्रास मूढता। 
मृठताके चार भेद होजानेसे: संख्याइड्धिकी शंका करना भी ठीक नहीं है। क्योंकि 
विवज्ञावश एक ही विषयको दो भेदों के द्वारा भी बताया जा सकता हैं| दूसरी बात यह 
कि आशाधरजीने जिस ढंगसे सम्यग्दर्शन के गु्ोंका वर्णन किया है उसमें मित्र आंचार्यों 
के प्रायः सभी वर्णनों की संगतिपूर्वक संग्रह करनेकी भांवना दिखाई देती है | यही कारस 
है कि उन्होंने उमास्वामी भगवान्‌, शिवकोटी, स्वामी अम्ृतचन्द्र, स्वामी समन्तभद्ग, सोमदेच 
घरी आदि के वाक्योंकोी उद्घत किया है और उनके आशय को भी स्पष्ट किया है| उन्हों 
मे आराथनाशास्त्रके! अज्ञुसार पांच अतीचार इस प्रकार बताये हैं कि-शंका कांचा विचि- 
किन्सा अन्यदृश््रशंसा और अनायतनसेवा | स्पष्ट ही इनमें तल्वा्थत्र॒त्नोक्त अन्यचृश्सिस्तव 
( नामके अतीचार को अन्यरृष्टि प्रशंसामें ही अन्त्भुत करलियागया है और अनायतनसेवा 
| 
। 
। 


+ 


नामका पांचवां अतीचार भिन्न ही बताया है जिसको कि आशाधर जी स्ट॒तिप्रसिद्ध अती- 
चार कहते हैं। नल 
समन्तभद्र भगवानने यहांपर सम्यन्दर्शन के २४ मलदोपों में से १६ का ही नामोल्लेख 
२--भगवती आराधना--सम्मत्तादीचारा संक्रा कंखा तहेव विदिगंछा। परदिद्वीगपसंसा, ज्णायदण 
सैयणा चेव ॥॥ 
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किया है। ६ अनायतनों का स्पष्ट उन्नलेख नहीं किया है। इसका अर्थ यह नहीं समझना 
चाहिये कि उनको सम्यग्दशन के दोषों की २५४ संझ्यां अभीष्ट नहीं है अथवा उन्हे 
अनायतन मान्य नहीं है। वास्तविक वात यह है कि वे इन अनायतनोंको प्रकारान्तरसे 
सूचित कर रहे हैं। उन्होने कारिका नं० ३ पूर्वाधमें जब कि धर्म के त्रिविधस्वरूपका निर्देश 
किया है; वहीं उत्तराधमें उनके तीन अत्यनीक भावों अर्थात्‌ मिथ्यादर्शन मिथ्याज्ञान और 
मिथ्याचारित्रका निर्देश कर दिया है | इस तरह तीन झुरूय अनायतनोंका वहीं पर उद्लेख 
होजाता है| अमूठदृष्टि अंगका वर्णन करते हुए कारिका नं० १४ में इन्ही को कापथ शब्द 
से बतादिया है। इस के साथ ही उसी कारिकामें कापथस्थोंका मी उन्लेख किया है। मिथ्या- 
त्वादिक झुंख्य तीन अनायतनोंके जो आधार हैं वेही कुदेव कुशास्त्र ओर कुमुरु कापथस्थ नाभ 
से कहे गये तीन अनायतन हैं | इन्ही तीन अनायतनों का कारिकानं० ४ में परिहार या वारण 
करने केलिये आप्तादिकका “परमार्थ” यह विशेषण दियागया है | इस तरह तीन मुरूय 
भावरूप या अधर्मरूप अनायतन, और तीन गौण या उपचरित-तद्वान्‌ अर्थात्‌ आप्ताभात 
शास्त्रामात और गुर्वाभापत अनायतनों को मिलाकर छह अनायतन होजाते हैं। 
जिस तरह तच्वार्थश्रत्र॒में विनयके चार भेद बताये गये हैं---सम्परदर्शन ज्ञान चारित्र और 
उपचार | पहां उपचारसे सतलव सम्यरइष्टि सम्यस्ञानी और सम्यकचारिश्रवान से है। 
थे ही छह अनायतन हैं | जिनमें से सभ्यग्दर्शनादि तीनोंका स्वयं धारण पालनादि करना मुल्य 
विनय है और तीन तद्वान्‌ व्यक्तियों का योग्य आदर सत्कार आदि करना उपचरित अथवा 
गौण विनय माना हैं। हसीतरद प्रहृतमें भी समकऋना चाहिये । 
_ आगमके दूसरी तरहसे भी दो भेद होते हैं। एक श्रुति दूसरा स्थति | द्वादशांग श्रुद 
ओर उसका शान पहले भेदमें और जितने साधनभूत धर्म के प्रतिपादक संहिता आदि 
शास्त्र हैं वे सब दूसरे भेदमें गिने जाते है। स्वयं आप्तम्रतिपादित होनेसे श्रुति अथवा आग 
पौर्व ग्रन्थ तथा वदसुकूल एवं तदविरुद्धतांके कारण सभी स्प्रतिग्रन्थ प्रमाण हैं। और जो 
इनके प्रतिकूल हैं. ऐसे हिंसाविधायक बेद आदि तथां मोह अज्ञान असदाचार-पापाचार 
आदिके प्रवतेक भारत रामायण आदि हैं थे सब ऋमसे कुश्रुत एंव कुस्टवि समझने चाहिये 
जो कि प्रायः अनायतनके भेदोंमें ही अन्त त होते हैं। 
श्रुति्विंभिन्ना स्व॒तयों विभिन्ना नैको झ्॒निर्यस्थ वचः प्रमायम्‌। 
धर्मस्य तत्य॑ निहितं शुहायां महाजनों येन गतः स पन्‍्था ॥ 
इस तरहके अज्ञानमू लक मोहम्रावल्यको ध्चित करनूंचाले भी जो वाक्य लोक में पावे 
जाते हैं वे भी सव आगमामास अथवा श्ञास्त्रामासमें ही गर्भित समकने चाहिये। लोकमूढता 
के विषय प्रायः ऐसे कार्य समझने चाहिये जिनका कि दांस्तविक रहेस्थ न समझकर भगर्षा 
$ 3०७१२ ” उनमें भी धर्म की कल्पना करलेना | 


चंद्रिका टीका बाईसवां गहोक १०१ 
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प्रशन---दसकी तो अनायतन और सूदताओमें कोई अन्तर नहीं मालुभ होता। क्योंकि 
दोनोंहीमें मिथ्यादर्शनादिकका सम्बन्ध पाया जाता है। कहिये इसके प्रथक्‌ २ वर्णन करने 
का क्‍या कारण है ९ 


उत्तर--दोनोंमेंसे एक में भावकी ओर दूसरेमें द्रव्य की प्रथानता है। जो द्रण्यरूप में 
मिथ्यादष्टि नहीं कहा जा सकता परन्तु वही यदि तत्वतः अथवा अन्‍्तरंग में मिथ्याभावोंसे 
युक्त है तो उसे अनायतन कहा जा सकता है। जैसा कि महापंडित आशाधारजीके निश्न- 
वाक्योंसे स्पष्ट होता है । 
अपरेरपि मिथ्यादृष्टिमिः सह संँसर्ग प्रतिषेथयति-- 
मुद्रा सांव्यवहारिकरीं त्रिजगतीबन्धामपोद्याहेतीम, 
वामां केचिदर्ह॑यरी- व्यवहसन्त्यन्ये बहिस्तां थ्रिता॥। 
लोक भृतवदाविशन्त्यवशिनस्तच्छायया चापरे, 
स्लेच्छन्दीह तकेस्त्रिधापरिचय पु देहमोहैस्टपज | २-६६ ॥ 
इस पद्यकी टीकामें स्वयं ग्रन्थकारने, जेसा और जो कुछ लिखा है उससे स्पष्ट होजातां 
है कि वे ध्मकाम लोगोंमें भूतकी तरह प्रवेश करनेवाले अजितेन्द्रिय द्रव्य जिनलिज्ञ१ धारियों 


> एवं लोकशास्त्रविरुद्न आचरण करनेवाले जिनरूपथार मठपतियोंको अनायतन समकते हैं। 


| 


( 
| 
/ 


आऔर तापसादि द्रव्यभिथ्यादश्ियों की तरह उनके साथ भी मन वचन कायसे परिचय न करने 
का सम्यग्दश्टियोंको उपदेश देते है। इस पद्यमें प्रयुक्त “पुदेहमोह?” शब्दका आशय रत्करण्ड- 
आवकाचारकी अगमृढद॒ष्टि अंगका वर्णन करनेवाली “कापथे पथि दुखानाम!” आदि कारिका 
नं, १४ से ही है। इससे द्रव्यरूप में जिनलिद्लियोंका भी अनायतनत्व सिद्ध .है। किन्तु 
लोकमूढतामें अन्तरंगभावोरूप पिथ्यात्व के साथ २ वाद्य द्रव्य पब्ृत्ति भी अज्ञान एवं अविवेक 
मूलक हुआ करती है।फिर चाहे वह प्रव॒त्ति कुभुत और कुरुतृतियों के आधार पर हो 
अथवा निराधार | 
प्रश्न---अनायतन छह हैं, तीन मिथ्यात्तव आदिक भाव और तीन मिथ्यांदष्टि आदिक 
तद्भाववान्‌ व्यक्ति। आचारयोने इन अनायतनोंको सम्यग्दशंन के २५ मलदोपोंमें ग्रिनाया 
है। इसका आशय हमारी समकसे तो यह है कि इन मलदोषोंके रहते हुए भी सम्परदशन 
निर्मेल- भभ्म नहीं होता । वह मलिन अथवा सदोष-दूषित अवश्य होंजाता है । किन्तु यह 
३--आगमसममे पाश्वेस्थादिक पाँच ग्रकारके भ्रष्टमुनि मानेगये हे । थे द्रृ्यरूपसे जिनलिंगके धारक होते 
हुए भी चारित्रसे च्युत हुआ करते हैं। उनको संयमियोकेलिये अजन्य कद्दा गया हे। आशाथरजाका अप्लि- 
प्राय ऐसे अ्रष्ट मुनियों से ही है। सामान्यतः द्रव्यलिगी मात्रसे नहां। सामान्यतः द्रव्यलिंगी मुनि तो पांच 


प्रकारके (बाहरमे छठे सातवे गुणस्थानके अनुरूप अखण्ड संयमसेयुक्त परन्तु अन्तरंगमे प्रथम पांच गरुणस्थान 
में से किसीसे युक्त) हुआ करते हैं। और वे सभी वन्द्लीय तथा पूज्य है। जो चारित्रसे और सम्यक्त्वसे भी 


अष्ट हें. उन्हींका यहां अभिप्राय है| 
5] 


श्धंस रंत्नकरणंडआबकाचौर 


समकमें नहीं आता कि साक्षात्‌ भिथ्यात्व नामक अनायतनका सेवन करने पर भी सम्यर्दशेन 
स्थिर किस तरह रह सकता है | ऐसी अवस्थामें अनायतनसेवाकों अतीचार नकह कर 
अनाचार ही कहना चाहिये? ह 


उत्तर--ठीक है.। परन्तु अतीचार शब्दका निरुक्‍्त्यर्थ ऐसा है कि किसी भी धर्म या 
बतके मूलस्वरूपका अतिक्रमण जिसमें पाया जाय यः जिससे होताहो ऐसी कोई भी. प्रइत्ति। 
तदलुसार इस तरहकी प्रवृत्ति दोनों ही तरहकी हो सकती है प्रथम तो चह जिससे अंशवः अति- 
क्रमण हो और दूसरी वह जिससे मूलतः अतिक्रमण अर्थात्‌ भंग होता हो | फलतः इस निरुक्ति के 
अलुसार अनायतन सेवा का अर्थ ऐसा भी हो सकता है कि जिससे सम्यग्दशेन का समूल 
भंग हो जाय | एसी अवस्था में उसको अतीचार न कहकर अनाचार ही कहा जा सकता है। 
यही कारण है कि मूलाराधनाकी विजयोदया टीका के कर्चा अपराजित ब्लरिने मिथ्यात्त 
लाभक अनायतन के सेचन करनेवाले को अतिचारवान्‌ न कहकर मिथ्यादृष्टि ही माना है। 
प्रशन---यदि ऐसा है तो मिथ्यात्व नासके अनायतन का सेवन अतीचार या मल॒दोष रूपमें 
किसतरह माना जा सकता है १ क्योंकि यद्दि उसकी अतीचारता संभव ही नहीं हो सकती तो 
अऋनायतन के पांच ही भेद मानने पडेंगे | 
उत्तर--ठीक है| यदि कोई जीव अंतरंग में श्रद्धान तो ठीक ठीक ही रखता है-सम्यग्द्ि 
हैं । परन्तु किसी कारणबश वह बाहर-द्रव्यरूपमें यदि क्रिसी ऐसे द्रव्यादिका सेवन कर लेता है 
जिससे कि सम्यक्त्व का मिल मंग्र हो जाना संभव है- तो उस अवस्थामें उस मिथ्यात्र के 
सेवन की अतिचार भी कहा जा सकता या साना जा सकता है| क्योंकि वहांपर द्रव्यरूपसे भंग 
ओर भावरूपसे अमंग पाया जाता? है। | ि 
इसीग्रकार अन्य अनायतनों के सेवन के विषय में भी यथायोग्य घटित कर लेना 
चाहिये । 
प्रश्न--आचार्योने नदी नद समुद्र आदिमें, स्नान करने को लोकमूढता कहा है| परन्तु 
दि० जैनाचार्यों के ग्रन्थोंमें और उनके कथित विधि विधानोंमे भी इस तरहके स्नान को उचित 
बताया* है। गंगा सिंघु आदि नदियों के जलसे भगवान का अभिषेक करने का विधान किया 
है? । क्ञीर समुद्र के जलसे सभी तीर्थंकरों के जन्म समय अभिषेक्र की बात तो सर्व असिद्ध है। 
१--मिथ्यात्वस्य सेवा तत्पॉरणासयोग्थद्रव्याद्यु पयोगः , तां च कुबेन्‌ सम्यक्त्वं निमू लगिष्यतीति 
द्रग्यतो भिथ्याचहाष्ट्ररेवासी, इति कर्थ न सम्यक्‍त्वाततचारवान्‌ । अतात्य चरण शातिचारः माहात्म्यापकर्षों' 
इशत्ता बिनाशों वा आविजयाचायंस्तु .सथ्यात्वसेबासतिचारं नेच्छुन्त-तथाचगन्यो 'मिथ्यात्वमश्द्धानं 
तत्सेवायां मिथ्यादहष्टिरेवासाविति नातिचारिता” इति मूलाराघना पु०१४४ | 
२--बातातपादिससृष्ट भूरितोये जलाशये। अवशाह्मचरेत्स्नानम्रतोन्यदु गालितं भजेत्‌ । यश० छ० 
-ु७ 3ेऊर | 
व कि पूजापाठोंमें सत्र प्रसिद्ध है । 
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किंतु राज्याभिषेक के समय तो सभी प्रसिद्ध तीर्थरूप नदिशोंक्रे जलसे स्वयंभू रमण समृद्रतक' 
के जलसे भगवान का अभिपेक किया गया था | चक्रवर्तियों के राज्यामिषेक आदि अवसर पर 


भी इन नदी सप्मुद्र आदिके जलका ही उपयोग किया जातारे है। तो क्या यह मी लोकमूहता दी 
है ९ यदि नहीं है तो इसका क्या कारण है? | 

उत्तर--दि० जैनाचार्योने इन जलों को पवित्र माना है। और व्यवहार धर्ममें उसके उप- 
योग को उचित तथा महत्वपूर्ण भी बताया है | इन जल्ोंसे अभिषेक करना पुण्यवन्धका कारण 
है, यह वात भी ठीक है। सम्यग्दष्टि जीव भी अपने व्यवहार धर्म जिनाभिषेक्र पूजनादियमें इनको 
लेकर सातिशय पुणयका बन्ध करते हैं | यह सब भी ठीक है परन्तु यहां पर जो निषेध किया 
है उसका आशय यह हैं कि नदी नद सप्लुद्रादिसें स्तानादि करना मोक्षका फारणभूत धर्म नहीं 
है। जो यह कहते और मानते हैं कि गंगादिकमें स्नान करनेसे कम कट जाते और जीव्की मोह 
हो जाती है सो यह बात मिथ्या है| इस(तरह के स्नानसे बाह्य पवित्रता भौर शौचादि व्यव- 
हार धर्म फी सिद्धि होती है। तथा सगवानका अभिषेकादि करनेसे महान प्रुणयके कारणभूत 
व्यवहार धर्मका भी निः्संदेह सावन होता है फिर भी वह जीव के मोशका असाधारण कारण 
नहीं है । कर्मनिवर्दश का कारण असाधारण परिणाम तो जीवका सम्यन्दर्शनरूप अथवा रल- 
त्रयरूप धर्म ही है। पही वास्तवमें मोत्र का कारण है और चन सकता है। जो बन्‍्धके कारण 
को मोक्षका कारण मानता है, जो पर धर्मको आत्मथर्म समझता है, जो द्वब्यों के स्वतःसिद्ध 
स्वरूपको परनःमिद्ध समझ रहां दै, वह अपश्य ही अज्ञानी है, मिथ्यादृष्टि है। सम्पर्दर्शन तो 
निश्चयसे आत्माका स्वभाव होनेके कारश मोक्षका अवश्यही असाधारण कारण है। और बह 
युक्तियुक्त है | गंगास्नानादिक तो भ्रत्यक्षही भिन्न पदार्थ हैं वे आत्माकी मोक्षेके साधक नहीमाने जा 
सकते | फिर मोहयुक्त एकान्तवुद्धिके द्वारा साने गये विषयमें आनेबाले दोषका स्थाह्ादह्गारा अमेच 
अनेकान्त सिद्धांत में रंचमात्र भी प्रवेश नहीं हो सकता । जैनागममें इस नदी नद समृद्र आदिके 
जल को जो ब्यवहार धर्म में अदा किया है उसका .कारण यह नहीं है कि उससे कम घुल 
जायेंगे भौर जीव सांसारिक दृःखोसे छूटकर उत्तम सुखरूप म्ुक्तावस्था में परिणत दो जोयगा; 
किंतु उसका फारश यह है कि उनके जल सर्षसाधारण जनसे अस्थष्ट हैं अत्यन्त मद्दान हैं. और 
पत्ित्र हैं। ऐसी वस्तुओंके दवांरादी त्रैल्ञोक्याथिपति जिनेन्द्र भगवानका अभिषेकादि करना 
उचित ई। जो भज्य इनको प्राप्त कर सकते है वे उनके दाराही अभिषेक्तादि करते हैं किंठु जो 
असभर् हैं वे यया प्राप्त शुद्ध परासुक जलमें ही इनका अंत्रपूर्तक- संल्य करके अमल 


“7 ३-इैल आदपराण प आदिपराण पं ९६ श्लोक २०६ जे रश तक हैं 
२---राज्यामिये चने भर्तेर्मो पिधित्र पभेशिनः । स सर्वोश्ञापि तीर्थास्वुसंभारादिः फूतो छुपे: ॥ जावि९ पर्व 

_ ३७ श्लोक ४ | तथा-गंगासिंघू सरिद्देज्यौ साक्॑लैस्तीथवारिसिः । इत्यादि | ला० १७--१०। 
३--इसके लिए देखो प्राचीन आदायों के आरचित अभिषेक पाठों फा छिद्धान्त शास्त्री पँ० प्मालाक 
ली सोनी द्वारा सम्पादित एवं संग्रहीत “अभिषेक पाठ संग्रह । 


श्> 





किया करते हैं। 
इसतरह शोकमृढताका वर्णन करके क्रमानुसार देवमूढताका स्वरूप बताते हैं । 
व्रोपलिप्सयाशावान , रांगहपमलीमसा: 
देवता यदुपासीत, देवतामूहमुच्यते ॥ २३ ॥ 


अथ--वर प्राप्त करने की इच्छासे आशावान होकर राग हंप से मलिन देवताओंकी जो 
उपासना की जाय तो उसको देवमृढता कहते हैं 
प्रयोजन---सम्यग्द्शन के विषय तीन हैं | आप्त आगम और तपोश्वृत्‌ । उसके विरोधी 
- भूढभावके भी उसीतरह तीन विषय हो सकते है। जो कि यथाथ न होकर आभासरूप या मिथ्या 
हों। उन्हीं को आप्ताभास आगमांभास और कुगुरु (प्रखण्डी) कहते हैं | वास्तबिक सच्चे आप्त 
आगम ओर गुरुका लक्षण बताया जा चुका है। जो उनसे विरुद्ध गुण धर्म या स्वभावके घारक 
हैं अथर्दा प्रद्॒त्ति करनेवाले है वे ही आप्ताभासादिक कहे जा सकते हैं। फलतः जो या जंहां पर 
आप्तवाक्यनिवन्धन अर्थज्ञान अथवा उसकी अविरुद्धता नहीं है उसकी या वहींपर आगमाभास 
कहा जा सकता है। अतएन अज्ञानी भोही साधारण जीवोॉके कथन को प्रमाण मानकर 
अथवा उनकी भ्रइृत्तियों की देखादेखी चाहें जेसी श्रव्तत्ति करना जिसतरह आगमाभासमूलक लोक 
सूदता है जिसका कि स्वरूप ऊपर की कारिका में बताया जा चुका है। उसीम्रकार आप्ताभास 
या देवताभास के सम्बन्ध को लेकर देवमूढता हुआ करती है | 
मूठताके सामान्यतया तीन ही प्रकार सर्वत्र बताये हैं यदि कहीं इससे अधिक? भेदों का 
उल्लेख मिलता है तो विवक्षा भेद से एकही विषय के दो भेद करके बह वर्णन किया गया सम- 
भझना चाहिये । इन तीनों भेदों मेंसे एक लोकमूढता का वर्णन कर चुके | पहले उसके कहने का 
कारण यह हो सकता है कवि वह लोगोंमें सबसे अधिक संख्या9ें और ग्रइति में पायी जाती है। 
अत्व पारिशेष्यात्‌ यहां देवमूठता का वणणन करना संगत है | 
दूसरी बात यह मौ है कि लोकसूढना और पाखण्डि मूढता के मध्यमें देवमूढताका उ्नेख 
किया है। यह देहली दीपक न्यायसे दोनों तरफ सम्बन्ध को सूचित करता है| क्‍योंकि बिचार 
करनेपर मालूम होता है कि देव्मूढता ही शेष दोनो मृढताओं का मूल है । जिसपरह मोक्षमार्गका 
मूल समीचीन आप्त परमेष्ठी है उसीप्रकार संसारमें अचलित सृढ़ताओं या पराखण्डों का मूल 
आप्ताभास अथवा मिथ्या देवों की मान्यता है। अतएवं छोक में प्रचलित मूढताकी बताकर 
- उसके अनन्तर उसके मूल कारण को भी बताना उचित आवश्यक और अवसर आप्त है । 
अनायतनों और मूहताओं में क्या अन्तर है यह पहले बताया जा चुका है। इस तरद 
मूढता के विषयभूत देव केवल आप्ताभास ही नहीं अन्य भी अनेक अकार के हो सकते ईं उन 


१--लोके शास्त्राभासे समयाभांसे च देवताभासे । आदि्न पु० सि० देखो पूर्व कारिका की व्याख्या 
और टिप्पणी | 


की हम पि  3.80// 4606 80. / लक कद मिट दे जे वि कि ५. “5 * ठांका तंदसवां श्लोक २०४ 
सभीके तरफ दृष्टि दिलाने के लिए इस कारिकाकां निर्माण अयोजनीसूत है| 
शब्दोंका सामान्य विशेष अर्थ--- 


धवरोपलिप्सा--इसका सामान्य अर्थ इतना ही है कि बर प्राप्त करने की अभिलाषा से | 


यों तो वर शब्द के अनेक अथ हैं | परन्तु प्रकृतमें 'अभिलपित या इष्ट विषय! अर्थ ग्रहण करना 
चाहिये | उपलिप्साका अर्थ है ग्राप्त करने की इच्छा । दोनों शब्दोंका पष्ठी तत्युरुप समास होकर 
करण अर्थ में ठृतीया विभक्ति हुई है। 
आशावान्‌--आ समन्तात्‌ अश्लुते इति आशा | सा विद्यते यस्य स आशाबान्‌ | यह इस 
शब्दकी निरुक्ति है। मतरूब यह है कि किसी विषयमें लम्बी-दूरतक लालसा-दृष्णा-आकांक्षा 
रखनेवाले को फहते है आशावान्‌ | यह उपासना रूप क्रियाका कत पद है। 
_. रागद्रेषमलीमसा;---यह उपासीत क्रियाके कर्मरूप देवता पद का विशेषण है। अर्थ स्पष्ट है 
कि जो राग हंप से मलिन हैं । 
देवता--देव शब्दसे स्वार्थ में ता प्रत्यय होकर यह शब्द बना है | 
उपासीत-यह क्रियापद है। उप उपसर्गपूबंक अदादिगणकी आस धातुका यह विधिलिंड का 
अयोग है | इसका अर्थ होता है पास में बैठ३र सेवा पूजा या आराधना करना | 
' ताटपर्य---यह है कि अपने किसी भी लौकिक अयोजनको सिद्ध करने की लालसा रखने 
वाला व्यक्ति यदि किसीभी रागद ष से मलिन देवता की उससे वर प्राप्त करनेकी अभिलापा रख- 
कर उपासना करता है तो वह सम्पर्दशंन का देवसूहता नाभका दोष है ऐसा आचार्योते कहा है। 
इस विषयमें कुछ लोगों को ऐकान्तिक अथवा आन्त धारणाएं हो सकती हैं. यह्दवा पाई 
जाती हैं | अतएव हम अपनी समझ के अनुसार प्रसंगवश प्रकृत कारिका का और ग्रन्थकर्ताका 
जो आशय है उसको यहांपर संक्षेपमें स्पष्ट कररेना उचित और आवश्यक समभकत हैं। 
भ्रम अथवा विधिनिषेध सम्बन्धी ऐकान्तिक धारणा का मूल कारण शासनदेवोंकी पूजाका 
जेनागममें विधानका पाया जाना है | दि० जेनाचारयोने पूजा विधान सम्पन्धी प्रायः सभी ग्रन्थों 
में? शासनदेवोंकी भी पूजाका उल्लेख किया हैं | तथा अ्रथमाहुयोग आदिके ग्रन्थोंमें भी इसतरह 
के अनेक श्रकरणोंका उच्नेख * पाया जाता है. जिससे दि० जेनागममें शासनदेवोंकी पूजा की 
मान्यता सिद्ध होती है ।- अबतक किसी आचायने इसका विरोध नहीं किया है। ग्रत्युत अबतक 
जो आम्नायरे चली आ रही है, और पुरातत्त्व सम्बन्धी ग्राचीनसे श्राचीन जो सामग्री४ उपलब्ध 
» है ये उसके अनुकूल प्रमाण हैं। वास्तु शास्त-मूर्तिनिम्म्ण आदिको जो विधि* पाई जाती हैं 
२--देखो सिद्धान्त शास्री प० पन्नालाल जी सोनी दारा गम्पांदित “ अभिपेकपाठसंग्रह | ? 
- . २--चक्रवर्ती आदि के छारा यथावसर कियेगये पूजन-आराधनासस्वंधी प्रासंगिक चर्णन । 
. ३--सभी आचीन मंदिर क्षेत्र आदिसे उनकी मूर्तियां पाई जातो हैं। और सभी श्रांतों में अ्रव तक 
“निर्विरोध उनकी पूजा प्रचलित है । ४--शासन देव सहित जहँतमूर्तियों आदि की उपलब्धि । 
#--देखो संद्िता पंथ लथा प्रतिष्ताशास्प्र और अकृत्रिम चैत्यों का स्वरूप । 
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प्रमाए या वलवत्तर -युक्ति तो उपस्थित नहीं है फिर -भी उक्त कारणवश इस विषय में कुछ 
विचार करना उचित प्रतीत होता है। 
सबसे प्रथम विचारशौल विद्वानोंकी इस कारिकामें घ्रुरूयतया निर्दिष्ट चार पदोंकी तरफ 
दृष्टि देनी चाहिये। यथा “आशावान ?” यह कद पद “रागढ पमलीससा:देवता:”” यह कर्मपृद 
“बरोपलिप्सया?” यह करण पद और “उपासीत”' यह क्रिंयापद | इस दरह ये चार पढ हैं 
जिनकोकि देवमूहताका अभिश्नाय व्यक्त ऊरनेकेलिए भगवान समन्तभद्र स्वामीने प्रयुक्त किया हैं। 
यह कहना सर्ववा सत्य है कि इन चार में से यदि एक भी विषय पाया जाता 
है तो अवश्य - ही वह सम्यर्दर्श को मलिन करनेवाला होगा | उससे सम्यक्त्वकी विश्ुद्धि 
अचश्य ही कम होगी | उस विशुद्धिकी कम्मीको मिथ्यात्वका ही अंश या अकार कहां जा 
सकता है। उदाहरणार्थ-दानके विषयमें विधि द्रव्य दाता और पात्रकी विशेषतासे फलतमें 
अन्तर हुआ करता है। दातां जो कि दानका कर्ता है वह यदि यथायोग्य नहीं है तो शेष 
तीन विषयके योग्य होते हुए भी यथेश् फल नहीं हो सकता । इसी प्रकार पात्र जो कि 
सम्प्रदान कारक है तथा दूय जो कि कर्म कारक है, और विधि जो कि करण कारक है, 
उनमेंसे किसीमी एकके ठीक न रहनेपर दान क्रिया का फल भी यथोचित नहीं दो 
सकता । इसी तरह पूजाके विषय में सी समझना चाहिये | पूजाके विषय भी पूजक पूज्य 
पूजाफी सामग्री और पूजाकी विधि में अन्तर पडने .पर उसके फलमें अन्तर पढ़ना 
स्वाभाविक है। हे 
श्री आचार्यम्वर सोमदेंदने अपने उपासकाध्ययनमें बताया है कि पूजनके समय शासन 
देवों को यज्ञांश तो देना चाहिये परन्तु अरिदेत मगवानकी समानकोटी में उन्हें रखना अप 
को गिरलेना है। वे कहते हैं--. & 
देव॑ जगत्यीनेत्र॑ ज्यन्तराद्याश्व देवताः | 
समंहपूजाविधानेषु पश्यन्‌  दूर॑ अजेदघः ॥ 
ता; शांसनाधिरक्षार्थ कल्पिताः प्रमागमे | 
अतो यज्ञांशदानेन माननीयाः सुदृष्टित्ि।॥ $ 
मतलब यह कि वे शासनके रक्षणकार्यमें नियोगी हैं अत एवं उनको पूजनमें उचित 
अंश देना चाहिये | सम्फरदृष्टियों को चाहिये कि वे पूजनके समय चैसा करके उनका सम्मनि | 
करें | किन्तु उनको अरिहंत भ्गवानके समान समझना-समान सम्मान प्रदान करना अपने 
को द्रतक नीचे गिरालेना है। क्‍योंकि कहां तो तीन जगत्‌ को मार्ग अद्र्शन करने 
नेत्रके समान-अपने उपदेश के द्वारा सम्यन्द्शन उत्पन्न कराकर अखियों को मोचः 
_लयानंवाले तीन लोकके ग्रद्ध देवाथिदेश श्री १००८ भगवान्‌ अरिहंत देव और पए और कहां ये 
१--यशस्तित्लक जा न घू० रे६७। का 
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घ्यन्तरादिक देव जो कि उन्ही के शासनमें रक्षणस्थानोंपर अपना २ कार्य करनेकेलिये नियुक्त 
हैं इससे स्पष्ट है कि शासन देवों को उन २ के योग्य स्थानपर स्थापित करके उनके योग्य ही 
सामग्री देकर उनका उचित सम्मान करना चाहिये किन्तु वैसा न करके जो अरिहंतके 
समान या उससे भी अधिक सम्मान देते हैं वे अवश्य ही सम्यग्दशेन की विशुद्धिमें अति- 
क्रमण करते हैं। यदि यही समान या अधिक सम्मान-प्रदांनका कर्म किसी, आशा--अपने 
जय पराजय हानिलाभ जीवन मरण आदि लोकिक श्रयोजन के वश होकर किया जाता है 
तो वह और भी अधिक विशिष्ट अतिक्रमण मामा जायगा। तथा यही कार्य यदि वरोपलिप्सा 
से किया जाता है तो अवश्य ही वह सम्यग्दर्शनका अतीचार समझना चाहिये। क्योंकि 
सम्पग्दष्टि होकर शासन देवोंको देवाधिदेवके बराबरका या उससे भी अधिक स्थान मान प्रदान 
करता है तो यह जिनेन्द्र भगवान्‌ और उनके आगमका अज्ञांन अथवा विपर्यस्त बुद्धिद्वारा 
होनेवाली अवहेलना है। फिर वह भी अपने लौकिक श्रयोजन वश होकर वैसा करता हैं। अत 
एव अवश्य ही वह अतिचार है । ध्यान रहे वर आर्थना में अपने को नीचा और जिससे आर्थना 
की जाती है उसको उंचा मानने का माव स्वभावतः आजाता है साथही जिससे वर आरप्त करना 
है उसको प्रसन्न करनेके लिये तद्योग्य विधि-विशेषसे उसका सत्कार पूजन भी करना आवश्यक 
होता है। ग्रंथ कताने भी वरोपलिप्सा को देवमूढता का कारण ही बताया है । यदि यही उपा- 
सना शासन देवों के बदले मिथ्याच्ट्टी देवों को कीजाती है तो बहुत बडा दोष प्रबल अतिचार 
अथवा कदाचित्‌ सम्यन्द्शन का भंग अनाचार भी संभव हो सकता है। 


सम्यग्दर्शन भी एक अत है। भ्रावक के कथित १२ त्रतों का यह मूलत्त है | जिस तरह 
सह्लेखना बत उन १२ बतों का फल रूप व्रत है उसी श्रकार सम्यग दर्शन मूल रूप 'ब्रत है। 
क्योंकि इसके बिना कोई भी त्रत मोक्षमार्ग रूप नहीं खाना गया है और न संभव ही है अतण्व 
जिसतरह अन्य जतों के अतिक्रम व्यतिक्रम अतीचार अनाचार! बताये गये है उसीतरह"देवमूढता 
के सम्बन्ध को लेकर सम्यग्दर्शन के भी ये अतिक्रमादि दोष समभने चाहिये। यद्यपि ये दोष 
तरतम रूप हैं | फिर भी परिहार ही हैं । इनके रहते हुए वास्तवमें त्रत भी सफल नहीं हो सकते 
जिसतरद सदोष बीजसे निर्दोष उत्तम अभीष्टफल नहीं मिलसकता उसीप्रकार सदोष सम्यग्द्शनसे 
निर्दोष उत्तम यथेष्ट मोक्षमार्ग सिद्ध नहीं दहोसकता। यह ते। निश्चित दी है कि आयः मलदोषों का 
संभव सम्यकत्व प्रकृतिके उद्यपर निर्भर है आर बह क्षायोपशमिक सम्यक्त्व अथवा चेदक सम्यकत्व 
मेंही' संभव है जहां पर कि सम्यकत्व अकृतिका उद्य पाया जाता है | औपशमिक अथवा क्षायिकर्मे 
से किसी में भी वह नहीं पाया जाता । क्योंकि औपशमिक और ज्ञायक दोनों दी संम्यकत्द दोषों 


१--अतिक्रमो मानसशुद्धिदानिन्यतिक्रमो यो विषयाभिलाषः । 
तथातिचारः करणालसत्व॑ संगो हानावार इष्द प्रतानाम ॥ 


चंद्रिकाटीका तेसचां श्लीक ४४२२३ २०७ 
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प्रश्न--रावण ने श्रीशांतिनाथ भगवान के चेत्यालय में वैठ कर वहुरूपिणी विद्या सिद्ध 


की थी | इससे क्‍या उसके सम्यग्दर्शनकां भंग नही हुआ ९ 
उत्तर--नहीं | उसके केवल अतीचार ही मानना चाहिये | 
“  अश्न--यूद्धि उसके सम्यरदशेन चना रहा ते फिर वह तीसरे चक्र में किस तरदइ गया? 
सम्यक्त्वसहित जीव ते अथम नरक से आगे नहीं जा सकता । 
उत्तर--ठीक है | उसका सम्यग्दशंन गुण नष्ट जरूर होगया था परन्तु वह बहुरूपिणी 
विद्या सिद्ध करने के कारण नहीं; अपितु सताके प्रति अंतरंग में होने वाले कामतीवाभिनिवेश्ञ के 
कारण एवं उस अन्यायको सिद्ध करनेके लिये उद्यक्त करानेवाली तीघ्र मान कपायके उदयके कारण एदं उस अन्यायको सिद्ध करनेके लिये उच्चक्त कराने द् यके कारण 
हुआ था | अतएव शासन दंव के पूजन-सत्कार से सम्यन्दर्शन का भंग मानना युक्त नहीं है यह 
हमारा कहने का अमिप्राय है। 
प्रश्च---आपने ते ऊपर शासन देवों के सिवांय अन्य मिथ्यादृष्टि देवों के पूजन करने 
पर भी सम्यग्दर्शन का सर्वथा थँग होना नहीं माना है | सो क्या यह युक्त हैं ? 
उत्तर--ऊपर हमने जो कुछ कहा है वह आच!योके अभिग्राय परसे ही कहा है, अपनी तरफ 
से नहीं | हमने यह कहा हैं कि “यदि यही उपासना शासन देब्ोंके बदले मिध्यादष्टि देवोंकी की 
जांती है ते बहुत बड़ा दोप अचल अतीचार अथवा कदाचित्‌ सम्पग्दर्शन का भंग अनाचार भी 
संभव है ।!” हमने अपने इस कथन में सिथ्याइष्टि देवों की पूजा को शुण नहीं माना है । और न 
सम्यग्दर्शन का भंग न होना ही बताया है। हमारे कहनेका आशय यह है कि कदाचित्‌ ऐसा भी 
हो सकता है कि कोई जीव मिथ्यादृष्टि है---कुठ्ेवों का पूजन करता है | वही सम्यस्इष्टि होकर 
अरिहंतादिकों का पूजन करता है फिन्तु पीछे पूथ संबन्‍्ध अथवा संरकार के वने रहने के कारण 
पहले के कुदेवादिकां भी पूजन करता हैं। इस तरह के व्यक्ति के यदि क्ुदेव पूजन 'के कारय 
सिध्यात्व कह जा सकता है दे! अरिहंत भगवान का पूजन करने के कारण सम्बक्त्व क्‍यों नहिं 
कहा जा सकता १ वास्तविक बात यह है कि आचार्य ने ऐसे व्यक्ति के मथम अथवा चजुर्थ गुख 
स्थान न बता कर मिश्रगुणस्थान वताया* है। तृतीय गुणस्थान को अथम अथवा चतुर्थ मुझ 
स्थान नहीं कद सकते | यदि इनमें से झिसी भी एक में उसका अंतर्भाव करते हैं तो तवीय गुण- 
१---तत्य खश्यसम्माइट्री ण कयाइचि समिच्छच गच्छइ, ण कुणइ सदेहंपि, मिच्छत्तुब्भंवं दिद्ट|ण णो विम्द्यं 
जायदि | एरिसो चेव उचसससम्सा<ट्ठी । किन्तु परिणामपतच्चएण मिच्छत्त गच्छुइ, सासणगुणणं पि पढ़िव 
ज्ञद. सस्मामिच्छत्तगुण पि ढुकइ, वद्गवस्मतं वि समिल्लंयई ॥ घवला संनसु पृू० १७६ ॥ 
२--न चेैतत्काल्पनिक पृवेस्वरीकृतदेच्७परित्यागेनाहँन्ञपि देव इत्यमिम्रायवत्त: पुरुषस्योपलम्भात। 
घबला संतसुत प० १६७। तथा-तथापि यदि सूढत्वं न त्वलेत्कोपि सर्वधा। मिंश्रत्वेनानुमान्योड्सो 


सर्वेनाशो न सुन्द्रः ॥ न स्वतो जन्तव:ः श्रेर्या: दुरीद्दा स्छुर्जिनागमे | स्व॒त एव प्रवचानां, तदोग्यानुपददा 
सठः || यश जा० प्ु०६-२८०२ । तथा गोस्मठसार जीवकाडके गा ० न॑ ० २२ की मन्दअदोधघती टीका ! 


टांका तंइदेसवां होक २०६ 
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न के अभावका पसंग आता है | अतएबं इस तरहके व्यक्ति अथवा उसके भावों के लिये एक 
झन्तर गरुणस्थान मानना ही उचित और आवश्यक है | इस तरह के दोष को अबल दोष 
जा सकता है सवंधा मंग नहीं कहा जा सकता । भंग उस अवस्था में ही कहा या माना जां 
है जब वह अरिहंतादि का मानना--पूजना छोडदे और अनगल होकर कछुदेवों का ही 
हि ई। 

पश्न--ऊपर आपने जो कुछ कहा है उससे तो यह अभिग्राय निकलता है कि आशा 
ु रागड्रेपमलीमसत्व, वरोपलिप्सा और उनका विधिपूर्वक पूजन, ऋमसे अतिक्रस व्यति- 
क्रम अतीचार और अनाचारके कारण हैं। और यदि ये बातें नहीं है तो फिर शासन देवों 

के पजनमें कोई दोष नहीं है। सो क्या यह ठीक है ९ 
“ उत्तर--हां, यह ठीक बात है । जिसतरह न्यूनता अतिरेक संशय और विपर्यासको 
छोडकर जो अर्थज्ञान दोता है वह यथार्थ ही होता है। अथवा मिथ्या उभय और, अचुमय 
परिणति को छोड कर जो भ्रद्धान होता है वह समीचीन ही होता है | उसी प्रकार अतिक्रमादिक 


उकयु क्त चारदोपोंसे रहित जो शासन देबोंका पूजन है वह भी उचित ही है। 


श्न--हम्‌ तो यह समझ रहे हैं. कि अरिहंत देवके सिवाय अन्य किसी भी देवका पूजन 

करना मिथ्यात्व ही है । 52७&# 
उत्तर--निश्चयनयसे अपनी आत्माही मोक्षाअरय है-उसीका आराधन करना चाहिये | 

तो क्या अपने से पर अरिहंतादिकका पृजन - करना भिथ्यात्व माना जायगा १ नहीं। क्योंकि 
जो बात जिस अपेक्षा से कही है उसको उसी अपेक्षा से मानना दोष नहीं अपितु शुण है। 
ऐसा होनेसे ही इस लोक ओर परलोकके समस्त व्यवहार अधिरोधेन सिद्ध हो सकते हैं 


अन्यथा नहीं । शासनदेचोंका जो पूजन बताया है उसका वास्तविक आशय नियोगदु बीोंका जो प़जन_ बताया है उसका वास्तविक आशय नियोगदान- 
सात्र है। प्र॒_उचित सम्मांन. यदि न हो 


तो बह उचित नहीं माना जा सकता । यही बात शासन देवों के विषयमें भी - समझना 
चाहिये | आदर विनय सत्कार पूजन आदि शब्दों से उस नियोगदान को ही सचित किया 


गया है जैसा कि श्री सोमदेव स्रीकें पर्वोन्चिखित वाक्योंसे? स्पष्ट होता है | अत एवं नियोगदान 
” सरिथ्यात्वका कारण नहीं है। वडे २ राजा महाराजा चक्रवर्ती भी अपने नियोगियोंका यथा- 
चसर सिरोपाह आदि देकर सनन्‍्मान करते हैं। उस्ती्रकार त्रिलोकीपति जिन भगवानके 
शासनमें अथिरक्षक पद पर नियुक्त इन देवोंको भी भगवानके अभिषेक्र पुजनके पूर्व आह्या- 
नादिकर योग्य दिशाओंमें बेठनकेलिये सत्कारसहित कहना है और दान करना है तो चह 
अनुचित किस तरह कहा जा सकता है । बल्कि यह तो भगवानके प्रभावको व्यक्त करना हैं । 

१-४० २०६ में-ताः शासनाधिरक्षार्थ कल्पिता: परमागमे । अतो यज्ञांशदानेन माननीया: सुराष्टरमिः 
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प्रश्न--महा पंडित आशाधरजीने तो श्रावककेलिये इन शासन देवोंके पूजन करनेका 
नियेध किया है। फिर आप इसका समथन किसतरह करते हैं? वे तो कहते हैं कि---- 
९ भ्रावकेणापि पितरी शुरू राजाप्यसंयताः | 
कुलिब्विनः कुदेवाश्व न वन्यास्तेडपि संयतेः थ। 
अर्थात्‌--शुनि ही नहीं, भावककी भी असंयमी माता पिता शिक्षा शुरु दीक्षा गुरु राजा 
मंत्री आदिक तथा कुलिद्भी-तापसी या पाश्वस्थादिक और कुदेद--रुद्रादिक एवं शासनदेवों 
की घन्दन्ना नहीं करना चाहिये | और झुनियोंकोी श्रावककी भी वन्‍्दना नहीं करनी चाहिये । 
फिर आप तो शासन देवोंके पूजन करने: में हानि नहीं बताते । से आपका कथन क्या आगम- 
2 नहीं हैं 
उत्तर---हमारा कथन आगम एवं प॑० आशाधरजीके कथनके विरुद्ध नहीं है। हमने सोमदेव 
धरीका वाक्य उपर उद्छ्ृत किया है जिसमें उन्होंने कहा है कि सम्यम्दष्टियोंकी उन शासन देवोंका 
थज्ञांश देकर सम्मान करना चाहियेर । इसके सिवाय उन्होंने तीसरी प्रतिमा का कर्तव्य "बताते 
समय पूजन के अन्तर्गत शासन देवों को अर्घ देने का विधान किया है यथा--- 
योगे5स्मिन्‌ नाकनांथ ज्वलन पित्यते ! नेगमेय प्चेतो 
वायो रदेश शेषेडुप सपरिजना यूयमेत्य ग्रहाग्राः 
मंत्रेभू : स्वः्स्वधायरधिगतवलयः स्वासु दिक्षपचिष्टा: 
च्षेपीयः चेमदक्षाः कुरुत जिनसवोत्साहिनां विम्शांतिम्‌ ॥ 
इसमें पूर्वादिक दश दिशाओं में इन्द्रादिक दशों दिकपालों ( इन्द्र, अभि, यम, नेऋत, वरुण, 
वायु, कुबेर, दैशान, धरणीन्द्र, और चन्द्र ) को क्रमसे ऋपनी २ दिशामें सपरियार ( स्वायुध- 
वाहन--युवति-जनसभेत ) आकर वेठने के लिये कहा गया है और मंत्रपूवंक बलि (यज्ञांश ) 
का प्रदान किया गया है तथा उनसे पूजनमें विन्न शांति की प्रार्थना की गई है।. + 
इसके सिचाय देचसेन आचायने अपने प्राकृत भावसंग्रहमें भी यही बात कही है। वे कहते हैं 
आवाहिऊण देवे सुरबइ-सिद्दि -काल- रेरिए--वरुणे | 
पवणे--जखे -सब्ली सपिय सवासणो ससत््ये य || ४७३६ ॥ 
दाऊशण पुज्ञ दव्यं बलि चरुयं तहय जण्णभायं च। 
सब्चेसि मंतेहि थ वीयकक्‍्खर णामजुत्तेहि।। 9४० ॥ 
आशय स्पष्ट है कि इन्द्र--अग्नि--यम--नेऋत--वरुण-पवन--यक्ष और ईशान इन आठ दिक- 
पालों को अपने २ आयुध वाहन युवतिज्नन सहित वीजाचर नाम सहित मंत्रों के द्वारा आड्वान 
करके पूजा द्रव्य वि चरु तथा यज्ञभाग प्रदान करे। 


१----अनगार धर्मामत भ ८जछोक५२। 
२---पूर्जेल्लिखत यशस्तिलक आझा० ८ पू० 3६७ 
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श्रीपूज्यपादाचार्य ने भी अपने ““सहाभिषेक!” पाठमें कहा है कि-- 
पूर्वाशादेश -हव्यासन-महिपगते-नेऋते -पाशपाणे , _ 
घायो-यक्षेन्द्र--चन्द्राभरण फणिपते--रौहिणी नीवितेश। 
सर्वेष्ष्यायात यानायुधयुव॒तिजनेः सार्धमेभूमम 7४ स्व३ - 
स्वाहा गह्दीत चाध्यंड चरुमस्तमिद स्वास्तिक यज्ञमागं ॥ ११ ॥ 

इसका भी अभिग्नाय वही है जो कि सोमदेव सरीका है | इसमें भी यान आयुध युवति सहित 
इन्द्रादिक दश दिकपालोंका मंत्र पूचंक आह्वान कियागया है और उनसे अध्य चरु अमृत 
स्वास्तिक एवं यज्ञमागको ग्रदण केरनेकेलिये कहागया है। 

इसी तरह ओर भी अनेकों आचायोके प्रमाण-अवतरण हैं जिनमें कि शासनदेवोंका अभि- 
पेक-पूजनके पूर्व यथाविधि अर्ध्यादि देकर सम्मान करनेकेलिये कद्ागय है| जिनका कि 
विस्तारभयसे यहां उच्लेख करना उचित अतीत नहीं होता। 

अत एवं यहा कहना तो उचित एवं संगत नहीं हैकि यह विषय आगमके विरुद्ध है। 
आयमसे सुसिद्ध विषयको आगम चिरुद्ध नहीं कहा जा सकता | ऐसा तो वद्दी कह सकता है 

जिसको कि दर्शन सोहके बन्‍्थ का भय नहीं है। 

ह रही प॑ं० आशाथरजी के उपयुक्त धाक्य के विरोधकी बात, सो वह भी ठीक नहीं दे। 
उक्त वाक्यपर उसके प्रकरण आदिको दृष्टि में रखकर विचारकरनेसे माजुम होसकता है कि उस 
बाकुयपर से यह अथ निकालना कि आशाधरजी शासन देवों को आवकके द्वारा अध्यादि 
प्रदात़ करना अनुचित समझते हैं अथवा आगमविरुद्ध मानते हैं सो ठीक नहीं है। 
., प्रकरणपर दृष्टि देनेसे मालुम होगा कि चह पद्य अनगारथर्माग्तका और उस के भी 
उस श्रष्टम अध्यायका हैं जिसमें कि भुनियोके सामायिक, चतुर्शिशतिस्तव, बंदना, ग्रतिक्रमण, 
प्रत्यास्यान और कायोत्स् नामके छह आवश्यक सूलगुशोका वर्णन क्रियागया है। इनमेंसे तीसरे 
आवश्यक चन्दनाकफे पर्णन के अन्तर्गत यह पथ आया है। इसके पहले थे वन्दनाका अर्थ 
उसके भेद बता चुके हैं। वन्दना नाम विनयकर्मका है | अ्हदादि में से जिस किसी भी 
पूज्य व्यक्तिका भावशद्धिप््वेक नमसस्‍्कार-स्तवन-आशीर्वाद-जयवादादिस्वरूप विनय करने 
को बन्‍्दना कहते हैं | अथवा दहितकी आप्ति और अहित का परिहार होने के जो साथन 
हैं उनके भाहात्म्य-शक्ति विशेषके प्रकट करने में निर्व्याजरूपसे सदा अ्यज्ञ करनेको विनुय 
कर्म कहते हैं? । 

सामान्यतया विनयकर्मके पांच भेद हैं-लोकाश्रय, कामाश्य, अर्थाश्रय, भयाक्रथ और 
- मोताश्रयर । इन पाँच भेदोंमेंसे प्रकुत विनय कर्मका सम्बन्ध सोक्षाभय विनयसे है। जैसा 
_कि उन्दीके पय नं, ४८ के “बिनयः पत्वधावश्यकार्योडन्त्यों निजराशिमि/॥ इस वाक्यसे निजरार्थिमि॥!* इस याक्‍्यसे 


2५..-२--अ्रनगारधमासत प०८ पय ने, ४६, ४७, ४८ । 
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स्पष्ट होता है कि निजराके अभिलापियोंकों इन पांच प्रकार के विनयोंमेंसे अन्तिम-प्रोन्नाश्रय 
विनय अवश्य करना चाहिये। अर्थात्‌ बन्दुना आवश्यक से प्रयोजन मोक्षाश्रय विनयसे है । 
यह सोक्षाश्रय विनय किनको किसर२ का करना चाहिये यह बात पद्य नं, ४० और ४१ में 
बताने के वाद पथ नं, ४२में बतायागया है कि किन २ को किस २ का यह मोक्षाभ्रय विनय नहीं 
करना चाहिये। ध्यान रहे इस अवन्दनीयताका कारण भी असंयत्तत्व है। जैसा कि प्र्यगत” 
असंयताः संयतेः” इन शब्दों के क्वारा स्थष्ट होजाता हैं। मतलब यह कि आ्रावक और मुनि दोनों 
ही संयमी है अत एवं उनको किसी भी असंयभीका मोक्षाश्रय विनय नहीं करना चाहिये फिर 
चाहे वह अपनी माता हो, पिता हो, शिक्षामुरु है, दीक्षागुरु हों, राजा मंत्री पुरोहित आदि 
हो, कुलिड्री-मिथ्यादृष्टि तापसादिक हो या जिनमुद्राके धारक होते हुए भी अष्ट-पारवस्था- 
दिक मुनि हो, अथवा कुदेव-रुद्रादिक हों या शासन देव हों | 
यह बात भी ध्यान देने योग्य है कि इसी पचयमें 'सोडपिं संयतैः” पदके द्वारा म्ुनिके 
लिपे- श्रावक भी अबन्दनीय ही बतायागया दै। जिससे तात्पयं यह निकलता -है कि चाहे 
कोई मुनि हो अथवा श्रावक, किसी को भी अपने से नीचे पदवालेका मोक्षाअ्रय विनय शर्थात्‌ 
बनन्‍्दना कर्म नहीं करना चाहिये | 
यद्यपि श्रावक शब्दसे अभिगश्राय पंचमगुण स्थान के भेदरूप ग्यारह प्तिमाओ्रोंके ब्॒तों 
सेंसे किसी भी प्रतिमाके बत थारण करने वाले से होता है. फिर भी प्रकृत में उन दशवी भर 
धारहबीं श्रतिमाके घत घारण करने चाले वानग्रस्थाअ्रमियोंसे ही मुख्यतया अयीजन है .जो 
कि आय; घरमें रहना छोडकर साधुसंधके साथ रहा करते हैं और उन्हीं के साथ इन आवश्यक 
क्रियाओं को मी किया करते हैं।इस के सिवाय यह बात भी ठीक है कि साधारण जपूत्य 
व लग था समता गतद होगा कि अयह-ार भी किसी भी असंयमीका मोक्षाश्रय विनय नहीं करना चाहिये। किन्तु इसका अर्थ 
यह निकालना या समझना गलत होगा कि श्रावक-अथोत जती ग्रहस्थ किसी भी असंयभी 
का सोक्षाअय विनयक्रे सिवाय अन्य किसी भी अकारका भी विनय कर्म नहीं करसकता। 
| पदस्थाअमरे रहते हुए वह अपने माता पिता शिक्षादीक्षायुरू और राजा मंत्री आदि को 
नमस्कारादि न करे यह अशक्य है और अयुक्त है| 
इसके सिवाय पं॑० आशाधरजीने ही अपने इसी धर्माम्नत ग्रेथ के उत्तरार्थ--सॉगार भंग के 
अध्याय ८ के “आश्रत्य स्नपन॑!” आदि पद्य न॑० २२ में अयुक्त “हष्टदिक! शब्दका “अपनी #ी 
टीकामें क्या अर्थ लिखा है सोभी ध्यान देने योग्य हैं---वे कहते हैं---- 
/इश्टदिद्ध इश यज्ञांशं प्रापिता जिनयज्ञमभित्र्थयंतो वाइजुमोदिता दिशस्तत्स्पा दिकपाला 
दशेन्द्रादयों यत्र नीराजनकमेरि तदिष्टदिक | अथात्‌ अभिषेक्र पूजन के समय नीराजन कर्म 
इन्द्रादिक दश दिकपालों को यज्ञांश देना चाहिये और उनसे जिनयज्ञ का अभिव्न करनां 


१--छिनयः पदन्चसो यस्तु तस्येपा स्थात्‌ प्ररूपणा |? अन० अफप-४८ की टीकामे उद्घृत पद्य | 
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चाहिये तथा इसके लिये उनका अनुमोदन करना चाहिये। * 

यह तो उनका एक संक्षिप्त वाक्य है। परन्तु उन्होंने जो/नित्य महोद्योत!ः नामका अभिषेक 
संबन्धी स्नान शाम्त्र लिखा है जिसकी कि स्वयं ही उन्होंने टीकाभी? की है उसमें तो खूब 
विस्तार पूवक इस विपयका वर्णन किया गया है। अत एवं अनगार घर्मासृत के * आवकेणापि!' 
आदि जोक परसे यह अर्थ निकालना कि प॑० आशाधरजी दशदिकपालपूजा के बिरोधी हैं 
झथवा शासन देवों की पूजा या नियोगदान को वे आगम विरुद्ध समझते हैं यह ठीक नहीं हैं | 
ओर इसीलिये हमने जो कुछ इस विष्यमें ऊपर लिखा है उसको भी आशाघरजी के विरुद्ध 
कहना दुक्तियुक्त एवं संगत नहीं है | इसके सिवाय “ पाजक्षिकस्तु भजत्यपि !” आदि उनके 
चादय तो विषय को और भी अधिक स्पष्ट करते हैं | 

इसतरह ऊपरके संचिप्त कथनसे यह वात अच्छी तरह समभझमें आ सकेगी कि श्रावक 
जो कि नित्य एवं आवश्यक कर्तव्य देवपूजा का पूर्ण अधिकारी है, और पूजाका वास्तविक तथा 
पूर्ण फल उसके थथाविधि किये बिना नहीं हो सकता ऐसी अवस्थामें विधिके अंतर्गत 
आगमवर्णित शासन देबोंका पूजन-नियोग दान करने पर वह किसीसी प्रकार दोषभाक्‌ 
नहीं हो सकता । क्योंकि दोषका कारण तो आशयका भेद दे सकता है। जबतक उसके 
आशयमें किसी श्रकारका विकार--विभाव अथवा विपर्यास नहीं है और केवल आगमोक्त विधि 
का आंद्र करके उसको मानकर और सदूभावनापूर्षक वैसा करता है तो उसको दोषभाक्‌ 
यद्वा उसके सम्यग्द्शन को समल किसतरद् कहा जासकता है १ नहीं कहा जासकता | दोषका 
कारणभूत आशय भेद जिन श्रकारों से संभव हैं वे चार अ्रकार ही इस कारिका में अंथकर्ता 
श्रीमगवान समन्तभद्र स्वामीने आशा, रागद्रेपमलीमसत्व ( अनन्तालुबन्धि कपाचीदय थुक्तत्व- 
अथवा मिथ्यादृष्टित्व ) वरोपलिप्सा और उपासना शब्दोंके द्वारा व्यक्त कर दिये हैं । 

ज्तों की तरह सम्यरदर्शन के भी चार दोष-अतिक्रम व्यतिक्रम अतीचार और अनाचार 
होते हैं | ये दोष आशा आदिके साथ किस तरह घटित होते हैं यह बात ऊपर लिखी जा 
चुकी है। जिसका मतलब यह है कि जबतक सम्यग्दर्शन इन दोषों से रद्दित नहीं दो जाता तब 
तक बह मोक्षमार्गके सम्पादनमें वस्तुतः असमर्थ है। इसका अभिम्राय यह निकालना अयुक्त होगा 
कि-इन अतिक्रमादि दोषों के लगनेपर सम्यग्दशन समूल नष्ट होजाता है। अन्यथा ग्रायः सभी 
विद्याथर जो कि मातपक्षकी एवं पित॒पक्ष की नाना प्रकारकी विद्याओंको सिद्ध किया करते हैं- 
तचद्‌ विद्याओंके अधिपति देव देवियोंकी आशा-एवं वरोपलिप्सासे श्रेरित हो कर ही उपासना 
किया करते हैं उन सबको तथा उन्हीके समान अन्य महान्‌ व्यक्तियोंकी भी मिथ्यादृष्टि ही 
कहना पडेगा। किन्तु वास्तवमें ऐसा नहीं है। हां, यह ठीक है कि इसतरहकी ग्रह्डधत्ति करनेदालों 


१--इस कथनमें कृत कारित अनुसोदना के तीन भाव व्यक्त होते हैं । है 
२--यह अंथ श्रीयुत सिद्धान्त शास्त्री पं० पन्नालालजी सोनी द्वारा सम्पादित 52 अभिषेक पाठ संग्रह ? ऊें 
श्री बनजोलाल ठोल्या दि० जैनमंथ माला समिती द्वारा कई बे पूर्व भऋरकाशित होचूुका हैं । 


5 
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का सम्यर्दर्शन समल एवं निम्चकीटिका माना जा सकता हैं।साथ ही यह बात भी ध्यानदेने 
योग्य है कि यद्यपि अधिकतर दोष सम्पक्त्व प्रकृतिके उदयसे ही सम्बन्ध रखते हैं फिर भी 
कदाचित्‌ यह भी संभव हो सकता है कि कपाय और अज्ञानक्री निम्न-कोटिकी अवस्या अथवा 
तीब्रताके कारणभी सम्यग्दर्शन मे समलता पाई जा सके | अस्तु, यहांपर सारांश यही लेना चाहिये 
कि मुछुष् भव्यात्माको आत्मरिद्धि प्राप्त करनेकेलिये उसके मृल कारण सम्फदशेन की विशुद्धि 
सिद्ध केरनी चाहिये और उसकेलिये उसके अन्य दोषोंकी तरह देवमृढता नामए दोप भी छोडना 
चाहिये तथा यह दोप जिन २ कारणोंसे आसकता हैं उन सव क्ारणोंका भी पारेस्थाग करना 
चादिये । 

अब क्रमानुमार आचार्य यहां पापण्डिमृहताका स्वरूप बताते हैं--.. 

सम्रंथारम्महिंसानां; संसारावतंवर्तिनाम । 
पाषरिडनां पुरस्कारो, ज्ञेयं पापस्डिमोहनम१ ॥२श)। 

अर्थ--जो परिग्रह, आरम्भ और हिंसाकर्मोप्ते युक्त हैं तथा जो स्त्रय॑ संसार चक्रमें पढ़े हुए 
है अथवा दूसरों को डालनेवाले हैं ऐसे पापण्डियों के पुरस्कार को पापरिड्मूहता समझना 
चाहिये | 

प्रयोजन-- निर्दिष्ट मूढता के तीन भेदों में से दो भेदोंका स्वरूप निरूपण करने के बाद शेप 
बची पापरिड मूढता का स्वरूप बताना स्वयं दी अवसर प्राप्त हो जाता है | 

दूसरी बात यह है कि किसी भी धर्म का सब॑ साधारणमें श्रचार उसका स्रय॑ पालन करके 
आदश नेता बननेवाले व्यक्तियों के द्वारा ही हुआ करता है सर्व साधारण जन तत्त्व के मर्मेह नहीं 
हुआ करते, वे या तो गताहुगतिक हुआ करते हैं अथवा मोह लोभ भय आशा स्नेद्र आदि 
के चशवर्ती रहने के कारण जिधर उनका प्रयोजन सिद्ध दोताहुआ दौखता हैं उधर को ही कुक 
जाते हैं स्त्रयं ज्ञानहीन रहने के कारण अथवा मोहित बुद्धि रहने के कारण नेता वनकर सामने 
आनेवालोंकी उक्ति यूक्ति और बृचि की वास्तविक्रता की परीक्षा करनेमें वे असमर्थ रहा करते ैँ। 
लोगों की इस दशा से जानवूककर अथवा विना जाने अनुचित लाभ उठाने वालों की कमी 
नहा इ | संसारके कारणों से एथक रहना साधारण बात नहीं है| विषय वासनाओंकी आर उनके 
साथनों को सर्वथा छोड़ कर आत्म सिद्धि के लिये तपस्व्री जीवन चिताना अत्यन्त कठिन हैं फिर 
आजकत्ञ के समयमें तो उतना ही कठिन हैं जितना कि चोर पजारमें किसी या किनही न्यक्तियों 
का वास्तविक स॒दू व्यवहार पर-न्याय पर्ण सत्य एवं अचीर्ण बृत्ि पर टिके रहना । 

संसारी प्राणी मात्र के वास्तविक हिलेपी महात्माशओों का कर्तन्‍्य ई कि थे ऐसे विपयों को 

उनके सामने उपस्थित करदें जिनको कि जानकर झौर देखकर अपने कल्याशकारी मार्गका 
$--पाष ट्र, पा्ंड उसायपि रूपा शद्धी, इति पं० गोरीलाल सिव्शास्त्रिणां टिप्पय्याम ! 
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निश्चय करनेकेलिये वे सत्य एवं असत्ग तथा हितकर और अद्वितकर विषय को स्वयं ही 
सरलतया एवं स्पष्ट रूपमें समक सकें । यह सभी के समझ में आसकने वाली बात है 
कि जो व्यक्ति स्वयं ही अहितकर एवं अहित रूप दोषों से युक्त है वह दूसरोंको उन दोषोंसे मुक्त नहीं! 
कर सकता। ऐसे व्यक्तिको आदंशे मांनकर उसका अजुसरण करके उसके नेत॒त्वमें चलकर कोई, 
भी व्यक्ति वास्तवमें अपना कल्याण नहीं कर सकता। क्योंकि जो रवयं ही डूबे हुए हैं या ड्बने- 
वाले हैं वे दूसरोंको किस तरद्द तार सकते हैं। जो पत्थरकी नाव स्वयंही पार नहीं जासकती उस 
पर बेठनेवाला ठो पार होही किस तरह सकता है ? नहीं हो सकता । अत एव ग्रन्थकर्ता आचार्य 
हितबुद्धिसे जो संसारको दृःखरूप समभनेषाले हैं और इसीलिये उस की दुःखरूपताके कारणों को 
जानकर उससे परिनिश्व त होनेके इच्छ%-सुमुक्षु है उनकी इस कारिकाके द्वारा यह बतादेनाचाहते 
हैं कि-मोक्षमार्गमें चलनेके लिये तुमको अपना नेता किसतरहका चुनना चाहिये | 

आत्मा और उसका हित यद्यपि युक्तिसिद्ध अनुभवसिद्ध और आगम प्रसिद्ध है किन्तु इन्द्रि- 
यमोचर नहीं है | तुम अल्पज्ञ हो युक्ति अनुभव ओर आगमज्ञान तीनों ही में अत्यन्त अ्रल्पु हो, 
निम्नकोटिमें अवस्थित हो | सर्वज्ञ तो इस समय उपस्थित ही नहीं है।इन विषयोंगें पूर्णतया 
- समाधान करके निःशंक बनासकने वाले विशिष्ट ज्ञानी पुरुष भी ग्रायः दुर्लभ है। ऐसी परिस्थिति 
में जो आत्मा और उसकी संसार मुक्त दो अवस्था तथा इन दोनों ही परस्पर ३६ के अंककी 
तरह विरोधी अवस्थाझोंके परस्पर विरुद्ध कारणोंपर विश्वास करता है और इनमेंसे संसार अवस्था 
को दुःखरूप समझकर उससे सर्वथा निबत्त होकर निर्वाणको सिद्ध करना चाहता है तो उसका 
कर्तज्य है कि अपने आदर्श के अजुछूल ही प्रश्चारी नेताका निर्वाचन करे | यदि वह ऐसा न 
करके सर्बसाधारश संसारी मनुष्य के समान व्यवहार करनेवालेकी अपना नेता मान कर चलेगा 
और उसीको आदश्श समझकर प्रवृत्ति करेगा तो वह निर्वाणकों सिद्ध नहींकर सकता-संसारको 
ही सिद्ध कर सकेगा। अत एव सम्यस्द्टि सुझ्ुच्ुु को सावधान करदेने केलिये यह बता देना ही 
इस कारिकाका प्रयोजन है कि मोक्षमार्गके साधनसें यदि तुम इस तरहके व्यक्तिकों अपना 
अगुआ बनाकर चलोगे तो कमी भी आत्मकल्याण को प्राप्त न कर सकोगे जिसका कि व्यवहार 
तुमसे भी गया वीता है। ५ 

शब्दोंका सामान्य विशेष अथे--- 
... ग्रन्थ--यह शब्द कौटिल्य-दम्भ-शाठ्य अर्थवाली भ्वादिगणकी ग्रथि धातु अथवा संदर्भार्थक 
चुरादिगणकी ग्रन्थ थातु इनमेंसे किसी से भी निष्पन्ष हो सकता है| इस के अर्थ भी कोषकारोंने 
धन शास्त्र अदि अनेक किये है किन्तु अकृतमें इसका आशय परिग्रहसे है। परिग्रहकामी सात्पर्य 
जो कोई वस्तु अच्छीतरह प्रहण कर रक्खी हे उससे अथवा जिन अन्तरंग परिणामोंके द्वारा 
जगदमें किसी भी वस्तुका ग्रहण किया जाता है उन जीवपरिणामें से है। ऋत एवं परिग्रदके 


आमगममें दो भेद बताये गये हैं । एक अन्‍्तरंग दूसरा वाद्य अन्तरंग परिय्रह के १४ और बाह्य 
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परिग्रहके १० भेद होते है । इन वस्तुओंके ग्रहण करनेमें प्रमत्त योग ओर मूच्छामराव पाया 
जाता है इसीलिये इनको बाह्य परिग्रह शब्दसे कहागया है। स्वयं प्रमत्तयोग अथवा मृच्छाभाव 
अन्तरंग? परिग्रह है। यह मूच्छामाव तथा योगोंमें प्रमत्तता मोहनीय करके उदय की अपेक्षा 
रखती है अत एवं मोहनीय कर्मके उदयसे जितने भी जीवके विभाव परिणाम होते हैं वे सब 
अन्तरंग परिग्रह हैं। उन विभाव परिणामोंको १४ भागोंमें विभक्त किया गया है। अन्तरंग दृष्टि 
से एवं शुद्ध तखके विचारकी दृष्टिसे यही संसार है, यही संसारक्ा वीज है और सम्पूर्ण क्मोंका! 
राजा माने गये मोहनीयकर्मका यही परिकर तथा साम्राज्य है। जिन जीवोंने हस बीजंको 
अन्तरंग में से निकालकर फेंक दिया है और उसके बदले मोक्षम्ार्गके चीज भूव सम्पग्दर्शनको 
प्राप्त करलियः है वे संसार चक्रसे मुक्त हैं ओर मोहके साम्राज्यंसे भी प्रथक्‌ हैं। इसके: विपरीत 
जो ऐसा नहीं कर सके हैं वे संसारी हैं; संसारघटियंत्र के पहिये. हैं, मोहके पेरिजन हैं अथवा 
सम्पूर्ण भोगोपभोग या विषयोंमें अनुरक्त रखनेवाली मोहकी किंकरी-अशाके किंकर हैं और इसी 
लिये समस्त संसारके दास हैंर । ६ 

पांचोंद्दी इन्द्रियों के विषयों तथा तदनुकूल सभी भोगोपभोग के साधनों का सम्बन्ध उनके 
प्रति अन्तरंग आसक्ति मृच्छा और मोह भावको उसी प्रकार अ्कट करता है जिस तरहसे कि 
पुत्रकी उत्पत्ति माता पिताके सम्बन्ध को सचित कर देती है। अतएवच जो व्यक्ति परिद्रहों में 
आसक्त रहकर भी अपने को उनसे अलिप्त बतानेका प्रयत्न करते हैं वे अवश्य ही पाखण्डी हैं 
अपनी असली अंतरंग निम्न कोटिकी दूषित बृत्तिकों छिताकर अयथाथे उच्चकोटेके सदूभावों को 
व्यक्त करने की चेश का नाम पाखण्ड हैं। फलतः संझारमें जो आसक्त हैं परन्तु अपनेको 
अनासक्त दिखाते है या बताते हैं अथवा जो वैसा अपने को दिखाते या बताते तो नहीं दे 
प्रस्तु वास्तवमें हैं आसक्त ही, वे सब पाखएडी हैं | इन्हीकों यद्धांपर सम्रन्थ शब्दसे बताया गया है | 

आरम्भ---प्रंथ शब्दकी तरह यहसी योगरूढ शब्द है आह पूर्वक स्वादिगणकी रैरामस्पार्थक 
रभ थातुसे घजृपस्यय औरसुमका आगम होकर यह शब्द बनता है निरुक्ति के अनुसार यथपि 
किसी भी कार्यका उपक्रम-शुरू करना इसका अर्थ होता है किन्तु प्रकृत में भोग अथवा उपभोग 
रूप विषयों के अर्थ तथा रक्षण के लिये जो प्रयत्न किया जाता है उसको ही आरम्भ कहते है। 

आम में मनुष्यों के दो मेद बताये हैं| आर्य और मलेच्छ आरयों के चातुर्वश्य धर्म की 
व्यवस्थाको इष्टिमें रखकर उनके योग्य आजीविका के लिये किये जाने वाले प्रयल्ञोंकी सांमान्यतया 

१--मिथ्यात्व-वेद रागास्तथंव द्ास्यादयश्च षड़्‌ दोधाः। चत्वारूच कपायाश्चतुदृशाभ्यन्तरा अन्यथा: 
॥११६॥ पु०सि० । इस तरह १४ अभ्यन्तर[तथा क्षेत्र वास्तु हिरण्य सुबर्ण धन धान्य दासी दास 
कुप्य और भांड । ये दश वाह्य परिभ्ह हैं । 


२--आंशाया ये दासास्ते दासाः सर्वल्लोकस्य । शा येषां दासी तेपां दासो5खिलो लोकः । 
३--/रामस्यमुपक्रम:” सि० कौ० उत्त्वबोधिनी 


छद्द भागोंमें विभक्त किया गया है-असि मसि कृषि वाणिज्य विद्या और शिल्प! |. ये सभी कर्म 
सामान्यतया सावद्य हैं। इनके करनेसें किसी न किसी रूपमें थोड़ा या वहुत पापका संचय अवश्य 
द्वोता है । परंतु जो एकान्ततः मोक्षमार्ग का साथन जहां किया जाता है ऐसे संन्यस्त आश्रममेंर 
रहने के लिये जब तक असमर्थ हैं और दार परिग्रह करके गहस्थाअममें रहते हैं उनको अपने 
परिग्रह फी सिद्धि के लिये उचित आरम्भ करना भी आवश्यक हो जाता है, अतएव उनके लिये 
आरम्भ कर्थ॑ंचित्‌ विहित है-उचित है शेष तीन आश्रमोंमें बह आवश्यक नहीं रहता | वानग्रस्थ और 
संन्यस्ताअममें तो सवथा अविदित है। अतएव जो व्यक्ति गरृहस्थाश्रम को छोड़कर वामप्रस्थ 
अथवा संन्यस्ताअभ्रमर्में अपनेकी उपस्थित करके ग्रृहस्थाश्रमियों के योग्य आरम्भ कर्म करता है तो 
उसेभी पाखण्डी ही कहा जा सकता है क्योंकि चह आगमस की आज्ञा का भंग करता है और 
लोगोंको धोखा देता है। ऐसे पाखण्डियों के नेतृत्वमें जीवोंका आत्मकल्याण सिद्ध नहीं हो सकता 
वह या तो संशयमें पडु जा सकता है अथवा वंचित या बाधित हो जा सकता है। 
हिंसा-घात-बध आदि अश्ोमें प्रयुक्त होनेवाली रुथादि गणकीरे हिसि घातुसे भाव अर्थमें 
व्युत्पन्न होकर यह शब्द बनता है | आगमके अनुसार इसका अर्थ प्रमच योग द्वारा होनेवाला प्राण 
व्यपरोपण४ होता है। लोकमें सर्व साधारण व्यक्ति अहिंसा और दयाका एक ही अर्थ समझते हैं 
परन्तु ऐसा नहीं है | दया परोपकारपरक सराग भाव है और अर्विंसा सभी प्रफारकी राग दे परूप 
कपाय की निद्त्तिरूप है । रागद्ेषके दारा अपने श्रायोंका निश्चित रूपसे बध होता है अतण्व उसे 
हिंसा कहते हैं | कपायके निमिचसे प्रभत बने हुये अपने योगके द्वारा सन वचन कायकी ग्रइ्नत्तिसे 
जब दूसरेके भी प्राणोंका वियोजन होता है तो उसको भी हिंसा कहते हैं पहली भाव दिंसा और 
दूसरी द्रव्य हिंसा कही जाती है क्योंकि उसमें अपनेही भांवोंका घात होता है और इसमें अपने 
से भिन्न जीवके भी आणोंका बथ हुआ करता है । | 
पांचोंददी इन्द्रियोंके विषयोका सेवन यदि संय नहीं है हिंसाके पापसे बचाकऋर रखनेवाले आप- 
श्यक त्रतरूप नियमोंसे युक्त नहीं है तो वहमी हिंसाके पापसे अस्पृष्ट नहीं माना जासकता और नहीं 
रहही सकता हैं । इन्द्रियोंमें दो इन्द्रियोंकी प्रगत्ति ग्रवल एवं सर्वाधिक है| स्पर्शन और रसना£ 
दोनोंही इन्द्रियोंकी प्रव॒चियां यदि अवुक्त हों तो सर्वसाधरणमें भी निन्‍्ध मानी जाती हैं । फिरमी 
_यदि कोई व्यक्ति संसार का परित्याग कर आत्मकल्याणक आदशंभरूत पद को प्राप्त करके भी_ कोई व्यक्ति संसार का परित्याग कर आत्मकल्याणके आदर्शभूत पद को ग्राप्त करके भी 


२--असिसषिः कृषिविद्या वाणिज्यं शिल्पमेत्र च। क्माणीमसानि षोढा स्युः प्रजाजीअनहेतवे । परन्तु पशु 
पालन भी चैश्यां का कर्तव्य बताया हैँ । यथा--“ वैश्याश्य कृपिवाणिज्यपशुपाल्तोपजीविनः ?? 
॥१०ध्|भादि पुराण । 
२---जिस तरह ब्राक्षण-्षत्रिय-जैश्य और शूद्र ये चार वर्ण हे उप्ती तरह चार आश्रम है यथा-न्रह्मचर्य 
गृहस्थश्च वानग्रस्थं च भिछुकः | चत्वार आश्रमा एते सप्तसांगाद्विनियंताः ॥९८४॥ आदि उराण 
३--यही घातु चुरादि गण से भी पठित है । ४--अमत्तयोगात्प्राण्यपरोपण हिंसा | त० सू० ॥ ७-१३ 
५--अक्खायण रसणि कम्माण मोहणी तह बयाण बम्ह | च सुत्तोण य सणयुत्ती चडरो दुक्स्तेण सिज्म॑ति। 
द् 


दोनोंही इन्द्रियोंके विषयमें असंयत हे-सवेसाधारणमें भी गह्य समझी जानेबाली प्रद्॒त्ति करता है 
सो वह पाछणंडी क्‍यों न माना जायगा | अवश्य माना जायेगा | 


देखा जाता है कि गृहस्थों के लिये आदश्श साधु पद को धारण करके भी इन पाखएिडयों 
की इन्द्रियों की प्रड्डत्ति ग्रायः अनर्गल रहा करती हैं। दिन रातका कोई विवेक नहीं रखते। 
राजीमें भी भोजन करते हैं अब कि हिंसाका सम्बन्ध बचाया नहीं खा सकता? | दिनमें भी 
मिशाशुद्धिका कोई नियम नहीं रखते* भक्ष्य वस्तु ओंमें भी सावध्-मांसादि तकका भी इमदण 
करते हैं। अत्यन्त सरस काम बर्थक पदार्थोंकों यथेच्छ ग्रहण करते हैं। इस तरह की रसना 
हन्द्रियके विषयमें लम्पटताको देखकर कौन कह सकता है कि ये इन्द्रियविजयी४ हैं? और 
मोद्षमार्गके आदश्श-साधुपदपर अवस्थित हैं १ तथा मुझुछ्ुओंका नेतृत्व करने के योग्य हैं । 

स्पशन इन्द्रियके विषयमें भी जो कत्सित लीलाएं होती हैं-और घर्मके नामपर द्वोती हैं 
उनको देख सुनकर ठो संभव हैं सझाकी भी लज्ा आजायगी । यह अद्त्ति भी न केवल श्सावध 
ही है अपितु हिंसामय£ भो है । अत एवं द्विंसा शब्द से यद्यपि यहां पर सभी सावध व्यापार 
प्रहण किये गये हैं फिर भी सुझुयतया पांचों इन्द्रियोंके भोगोपभोगरूप सभी विषय समभने 
४७३ कक कि उनके ग्रहण करने में नव कोटीमेंसे किसी भी कोटीसे हिंसाका सम्बन्ध पाया 
जाता है| !॒ 


संसार--सम्‌ पूर्वक स थातुसे यह शब्द बनता है | इसका प्रकृत अर्थ परिभ्रमण है। 
अर्थात्‌ चारों गतियो, ८४ लाख७ योनियों एवं एक कोडाकोडी &७ लाख ५० हजार5 इलों में 
जो जीव इधरसे उधर घूमता फिरता है उसको संसार कहते हैं | यह फलरूप वाद्य संसार दहै। 
अन्तरंग कारशरूप संसार मोहअम्मुख कर्म हैं जिनके क्रि-उदयसे ग्रस्त प्रांयी वित्रक्षित परिश्रमणसे 
घुक्त नहीं हो पाता | इनके उदयसे यह जीव उपयुक्त विषय सेवन-आरम्म और परियग्रहमें श्रइृत्त 
करके उन्ही कर्मोका पुनः संचय करता है और इसतरहसे संसारके ही चक्रमें पड़ा रहता हैं । 


१--अकोलोकेन विना भु जानः परिहरेत्कर्थ दिसामू । अपि बाधितः पदीपे भोज्यजुषां सूह्मजीवानाम्‌ ९३२ 
पु० सि० २--चाह्टे जिसके हाथ की चाहे जैसी वजारू आदि वस्तु विवेक तथा शुद्धिके विना ही अइग 
करलिया फरते हैं। 
इ--शाक्त तथा वासमार्गियोके विषयमे तो यह बात सर्ज विश्वत है। परन्तु अपने को जैंन नामसे कहने 
वाले श्वेतास्वर सम्प्रदायके अन्‍्थो में सी इसतरहके उल्लेख पाये जाते हैं | इसके लिये देखो पं० 
फुमारजी छारा लिखित श्वेताम्वरमत समीक्षा (१६३०) मे उद्धृत श्रकरण० प्रू० ६२ में भगवती संत 
छु० १५६ १५७ १५८ सें आचाराग सूझ के वाक्य जिनमे कि साधुको मांसमक्तणकी खुली आशा है । 
छ-- विश्वासित्र पराशरप्रश्नतयों वातास्थुपर्णाशना+ । 
तेडपि स्ञ्ीमुखर्पकज सुललितं इृष्टेब मोह गताः । 
शाल्यन्न सघुतं पयोद्धियुतं ये सुझ्तें मानवाः । 
तेषामिन्द्रियनिम्नहो यदि भवेद्‌ विन्ध्यस्तरेत्सागरम्‌ ॥ भर हरि ५ 
#»--गपमहित । हिंस्पन्ते तिलनाल्‍यां तप्तायसि विनिदिते तिला यद्वत्‌। बहवो जीवा योनी दिंस्मन्ते मैथुने 
तह॒व्‌ ॥१०८॥ घु०सि० ७-८ इसका विशेष जानने के लिये देखो गो० जीग० गा० पथ तथा ३१० से १९६ 


चाँद्रेंका टीका चोवीसर्नां रलोफ शुरु 


आगममें इस परिश्रमणशरूप संसार के विपयसम्बन्ध की अपेक्षा पांच भेद बताये हैं-- 
दव्य क्षेत्र काल भव और भाव | इसका विस्तृत स्वरूप सर्वाथंसिद्धि! गोम्मटसारर जीवकाशड 
आदि आगम ग्रन्थोंमें देखया चाहिये।आयः सभी सम्प्रदायोंमें संसार को देय अथवा अनिष्ट 
बताया है । देयताके ४ कारणों को स्वयं ग्रन्थकार पद्य न॑० १२ में सम्यग्दशन के दूसरे निःकां- 
दित झंगका वर्णन करते हुए बताचुके हैं| इनके सिवाय जन्मम्रणकी अचुरता भी संसारकी देयता 
अनिष्टता और दुशःखरूपताका शक बडा और सुह्य कारण है। संसारमें पडा हुआ यह जीव 
एक अन्तप्ठुहृर्तमें ६६३१६ बार जन्म और-मरण किया करता है जब कि उस निगोदपयांय में 
यड जीव इस पाखण्डके फारण पंहुचता है | क्योंकि पाखण्ड मायाचार रूप है और मायाचार 
तियंग्गति का कारणरे है तथा निगोद ग्रायः तिय॑स्गति रूप है | यही फारण है कि परमकारु- 
कह आजचाय॑ भगवान्‌ सम्यस्द्टियोंफी प्रखशड एवं पाखरिडयों से पचे रदनेफे लिये उपदेश 
देते हैं। 

आवते--शब्दका अर्थ भंबर होता है। जिसतरह सम्ुद्र नद नदी आदि विशाल एवं 
ग्रंभीर जलाशयों में मंत्र पड़ते हैं उसी-तरह संसारमें भी उपयुक्त निगोदादि बडे २ मंबर हैं जिन 
के कि भीतर पडुजानेपर इस जीवका संसार चक्रसे निकल जाना अत्यन्त४ कठिन है। 

- बर्ती--भ्वादि गण की घृत्‌ धातुसे कर्चा देतुकर्ता अथवा शील अर्थ में शिन्‌ ग्रत्यय 
होकर यह शब्द बनता है। और अण्यन्त तथा ण्यन्त दोनोंही तरहसे* निष्पत्न होता है। 
जिसका आशय यह होता है कि संसारके आवर्तसें जो स्वयं पड़े हुए हैं साथ ही दूसरोंको भी 
इलनेवाले हैं । । 

पाखयडी---इसकी निरुक्ति इस प्रकार होती है हझि--- 
पान्ति रघन्ति पायात्‌-संसारात्‌ इति पाः आगमवाक्यानि तानि खरडयति हति पाखरडी 
अर्थात्‌ जो मोक्षमार्ग था आत्मकल्याणके उपदेशका खण्डन करनेवाले अथवा उसके विरुद्ध 
चलनेवाले हों उनको कहते हैं पासण्टीं। 
पुरस्कार---पुरस्‌ पूषेक छधातु से घर अत्यय होंकर यह शब्द घनता है। पारितोषिक 
आदि इसके अनेक अर्थ हैं। अ्रछृतमें इसका आशय अग्रतः करणसे है। अर्थात्‌ इसतरह के 
पाखसिटयोंकों सन्‍मान प्रशंसा स्तुति आदि के द्वारा बढावा देना-समाजमें उनको आगे जलाना 
उनको नेह॒स्व देना आदि उनका पुरस्कार है। 
पाखगिडमोहन---इसका स्पष्ट अर्थ है कि पास्तणिड विषयक मूठता | 
' सालय यह--कोई भी सम्यग्दष्टि जीव यदि पाखणिडियोंका पुरस्कार करता है तो वह्द 
१--२---सर्वायंसिद्धि अ०२ सू० १० । तथा जीवकाणएड अर्व्यमागंणाकी टीका । 
_३--०'माया लैयंग्योनस्य ।!” त० सू०६३--१६। ४--देखो बोधिदुर्लभाडप्रेज्ताका वस्पैन ! 
४--संसाराषसें वर्तितु' जतंयितु' या शीलं येषां ले संसारावतंकर्तिन:ः । 


श्र्द रत्नकरण्डश्रावकाचा -< 
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अपने सम्यग्दर्शन को मृहता की तरफ लेजाता है | पाखण्डिका अर्थ ऊपर बताया जा चुका है 

जिससे स्पष्ट होजायगा कि नीची क्रिया ऊँचा वेश, मिथ्या आचार, सोक्षमार्गके नाम पर स्वेच्छा- 

चार सावध प्रवृत्तियां, खान पानका अविवेक और स्वैराचार का जो सेवन है वह सब पाखणडढ 

है| क्योंकि आंगपकी आज्ञाके चह विरुद्ध है और अन्य भोलेजन उससे वंचित होकर ठगे जाते 

हैं। अपने सावथ कर्मोके द्वारा वे अपने को तो संसार सप्ृद्रमें -डुवाते ही हैं साथ ही अपने 

अज्ुयायियोंको भी डुबोते हैं। अत एवं सम्यग्दष्टिको चाहिये कि इनका पुरस्कार करके अपने 

सम्यग्दशन को मूहता से अभिशृत न होने दे। ' 

सम्य्द रैनके विषय तीन बताये हैं-देव शास्त्र और गरु। तीनों का सम्बन्ध रलजयसे है। 
क्र .धी देवका सब्परद्शन से शास्यका सम्याान से और बुरा पुन कह व; क्‌ [ सम्यस्ज्ञान से और मुरुछा सम्यक चारित्र से झुख्य 
संस्मन्ध है । सम्यग्दर्शनका प्रत्यनीक भाव मिथ्यादशन है उसके भी विषय तीन हैं-छुदेव कुशा- 
स्तर और छुगुरु। इनमें भी मुहूमतया कुदेव-दे।मूढतासे मिथ्यात्वका, कुशास्त्र-लोक मृढता से 
पिध्याजश्ञानका और कुझुरु-पाखरिड्मृहतासे मिथ्याचारित्रका सम्बन्ध है। तीनोंही माव परस्पर में 
आअविनाभावी है। फिर चाहें भले दी उनमें गौण मुख्यता या तर तमता पाई जाती दो या दिखाई 
पड़ती हो। अत एवं एक अंधके मसिन विक्रत या मन्‍्द पड़ने पर दूसरे अंशोंपर भी उसका 
अभाव पड़ना स्वाभाविक है। यही कारण है कि आचार्योने तीनों ही शृहताओंका परित्याग कराके 
सम्यग्दर्शन को अथवा उसके साथ पाये जानेबाले यथायोग्य रत्नत्रयकों मोहित-मूह श्रप्रशस्त 
न होने देने का उपदेश दिया है । हे 
अकृत कारिका में पाखंडियों अर्थात्‌ कुमुरुओं से वचकर चलनेका उपदेश है। साथ ही 

यहां यह भी का दिया गया है कि पाखरिड या कछुगुरु किस को समझना चाहिये। 





नके यथावसर विषयाशावशातीतः आदि 
कारिका में बवा चुके हैं! उससे बताये गये लक्षण जिसमें घटित न हों पी कुमुरु_ है यह 


झआर्थादापत्र हो जानेसे पुनः यहां पर कुगुरु के लक्षण बताने की आवश्यकता नहीं है। ऐसी 
कदाचित्‌ किसीको शंका हो तो वह ठीक नहीं है। क्योंकि अथम तो धर्मोपदेश में द्विरुक्ति या 
अनेक तरह से किसीभी एक विपयको यदि समझानेका ग्न्थकर्ता श्रयल करता है तो वह दोष 
नहीं है। दूसरी बात यह है कि अर्थापत्ति भी ऐस। अमाण है जिसमें कि अन्यथाहुपपत्ति को 
आवश्यकता है। अर्थापचि का उदाहरण प्रसिद्ध है कि “पीनो देवदत्तो दिचा न अक्त अतः .. 
एव रात्रो कल्प्यते। अर्थात्‌ जेसे किसीने कहा कि देवदच खूब मोटा ताजी हैं, परन्तु यह दिनमें 
भोजन नहीं करता | ऐसी जगहपर_ अर्थापत्ति से रात्रीके भोजन की कल्पना होती है क्योंकि 
पीनल्व भोजन के विना आ नहीं सकता और वह दिनमें भोजन करता नहीं हैं इसलिये रात्रीमें 
भोजन करता है यह बात अर्थापत्तिसे मान ली जाती है। किंतु ऐसा यहा नहीं हैं सुशुरु के 
दिपयमें जो विशेषण दिये गये दै वे जिसमें घटित न हों उसको कुगुरु मान लिया जाय सई ठीक 


चंद्रिका टीका चोवीसवां छीफक . , २५६ 


नहीं हैं क्‍योंकि कुगुरु के स्वरूप का यह कथन अतिव्याप्त है | चतुर्थशुणस्थानवर्ती असंयत 
सम्यम्दृष्टि मनुष्य में भी सुगुरु के उन विशेषशों का अभाव पाया जाता है परन्तु वह कुसुरु 
पाखरिड नहीं है क्‍यों कि वह न तो बिषयाशावशातीत है न निरारम्भ है और न अपरिग्रह ही 
है। फिर भी वह कुमुरु नहीं है। अतएव कुग्रुरु अर्थात्‌ पाखण्डि का स्वरूप स्पष्टतया ,ब्रताने 
के लिये इस कारिकाका निर्माण अत्यन्त उचित और आवश्यक था| 

इसके सिवाय इस कारिका में अयुक्त पाखण्डि के विशेषणोंका कारिका न॑० १० में दिये गये 
सुगुरु के विशेषणोंके साथ मिलान करने और उस पर विचार करनेसे मालूम होगा कि सुशुरु 
के भावोंसे पाखण्डिके भाषोंमें बिलकुल प्रस्यंनीकता तो दिखाई गई है साथही उन भावोंके निर्दे- 
श॒का क्रम भी भिलकुल विपरीत है । सुगुरु के स्वरूप को बताते हुए सबसे पहले पंचेन्द्रियों के 
विषयोंसे रहित होना, उसके बाद आरम्भरहित होना, और उसके भी बाद अपरिग्रही होना 
बताया गया है। जब कि यहांपर पाखंण्डिका स्वरूप बताते हुए इन तीनों से ही उल्ठे तीन 
भाषोंको एकही वाक्य द्वारा किंतु विपरीत क्रमसे दिखाया गया है । जेसे कि पहले ग्रन्थ फिर 
आरम्भ इसके बाद हिंसा अर्थात्‌ इन्द्रियों से सावद्य विषयोका सेवन एक 'सम्रन्थारंभहिंसानां” 
इस पदके द्वारा बताया गया है | कारण यह कि जहांतक इन्द्रियोंके विषयोंकी वासनां नहीं 
छूटी है, उनके सेवन करनेकी अंतरंगमें सकपाय भावना यथा दीनता! बनी हुई है वहांतक उनका 
किसी न किसी रूपमें भोगोपभोग मी बना ही रहता है | तथा उसकी सिद्धिके लिए परिग्रह 
भी रखना ही पडता है, तथा आरम्भ भी करने पडते हैं | तथा इन कार्योके रहते हुए हिंसा व 
सावधताका सम्बन्ध भी किसी न किसी रूपसे बना ही रहता है। इसके विरुद्ध इन्द्रियोंके विष- 
योंका परित्याग कर देने पर न तो ओरंभ एवं परिग्रह की आवश्यकता ही रह जाती है और न 
उनका परित्याग फिर दृष्कर ही होता है । 

“संसाराषर्तवर्तिनाँ” पद भी “ज्ञानध्यानतपोरक्त/” इस पद में उल्लिखित समीचीन 
आत्मसाथना के मायोंके प्रत्यनीक--मिथ्योपदेश पंचात्मि तप जठाधारण यज्नदोमादि कर्म 
पशुपालन चेलाचेली या संवानोत्पादन रक्षण एवं विवाहादि करना अधिक क्या अख़शख्र 
धारण-उनका उपयोग तथा खेती आदि उन कामों को अगट करता है जो कि सावध हैं और 
हिंसासे संबन्धित हैं। इन कार्योंको करते हुए भी जो अपने को साधु सन्‍्यासी श्रगट करता है 
वद अचश्यही पाखंडी हैं। ऐसे पाखंडियों के पुरस्कार से अपना सम्यग्द्शन मलिन होता दै और 
सामान्य मोचमोर्गका आदर्श भी अष्ट होता है | अतएव मुझ विवेकी सम्यम्दष्टि का कर्तेव्य 
है कि उनका पुरस्कार न करे क्‍यों कि वे वास्तवमें गुरु नहीं है जैसा कि कहा भी है कि--- 

सर्वाभिलाषिणंः सर्वभोजिनः सपग्ग्रिहा:र | अश्नक्मचारिणों मिथ्योपदेशा ग्रुरवी न तु॥ 

पं दफपपउस पछ फघहजेर जज फ भारी ताते परम दिगस्वर मुद्रा धरि नहिं। अन्तर दिषय वासना बे, थाहिर लोके लाज भ्रथ भारी । ताते परम दिगम्बर मुद्रा धरि नहिं 


सकदि दीन संसारी 4। 
२--अ० ध० २-१० को टीकागत ॥। 


' शशरू रत्लकरण्डक्रावकाचार 


किंतु सच्चे तपस्चियों का द्वी सेवन करे जेसा कि भगवान जिनसेन स्वामीने बताया है कि- 
दृष्टव्या गुरवो नित्य॑ पृष्टव्याश्च हिताहितम्‌ | महेज्यया च यथ्टव्या: शिष्टानाभिष्टमीरशमर ॥ ० 
सम्परदर्शनका लक्षण वर्णन करते समय श्रद्धान रूप क्रियाके जो तीन विशेषण दिये थे उन 
सेंसे दो का विशेचन पूर्ण हुआ ॥ अब तीसरे विशेषण-#अस्पर्य! का व्याख्यान शेष है अतणएव 
अवसर प्राप्त होने से आचार्य उसकी व्याख्या करते हैं उसमें सबसे पहले प्रकृत स्मव॒ का स्तरूप 
ओर उसके भेद बताते है--- तिं, बलसूदि 
ज्ञान॑ पूजा कुल जाति, बलसृद्धिं तपो वषुः । 
अष्टाव श्रित्य मानित्व॑ स्मयमाहुगंतस्मया; ॥ २५ ॥ 
। अथे--ज्ञान पूजा कुल जाति बल ऋद्धि तप और झरीर इन आटोंके आश्रय से जो अमभि- 
| मान किया जाता है उसको निर्मद आचार्य स्मय कहते है| 
प्रयोजन---सम्परदश्शन जोकि धर्म अथवा मोश्षमार्ग में सबसे प्रथम एवं प्रथान पदपर अव- 
स्थित है उसकी पूर्णता तथा विशुद्धता तवतक संभव नहीं है और नहीं वह अपना वास्तविक 
फार्य करने में ही समर्थ हो सकता है जबतक कि अंतरंग में स्मपका भाव बना हुआ है। झत 
एच सम्यग्दर्शन का सक्षण कथन करतेहुए जिन २ विषयोंका उद्चेख ग्रंथकारने किया है उन सभी 
का स्पष्डीकरण करके अक्ृुत विषय के व्याख्यान को समाप्त करनेके पूर्च उश्लिखित विषयोंमेंसे इस 
अन्तिम विषय का भी स्पष्टीकरण करना उचित तथा आवश्यक है | यही कारख है हि सम्यग- 
दर्शन की अस्मयताको बताने के लिए आचार्य स्मयका स्वरूप विषय और प्रकार यहांपर बता 
रहे हैं| यदि इस विषयको छोड दिया जाय दूसरे शब्दोंमें यदि सम्यर्दर्शनका अस्मय विशेषण 
न दिया जाय तो स्पष्ट है कि स्मयके सद्‌ भावमेंभी सम्पर्दर्शन, पूर्ण शुद्ध और अपना कार्य करने 
में समर्थ माना जा सकेगा जबकि यह बात अयुक्त है-विपरीत है-ओर आशियोंको धोखा देने 
वाली दे । अतएवं इसका विवेचन करना अत्यन्त उचित है और आवश्यक है | इसका कारण 
यह भी है कि प्रायः संसारी जीव विद ब्दि है, उनका स्वभाव नेत्रेके समान है। जिस तर नेत्र 
अपनेसे भिन्न अन्य पदार्थको देखता है परन्तु वह स्वयं को नहीं देखता, न देखद्दी सकता दैर दै 
इसीतरह संसारी जीव अपनेको न देखकर पर पदार्थकों ही देखता है। इसके सिवाय उसका यद 
देखनाभी मोहोदयके कारण अन्यथा ही होता है | संसार के जिन विवयोंमें उसने इष्ठ या अनिष्ट 
की कल्पना कर रक्खी है उनमें से देवकी अनुकूलता वश यदि इष्ट विषयोंका लाभ दोजाता ई 
तो स्वय॑में उत्कर्पफी सावना करता है-समभठा है कि यह मैंने अपनी योग्यता-बुद्धि चातुर्य और 
पौरुष के अर पर प्राप्त कर लिया है। यदि अनिष्ट की आप्ति होजाती है तो दूसरेके प्रति दुर्भवना 
 आाहिसया »र्"््प५प्ैभपईै»»भ»पे /ण/ण/ःः 
२--नेन्नं द्वि दूरे तु निरीच्यमाणमात्मावलोके त्वसमर्थभमेव।। यश-- 
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करता है--कहता है कि अमुकने मेरा काम विगडवा दिया अथवा अस्नककों अयोग्यता के कारण 
भेरे ऊपर यह अनिष्ट असंग आकर उपस्थित होगया है। जबकि वास्तवमें इृष्ट अनिष्ट विषयोंके 
लाभमें अथवा वैसी परिस्थितिके उपस्थित होनेमें पैरुप की अपेक्षा देवकी अनुकूलता या प्रतिकृ- 
लता अंतरंग एवं वलवततर१ कारण है। मोहोदयके ही कारण यह जीव आत्मकल्याण मोक्ष- 
मार्गके बाधक अथवा विपरीत विषयोंमें राग रुचि धारण किया करता और साधक तथा अनुकूल 
विषयोंमे देष या अरुचि थारण किया करता है जबकि वास्तविक आत्मकल्याणके लिये दोनों ही 
भाष विरोधी हैं | यही कारण हे कि परितरागद्धेष भगवानकी देशनाकी असारित करनेवाले तथांभूत 
परमकृपालु आचार्य प्मुज्ञ भव्यको इश्फोण बदलनेका उपदेश देते हैं।वे कहते हैं कि ग्रदि' 
तुझे आत्मकल्याण करना है तो सबसे पहले उसके विरुद्ध साधनों या अनायतनों से तो राग व 
रुचिको और अनुकूल साधनों एवं आयतनोंसे द्वेष वा अरुचिको छोड देना चाहिये | प्रत्यनीक भाव 
मिथ्यादर्शनादि तीन और उनके आधार-मूढताके विषयभूत तीन ये छह अनायतन हैं | 

इनसे राग-रुचिको छोड़नेपर और छह आयतनों--रत़्त्रय रूप तीन धर्म और तीनोंके धारक 
तीन प्रकारके धर्मात्माओं से दंष और अरुचिको छोड्‌ देनेपर ही वास्तविक आत्मकल्याण प्राप्त हो 
सकता है | जब टेरी इस तरहकी दृष्टि बन जायगी तभी तू सम्यरदष्टी कहा जा सकता है और 
तेरी वह दृष्टि सम्यग्दर्शन कही जा सकती है| अतएवं तीन मूढताओंका वर्णन करनेके वाद 
सथर्माओंके सांथ किस तरह व्यवहार करना चाहिये यह बताने केलिये अस्मय विशेषण का व्या- 
रूयान करना सर्वथा उचित और आवश्यक होजाता है | यही कारण है कि इस कारिकाके द्वारा 
सबसे पहले स्मयका स्वरूप उसके विषय और भेदों का उल्लेख आचार्यने किया है जोकि अत्यंत 
प्रयोजनीथूत है। क्‍यों कि अस्येक कार्यक्री सिद्धिके लिये जिस तरह अंतरंग बहिरंग साथक कारयों 
की उवस्थिति आवश्यक है उसी तरह वाह्याभ्यन्तर बाघक कारणोंकी अनुपस्थिति-उनसे बचकर 
चलने या रहनेकी भी आवश्यकता है। 

सम्यर्दर्शनकी अतिचारोंसे वचाकर ४ और निरतिचार सम्यग्दशनकी स्व तथा परमें सम्नुचित 
प्रंतचिके ढारा ४ इसतरह कुल आठ अंगोंकेद्वारा जिसतरह उसका शरीर पूर्ण होता है.उसीतरह तीन 
झूहताओंसे बचकर चलने वाले के सम्यग्दरशनका स्वास्थ्य दूषित बातावरणसे बचा रहकर सुर- 
चित रह सकता और सथर्माओंके साथ अस्मय अबृचिके द्वारा वही सम्यर्दर्शन सुपुष्ट सुदद और 
सतेज यन सकता है | तथा ऐसा होने परही वह कार्यक्षम बन सकता है। जिस तरह शरीरको 
योग्य तथा कार्यक्षम बनाने के लिये उसके आठोंही अंगोंकी आवश्यकता है उसी अकार महामारी 

- आदिके सम्पर्कसे उसे वचाकर रखने और अपथ्य सेवन-मिथ्या आहार विहारसे भी बचाने की 
आवश्यकता है। उसी 2 दिल न वन मम नल 32 मनन भी समझना चाहिये | अष्टांग सम्पन्दर्शनकों तीन सृढताओं 


ए--अ्रतिकूलतामुपगत हि विधो विफलत्वमेति बहु साधनता। अवलम्बनाय दिनभतेरभूज् पातेप्यतः 
करमदरस्रमपि ॥ लोकोक्ति, अथवा नेता यस्य बृहस्पतिः अदरणं वञ्ञ सुराः सैनिकाः स्वर्गों दुगंमनुअदः किल 
हस्रेरावणो धारण: इत्याश्वयबलान्वितो5पि बलभिद्‌-भप्नः परें:संगरे, तदुव्यक्त' नतु दैवभेव शरण घिग्धिगू 
बैथा पैरुषम्‌। आत्मा ० ॥रेरा। 
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हा 
से प्रथक्‌ रखना मानो महामारीके क्षेत्रसे शरीरको बचाकर रखना है ओर सघर्माओर्पसें अस्मय 
प्रवृत्ति मानों अपध्यसे बचकर पोषक तत्वका सेवन करना हैं। अतशव अष्टांग निर्माणके बांद 
रोगोंसे घुक्त रहनेके लिये मूट्इच्तिके परित्यागका उपदेश देकर अब अपथ्यसेबन न करनेके समान 
सम्परदष्टिको अस्मय व्यवहार करनाही हितावह है ; यही लक्ष्य रखकर आचार्य इस प्रकरणका 
इंस कारिका द्वारा प्रारम्भ करते हैं। द 
शब्दोंका सामान्य-विशेष अथ-- 
ज्ञान शब्दकी निरुक्ति परिभाषा वाच्यार्थ उसके मेद फल आदिका न्याय शास्त्रोमें ययेष्ट 
चर्णन पाया जाता है तथा निर्देशादि या सदादि अनुयोगोंके द्वारा आगम ग्रथोंमें उसका विशेष 
व्याख्यान भी क्रियागया है ! इसके सिवाय स्वयं ग्रंथकर्ताने अपने न्याय एवं आगमग्रंथों के 
अत्यन्त विशाल अध्ययनका सार लेकर इसी ग्रंथके दूसरे अध्यायमें जो कि रलत्रयरूप धर्मके 
दूसरे भागका वर्णन करटा है केवल ५ कारिकाओंके द्वारा बतादिया है;अतएव इस विवषयमें यहां 
कुछ भी लिखना.अनावश्यकही है | फिरभी यहां पर संच्षेपमें कुछ आवश्यक परिचय देदेना उचित 
प्रतीत होता है । 
शब्दोंकी निरुक्ति विवक्षाथीन हुआ करती है। अतएव दर्शन ज्ञान आदि शब्दों तथा उनके 
विशेषशरुपमें प्रयुक्त सम्यक्‌ आदि शब्दोंकी भी निरुक्ति भिन्नर साधनोंके द्वारा शब्दकी सिद्धि 
बताते हुए भिन्न २ अनेक प्रकारसे की है| फिरभी उनमेंसे सम्यकू--दशन-ज्ञान शब्दोंकी चार २ 
तरहकी निरुक्ति छुरुय है। कद साधन, कम साथन, करणसाधन और भावसाधन। इनके क्ारा 
ऋ्रमसे कर्चा कर्म करण और क्रियाकी तरफ श्रुखूय दृष्टि रखखी गई है। इनमें भी वक्ताकों जब्र 
जहां जो विवक्धित हो वही छुल्‍्य हो सकती दे। ज्ञान शब्दके विपयमें भी यहां; दात है | '“जानाति 
इति ज्ञानम!” इस कर साथनमें जानने रूप क्रियाका कर्ता आत्मा झुख्य है। ““ज्ञायते इति ज्ञानद्‌ 
इसमें कमरूप जानन क्रियाका विषय झुखय है। “ज्ञायते अनेन इति ज्ञानम्‌!” यहांपर जानन क्रियां 
की साथकतम-करण रूप वह शक्ति-साकारोपयोय रूप परिणत होनेवाली चेतना विव्ित है जित 
के द्वारा जाना जाता है। 'शप्तिज्ञानम! यहां केवल जानना! यह क्रिया मात्र--साकारोपयोगरूप 
परिणमन विवज्षित है। 
आत्माका लक्षण उपयोग है जिसके कि ज्ञान दर्शन इस तरह दो मेद हैं| ज्ञान आत्माका 
अभिन्न अनादि निधन असाधारण अजद्दत्‌ स्वमावरूप शुण है। वह सामान्यतयां एक हू है। 
उसमें स्वतः कोई भेद नहीं है | फिर भी निभिचभेदोंके अजुसार उसके अनेक तरहसे अनेक 
प्लेद होजाते हैं। जो कि आगममें आचायोंके द्वारा बताये गये हैं। सम्यग्दर्शनके विरोधी कर्मेकि 
उदय झलुदयके सम्बन्ध से ज्ञानके भीमिथ्या और सम्यक्‌ मेदरूप दो व्यवदेश होजाते है | 
लोकब्यवस्था-व्यवहदर और तचज्ञान के लिये तथा विचार विमर्श के लिये आवरपक उपयोगी 
प्रमाश्याप्रामाण्य व्यवस्था की दृष्टि से इसी ज्ञांनके सत्‌ असत्‌ इस तरह दो मेद द्ोजाते 
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अपने घातक कर्म के उदयमें जाति भेद अथवा तारतम्यके कारण भ्रत्यक्ष परोक्त भेद द्वोते हैं। 
अथवा अपने उपयोग स्वरूप भ्रवृत्तिमें बाह्यास्यल्तर निमित्तों के अवलम्बनानवलम्बन भेद की 
अपेक्षा से भी प्रत्यक्ष परोक्ष भेद यद्वा मति श्रुव आदि पांच भेद होजाते हैं | इसी तरह और सी 
प्रकार हो सकते हैं। 
प्रकृतमें मदके साथ जिस ज्ञानका प्रयोग किया जाता है वह सराग एवं क्षायोपशमिक ही 
संभव है | जहांतक ज्ञान अंल्प/ है तथा कपायके तीत्र उदयसे आक्रान्त है वहीं तक ज्ञान फे 
विषयका सद होना शक््य है| अत एवं सराग ज्ञायोपशमिक ज्ञान ही यहां पर प्रहण करना 
चाहिये | 
« . प्रश्न--ज्ञान मदके होने की संभावना दो कारणों की उपस्थिति में आपने यहां बताई है 
एक ज्ञानकी अल्पदा और दूसरो कपायोदयकी तीव्रता | सो पहला कारण तो ठीक है; क्योंकि 
बानावरण कमंका उदय रहते हुए ही प्रन्नांपरीपहर आगम में बताई है। परन्तु दूसरा कारण टीक 
नहीं मालुम होता; क्योंकि संज्वलन कपायके मन्‍्दोदय और सर्वथा अभावमें छुम्नस्थ वीतराग 
श्यक्तियोंके भी प्रज्ञापरीषहका उल्लेख कियारे गया है । 
उत्तर--ठीक है। परन्तु मोक्षश/स्त्रमें जहां परीपहोंका वर्शेन किया गया है बहांपर म्ुरूयतया 

प्रतिपक्षी कर्मके सह्भधावकी अपेक्षा है। न कि भ्रद्नत्तरूप कार्यकी अपेक्षा | कारण के सदुभावसे तथा 
भूतपूर्व प्रज्ञापनन्यकी »पेक्षा <पचार से वहां पर परीषहोंको बताया है | प्रत्यक्ष कार्य रूपमें वहा 
परीषह होती है यह आशय नहीं है। अत एव ग्रज्ञापरीपहमें ज्ञानावरण कम का उदयरूप 
द्रव्यकांसद्‌भावही वहां पर परीपहरूपसे विवजक्षित है | हमारा यहां प्रयोजन प्रत्यक्ष व्यवहार में 
आनेवाली प्रवृत्तिसे है। सो यह बात ज्ञायोपशमिक ज्ञानके साथर कपाय के तीत्र उदयके सू- 
भावमें ही संधव है | कपायका जहां मन्द उदय है वहांपर भी संभव नहीं४ है | क्योंकि यहां 
मदका अकरण है और सम्यर्दशनके दोषों का सम्बन्ध है जो कि उपर अशक्य है। ज्ञानमदमें 
ज्ञान तो विषय है उसके मदका जहां विचार है वहां कषयको भी किसी न किसी प्रकार से तीत्र 
ही सानना आवश्यक है | जहां उसका मूलमें ही अस्तित्व नहीं है वहां भूतप्रज्ञापन नय से 
ओर जहां मनन्‍्द उदय है वहां केवल कारण के सद्भावमरात्र की अपेक्षा से उसको कहा जा 
सकता है; किन्तु जहां स्थूल व्यवहार ग्रोग्य सद की विवक्षा है वहां तो कपायके तीजन्र उदय 
“अथवा उदीर्णा को ही मानना उचित हैं । 


१--क्षायोपशमिकी भ्ज्ञा अन्यस्मिन्‌ ज्ञानावरणे सति मं जनयति। न सकलावरणक्षये ।'सरण्स० ६-१३ 
२--“ज्ञानावरणे ग्रज्ञाज्ञाने! त० सू० ६-१३ || ३-सूक्ष्मसांपरायछदझ्मस्थवीतरागयोश्चतुद्श ॥ त० खू० 
३-१० ॥ “हुत्पिपासाशीतोष्णद्शमशकचर्याशय्याबधालाभरोगठ्णस्पशेमलश्रज्ञाज्ञानानि!ः स० सि० | 


४--जैसे कि सूच्मसाम्परायमे। 
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जश्ञानके सिवाय पूजा? कुल जाति वल ऋद्धि तप और शर्रार इन शब्दों का अर्थ स्पष्ट है | 


क्योंकि पूजाका अथ आदर सत्कार पुरुस्कार सम्मान गौरच मह पजाका अथ आदर सत्कार पुरुस्कार सम्मान गोरच महत्त्व आदि होता है और इसमें 


[सट्द घादि पुएयकरम्रका उदय कारण. है। गत्रकमस के उदयके अलुसार पित पत्तमें चले आये 
' सम्मांस्य वशानुगत आचरण को अथवा संतति क्रमसे चले आये बीय॑सम्बन्ध को कुज् और उप्ती 


प्रकार सात्‌ पक्ष में चले आये प्रशसस्‍्त आचरणको जांति, वीर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशमसे .बल, 


-सातावेदनीयादि पुण्य कम के उदयसे और लाभान्तरायादि कर्म के क्षर्रेपशमसे प्राप्त धन 


धान्यादि विधूतिको ऋद्धि, चारित्रमेहनीय कर्म के सन्‍्दोदय, ज्योप्शम, उपशप, जाय से होने 


वाले इच्छानिरोध अथवा अनशनादिकोी तप और शरीर मामकर्म के उद्यसे प्राप्त इन्द्रियों के 


अधिष्ठान यद्दा कम नोकम के पिण्डविशेषक्ों शरीर कहते हैं! 


* “८ आह पूर्वक श्रि घातुसे आश्रित्य चनता है यह इतूअत्ययान्त अपूर्ए. क्रियापद है। उपयुक्त 


- शञानादिक आठों ही इसके विषय है। सानः अस्ति यस्थ स मानी तस्य भाव: सानिलम। 
अर्थात्‌ अभिमान से की जानेवाली चेष्टाएं | स्मयशब्दका अर्थ मद-औद्धत्य-घमएड होता है। 
गतः स्प॒यो येषां ते गतस्पया: | जिनके अन्तरंगमें से आमिमानिक विभाव परिणाम निकलगया 
है वे सद आप्तपरमेष्ठी या गणधरादिक गतस्मय हैं | आहुः यह क्रियापद है। बज धातुको 
आह आदेश होकर वतसान अर्थ में यह प्रयुक्त हुआ है | जिसका अर्थ है-स्पष्ट कहते है 

तात्पयं--ऊपरके कथन से यह तो भलेग्रकार स्पष्ट ही हैं कि ज्ञानादिक स्वयं समय अर्थात्‌ 
सदरूय नहीं हैं | किन्तु समदके विषय हैं। तथा इसका मुख्य सम्बन्ध भी सघर्माओंसे है जेसाकि 
आगेकी कारिकासे मालुम होता है | अत एवं मतलब यह होता है कि कोई भी सम्यस्दृष्टि यदि 
अपने अन्य सघर्माओंके साथ इस कारिकामें बतायेगये आठ विपयोंमें से किसी का भी आश्रय 
लेकर तिरस्कारका भाव रखता हैं तो वह उसके सम्यरदर्शनका समय नामका दोष है| इससे उसकी 
विशुद्धि नष्ट होती है ओर कदाचित्‌ वह अपने स्वरूपसे च्युत भी हो जासकता है | क्यों कि इस 
तरहके परिणार्मा से नीचगोत्र कमंका बंध हुआर करना है। और सम्यक्त्वसहित जीवके नीच 
शोत्र कमेंका बंध हुआ नहीं करता । क्योंकि उसकी वंधव्युच्छित्ति सासादन गुणस्थान में बताई 
है। अत एवं उसका वन्ध वहीं तक संभव हैं, आगे नहीं। यही कारण हैं कि सम्ददर्शन की 

३---चहाँपर जिन शब्दोंका भ्रयोग कियागया दे अन्थान्तरोंसे उनकी जगह दुसरे २ पर्यायवगचक शब्दाका 
भी प्रयोग पाया जाता है; उससे तात्पय' सममलेमें खुभीता रहता हैं। यथा पूजा के लिये शील, शरीर * 





हि 


लिये आशमिरूप्य, ऋद्धि के लिये विभूति संपत्‌ आदि । संभावयच्‌ जाति-कुलाभिरूप्यविभूतिधीशक्तितपोचना- ,* 


सि॥ अन० २---८७ । जातिपूजाकुलज्ञानरूपसंपत्तपोवले ॥ यश। अकीर्णंक । 
२-- परात्मनिदाजशंसे सद्‌असदुमुणछादनोदूभावने च नीचेगेजिस्व" | त० सू० । अथवा “जातिरूपक 
लैश्वय शीदज्ञाचतगोइलै; कुर्तागोउहंकुर्ति नोच॑ गोत्र बध्नाति मानव: अत ०२-८८ टीकोक्त ! 
३--घासादनगुणस्थान अं २४ अकृतिकी बंधच्युच्छित्ति बत्ताई हैं. उसमें नीचयोच्र भी परिगणित हैं । 


चंद्रिका टीका पच्चौसंवां शोक श्र्८ 


विशुद्धिको यथावत्‌ रखनकैलिये साधमियोके साथ आधिमानिक व्यवहार करने से सबंधा पृथक 
रहना चाहिये। 
ध्यान रहे कि ज्ञानादिक जो कि अभिम्तानके विपय हैं वे देय नहीं, उनका मद देय है। 
जशञानादिक तो प्रयोजनी भूत एवं उपादेय है। सम्यम्दए जीव जो कि मुश्तज्षु होनेके कारण जिस 
जिनदीज्ञाके लिये उत्सुक रहा करता है, उस दीक्षा के घारण करने में ये आठो ही विषय 
किसी न किसी रूपसें आवश्यक है | अत एब से उस समय सबसे पहले देखे जाते हैं। दीक्षा 
देनेवांले आचार्य उस दीक्षा ग्रहण करनेके लिये प्रव्नत हुए शिष्यके विषय दीक्षादेनेके पूर्व 
देखते है कि इसकी ज्ञानशक्ति किसतरह की दै। यह मूढ विपर्यध्त जड़्वक्र धूर्त अज्ञानी है 
अथवा सुमेधा है। क्योंक्रि जो समीचीन विचारशील, ग्राहकब॒द्धि, धारणांशक्तियुक्त।/ तथा शांत 
परलचित्त है वही दीक्षाके योग्य मानागया है। दीत्ञा धारण करनेवालों में जिस २ योग्य- 
ताकी' आवश्यकता बताई गई है उनमें सुमेघा' -अच्छी बुद्धिका रहना' विशेष॑रूष से परि- 
गरित है। 
' ज्ञानके ही समान पूज्यता आदिका भी विचार किया गया दे । निंध व्यक्तिको दीक्षाका 
अपात्र ही माना है। इसीतरह उत्तम कुल और उत्तम जाति के व्यक्ति ही दीक्षा_ के अधिकारी 
: माने गये हैं। दुर्बल कोमल शरीर अतिबाल अतिद्षद्ध व्यक्ति भी दीक्षा के लिये निपद्ध ही हैं । 
अनशनादिकी शक्ति का रहना तो आवश्यक है। राज्यविरुद्ध अपराधी आदि को भी दीक्षा नहीं 
दी जाती | जिसका अंग्रभंग दे, विकलांग है विड्रूप वे डौल असुन्दर है वह भी दीक्षा फे लिये 
अयोग्य ही-माना गया है। इससे स्पष्ट है कि ये ऐसे आवश्यक गुण है जिनके विना पम्न्' 
निर्वाणका मार्म तय नहीं कर सकता | अतणव स्पष्ट है कि इन गुणों को पाकर जे व्यक्ति गर्व 
करता हैं अपने में उत्कर्प की भावनाके साथ २ दूसरे में जो कि सघर्मा होकर इन देवाधीन अना- 
त्मविषयों में अल्प है तिरस्कारका भाव घारण करता है वह सम्यग्द शनका समय नाप्रका दोप हैं| 
मंतलब यह कि अनात्मभावोंक़े निमित्तसे उनको अ्रथानता देकर आत्मीय भातकी अवहेलना 
करनेपर सम्यर्दर्शनका महत्त म्लान होजाता है। यह उसकी आसादना है। और ऐशसा करने पर 
अवश्य ही सम्यग्दशन अपने पदसे नीचे गिरजाता है। ख्रीको उसका पति यदि स्वयं कुछ भरी 
भलाबरा कहे, कदाचित्‌ मारपीट भी दे तो भी उसको उतना बुरा नहीं लगता जितना कि 
सपलीका अलुचित पक्ष लेकर, उसके संकेतसे वैसा करमेपर लगता है | इसी तरह अनात्मीय 
भावनाका पक्ष रखकर कियागया तिरस्कार भी आत्मभावनाकों सह्य नहीं होता | इस तरहके 
व्यवद्वार से उसकी प्रसन्नता नष्ट होजाती है । 
१--विशुद्धकुलगोत्रस्य सदूचृत्तस्य वपुष्मततः । दीक्षायोग्यत्वमान्ञात॑ सुझ्ुखस्य सुमेवस:॥ आदिपु ३६- 
(५प ( तथा देखो अन० ध० अध्याय ६ श्लो० ८८ और उसकी दौका। न निन्‍्धवालकादिधु' पतितादेन सा देना , 
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प्रश्न हो सकता है कि ज्ञान तो आत्माका स्वभाव है, आप उसको अनात्मीय किसतरद 
और क्‍यों कहते हैं ९ ! 
“किन्तु इसका उत्तर ऊपरके कथन से ही समझ में आजा सकता है| प्रथम तो संसारी जीव 
ही कथथंचित्‌ रूपीर मृर्त है । दूसरी बात यह कि यहांपर ज्ञानादिक जो आठ भाष लिये हैं वे सभी 
कर्मापेक्ष है । या तो पु््यकर्म के उदयनिमित्तक हैं अथवा घातिकर्मके क्षयोपशमसे जन्य हैं। 
ज्ञान बल और तप क्षायोपशप्रिक हैं और शेष पांच-पूजा कुल जाति ऋद्धि और शरीर औद- 
यिक हैं। इन में भी शरीर पुदूगलविपाकी और बाकीके चार यथायोग्य जीवविपाकी कर्मेकि 
उदयसे हुआ करते है | तथा ज्ञानावरणके क्योपशमसे होनेव्राला ज्ञान, वीर्यान्तरायके क्षयोप- 
शमसे होनेवाला बल तथा चारित्रमोहके ज्षयोपशमसे जन्य तप-ही पग्रकृतमें विवक्षित है। आत्मा 
के शुद्धस्वभावरूप क्षायिक ज्ञान और वीय॑ विवक्तित नहीं है। इस तरहके ज्ञायोपशमिक तथा 
अ्रदयिक भाव तखत: विचार करनेपर आत्मीय नहीं माने जा सकते२ | 
शंका--आगमर्मे बलके तीन भेद बताये हैं--मनोबल वचनत्रल और कायवल | इनकी 
उत्पति ऋमसे मनोदर्गणा चचनवर्गणा और कायवर्गणाके द्वारा हुआ करती हैं । जो कि नोकर्म-' 
वर्गणाके भेद हैं और शरीरनामकर्मके उदयके अलुसार आ्राप्त हुआ करती है। अत एवं आप बलको 
ज्ञायोपशमिक कहते हैं सो ठीक नहीं है। ओदयिक कहना चाहिये। है 
समाधान--मनोवर्गणा आदि पुद्गल विपाकी शरीर नामकर्मके उदयसे आप होती हैं, 
और वे चलमें निमिच्त या अवलम्धन होती हैं, ये दोनों ही बाते ठीक हैं| परन्तु बल औदयिक 
नहीं है ज्ञायोपशमिक ही है यहांपर वीयान्तराय कर्म के क्षयोपशमसे उद्भूत वीयेशक्तिकादी नाम 
बलरे है। अवलम्बनरूप वर्गणाओं के भेद से इस के तीन भेद होजाते हैं | क्योंकि अन्यस्थानों 
में जहां चलके लिये शक्ति शब्दका प्रयोग किया है वहां उसका अर्थ पराक्रम ही किया है जिसका 
कि सम्बन्ध आत्मा से ही युक्त हो सकता है | अन्यथा उनमें क्रमवर्तित्व नहीं बन सकेगा । तीनों 


ही वर्गयाएं अपना २ कार्य एक समय में ही कर सकती हैं यह बात भी मानी जासकेगी जो 
कि आगमः के विरुद्ध है । 

(--संसारत्था रूवा फम्मविमुका अरूवगया । २-अनादिनित्यसन्धन्धात्सद कमेमिरात्मनः । अमूतेस्पापि 
सत्पैक्ये मूतेत्वमबस्तोयते ॥९७॥ इन्ध॑ प्रति भवस्यैक््यमन्योन्यासुप्रवेशतः । युगपड्धाव्ति: स्वर्णेरोप्यवण्जीव- 
ऋ्रमेणो: ॥१८॥ तथा च मूर्तिमानात्मा खुरामिभवदर्शनात्‌। न ह्ममूतस्थ नमसो मदिय सद॒कारिणी ॥£४। है: 
च० सा० अ० «३ 

३--रेखो राजवारतिंक-योगश्च वीर्णलब्चिग्रदणे व गृही त: ५-५-८ ननु च योगप्रश्त्तिरात्मप्रदेशपरिस्पन्दक्रिना 
छा वीयलब्विरिति ज्ञायोपशमिकी व्याख्याता-२० ६-६, योगाश्व क्ञायोपशमिका: ₹--७४--ई इत्माड़ि। 
9--अन० २--छ७ की दीका--शक्तिः--पराक्रमः । 

४--जोगो त्रि एककाले एक व य होदि णियमेण । मोण्ज्ी० रघछ१ ॥ । 
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कम मल जल कम शक मय लकी मत रअप सा 5 मल पदक की, शा रकर शत कि अप 
: ऋद्धि शब्दसे ग्राम सुवर्ण घन धान्य दासी दास क्ुप्य मांड रूप बाह्य विभूतिसे यहां प्रयोजन 


है जिसकी कि प्राप्तिमें लाभान्तराय कर्मका क्षयोपशम भी एक अन्तरंग बलवत्तर कारण है | अत 
एवं उसको ज्ञायोपशमिक भाव ज्ञानादिकके साथ गिनाना चांहिये था परन्तु हमने वैसा न करके 
ओदयिक विषयों में गिनायां है | क्योंकि इनकी प्राप्तिमें साता आदि पुणयक्रमंक्रे उदयकी प्रधा- 
नता है । पा व अक बह गोग है इलाज ह किक शक मड 
विप्न उपस्थित न हो | अतः वह गोण है | देखा भी जाता हे कि इस विभूतिकी भ्राप्तिमें जिसको 
कि लोकमें उन्नति समझा और कहा जाता है उसके साधनभूत माने गये उद्यम साहस घेर्य बल 
और पराक्रम जो कि अन्तरज्भमें वीर्यान्तरायके च्योपशमसे सम्बन्धित है उनके यथेष्ट रहतेहुए भी 
यदि पुण्योदय न हो तो इच्छित विभूति प्राप्त नहीं होती और नहीं हो सकती है | आगम के 
वाक्यों से भी यही भाव व्यक्त होता है। भरतेश्वरने जो प्रयत्न किया था वह भी देवको !भप्रमाण 
मानकर ही किया था | | 


ज्ञानादिकके सम्बंधको लेकर धर्मात्माओंके साथ किसतरहसे आभिमानिक भावोंकी प्रवृत्ति हुआ 
करती है इसका वर्णन ग्रन्थान्तरोंमें? क्रिया गया है वहांसे देखलेना चाहिये | हम यहांपर दो बातों 
को स्पष्ट करदेना चाहते हैं | अथम तो यह कि सम्यरदर्शनके मलोत्पादनमें अन्य कषायोंको भी 
कारण रूपमें रहते हुए मान कपायको ही ग्राधान्य देनेका क्या कारण है ? दूसरी वात यह कि इस 
तरहकी अस्मयद्वत्तिके-दवारा सम्यग्दर्शनकों निर्मेशल और सफल बना सकनेवाले सुख्यतया उसके 
स्वामी कौन हैं ! 
यद्यपि यह ठीक है कि --सम्परदश्शन सामान्यतया चारोंही गतियोंमें पाया जाता है अतणव 
उसके मल दोषोंकी प्रवृत्ति भी चारों ही गतियोंमें सम्भवहै। किन्तु जब हम सिद्धांताजुसार चारों- 
गंतियोंकी स्थितिके विषयमें दृष्टि देकर विचार करते है तो एक विशेषता पाते हैं| वह यह कि चारों 
ही गतियोंके सभी जीव जहांतक कपायका सम्बंध है सभी कपायों-क्रोथ मान माया लोभरूप 
कपायके चारों ही भेदोंसे युक्त रहते हुए भी मुख्यतया एक २ कपायसे आविष्ट माने गये हैंरे । 
नरकमें क्रोध तिर्यग्गतिमेंमाया, मनुष्यगतिमें मान, और देवगतिमें लोभकी प्रथानता बताई गई है 
यद्यपि यह सर्वथा नियम नहीं है, फिर भी आयः करके उन २ गतियोंमें निर्दिष्ट कपायकी ही बहु- 


१--तस्मिन्‌ पौरुषसाध्येडपि ऋृत्ये दैव॑ प्रमाणयन्‌ । ल्वणाब्धिजयोयुक्तः सोभ्येच्छुदद विकी क्रियाम्‌॥ 
आदिपु० २८-श्रे ॥ 
| २---अलगार धर्मास्त अ ०२ श्लोक ८६ से ६४ तक सूल संस्क्रत अथवा हमारां हिन्दी अनुवाद जोकि 
सोलापुरसे कई वर्ष पूव प्रकाशित हो चुका है ! इसी तरह और भी अंथ | 
*३-यद्यपि यह बात उत्पन्न दोनेके प्रथम क्षणकी दइप्टिसे ही आगममे कही गई है. जेघाकि जीव काण्ड की 
गाथा नं०र२८७ णारयतिरिक्खणरसुर आदिसे सालुम होता है किन्तु पूरी पर्यायमे उन्ही कपायोकी बडुलता 
रहा करती है । जैसाकि उनकी परस्थितिले विद्त हो सकता है । 


0 सल्मकरयंडश्रात्रका च्यर ा 


लतास शध्ित्त पाई जाती है। यह कहनेकी आवश्यकता नहीं है कि यह कथन पर्यायाश्रित भावोंको 
ही दृष्टिम रखकर किया गया है । किन्तु इससे यह स्पष्ट हो जाता है कवि मनुष्य गतिमें जो ग्रवृत्तियां 
हुआ करती है उनमें आमभिमानिक भावकी ही प्रचुरता रहा करती है ।आप्त मगवानने जो मोक् 
मार्गका वर्णन किया हैं वह भी उसके झुरूय पात्र मनुष्य-आर्य मनुष्यको दृष्टिमें रखकर ही किया 
है| कारण यह है कि तीर्थक यथावत््‌ तथा पूर्णरूपमें पालन की सामरथ्य और योग्यता अन्यत्र 
नहीं पाई जाती । जब सम्पूण मोक्षमार्गका ही चर्णन मनुष्य और उसकी योग्यता तथा पात्रताको 
लक्ष्यमें रखकर किया गया है. तब उस समस्त वर्णनरूप मंद्रिकी नीवकें समान सम्पन्दर्शन एवं 
उसके अंग ओर मल दोपोंका वर्णन भी उसीकीअपेक्षासे छुख्यतया समझना चाहिये | फलत। मद 
सम्बंधी दोष भी इसी इष्टिसे हैं। और. यहींपर पाये जानेवाले आठविषयोंके कारण उसके आठ भेद 
भी बताये गये है । 


दूसरी बात स्वामित्व के विषय में हैं | इस तरह की अस्मय प्रब्ृचि किन मनुष्यों में पाई 
जांती है इस बातका विचार करनेपर सालुम होता है कि उसके मुख्यतया स्वामी तपोभृत्‌ हैं 
क्योंकि घुख्यतया उन्हींके वह शुकक्‍्य तथा संभव भी है | जेसा कि दीक्षा धारण 'करके तपश्चरण 
के लिये प्रवृत्त साधुओं के लिये बताये मये २७ पदों के स्वरूप को दृष्टिमें लेनेपर मालुम हो जा 
सकता है। 


पारित्राज्य से सम्बंधित २७ पदों के नाम आगम? में इस प्रकार बताये हैं--- 
जातिमूतिश्च तत्रत्य॑ लक्षण सुन्द्रांगता | प्रभामणएडलचक्राणि तथामिषवनाथते ॥१६३॥ 
सिंहासनीपधाने च छलत्नचामरघोपणाः | अशोक बृच्चनिथयों गृहशोभावगाहने ॥|१६४॥ 
ज्षेत्रज्ञाज्ासमा कीर्तिबन्धता वाहनानि च। भाषाहारसुखानीति जास्यादिः सप्तविशतिः ॥१६४॥ 
अर्थात्‌ १ जाति २ मूर्ति ३ उसमें पाये जानेवाले लक्षण ४ शरीर की सुन्दरता ५ प्रमा 
६ मण्डल ७ चक्र ८ अभिषेक & स्वामित्व १० सिंहासन ११ उपधघान १२ छत्र १३ चमर 
१४ घोषण १५ अशोक चुक्ष १६ निधि १७ गृहशोभा १८ अवगाहन १६ क्षेत्र २० आह्ा ११ 
सभा २२ कोति २३ वन्धता २४ वाहन २४ भाषा २६ आहार २७ सुख । 
मदके जो आठ विषय बताये हैं वे आयः समी इन २७ पदोंमें अन्तभू त हो जाते हैं। आचा- 
थौने जात्यादिका मद छोडकर तप करनेका और वैसा करनेपर जो फल आप द्वोता हैं उत्तका 
बर्णन किया है उदाहरणाथे जातिके विषय में लिखा है कि-.- 
जातिमानप्पनुत्सिक्त: सभजेदर्हतां क्रमो | यतो जात्यन्तरे जात्यां याति जातिचतुष्टयीम्‌ ॥ १६७ 


(--आादिपुराण पर्व ३६ । विशेष जिज्ञासुओको यह प्रकरण वहीं देखना चाहिये और उसके सम्बन्ध 
में विचच्षण ग़स्भीर विद्वनोंको अच्छीतरह त्रिचार करना चाहिये । 
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अथात्‌ उत्तम जातिवाला होकर भी जो उसका उत्सेके--गरब॑ छोडकर अरिहंत भगवान के 
चरसखयुगल को सेवा करता-तपश्चरण करता है वह जन्मान्तर धारण करने पर ऐन्द्री विजया 
परसा और स्वरा इन चार जातियों को प्राप्त किया करता है| 

इसीतरह मूर्ति लक्षण सुन्द्रांगता आदिके विषय में भरी अभिसान? छोडकर सपश्चरण 
करने और वैसा करने पर जो फल होता है उसका अत्यन्त महत्तपूण वर्णन किया है। 

इस कथनसे अस्पय श्रद्धाके साथ २ कीगई तदलुकूल प्रचृत्तिका स्वामित्व और उमके ही 
अनुसार प्राप्त होनेवले असाधारण फलका अधिकार सुनियोंकों है, यह स्पष्ट होजाता है। 

इसका अथ यह नहीं हैं कि देशसंयमी या असंयतसस्यग्दष्टिको निरभिधान भ्रद्धानका कोई 
भी असाधारण फल प्राप्त नहीं हुआ करता उनको भी अपनी २ योग्यतानुसार फल अवश्य ग्राप्त 
होता है किन्तु हमने जो स्वामित्वका उल्लेख किया है वह उत्क्ृष्टताकी अपेक्षासे है । 
सम्यग्दशंनकी अस्मयताजन्य महत्ताको गतस्मय महात्माओंने ही समझा है, उन्हींने कहां है, और 
जो श्रद्धालु उसपर श्रद्धा रखकर उसी गक्ारकी प्रवृत्ति करता है चहमी उसी तरहके महान फलको 
प्राप्त करलेता है। किन्तु इसके विवरीव जो व्यक्ति इन आठढों विषयोमें मद्सहित होकर चेष्ट 
करता है उसको क्या हानि उठानी पडती है यह बात स्वय॑ ग्रन्थकार आगेकी कारिकामें बताते है 


स्मयेन यो>न्यानत्येति धमस्थान गर्विताशयः । 
सो>त्येति धर्ममात्मीयं न धर्मों धार्मिकेविना ॥| २६ ॥ 


अथ--गर्वयुक्त आशयको रखनेवाला जो ण्यक्ति उक्त ज्ञानादि विषयक मदके द्वारां दूसरे 
सर्माओंका अतिक्रमण करता है वह अपने ही घर्मकी अवहेलना करता है । क्योंकि धर्म धर्मा 
स्माओंके बिना नहीं रहा करता । 

प्रयोजनन--सम्यग्दर्शनका लक्षण बताते समय भ्रद्धानरूप क्रियाके तीन विशेषण दिये ये-और 
तीनही उसके विषय बताये थे विचार करनेपर मालुम होता है कि यद्यपि तीनों ही क्रियाविशेषणोंका 
सामान्य सम्बंध तीनोंही विषवयो-आप्त आगम और तपोभतके साथ पाया जाता है । किन्तु इनमें 
से एक २ विषयके साथ एक २ क्रिया विशेषणका परस्पर कुछ विशिष्ट सम्बंध भी हैं। अष्टांग का 
आप्त के साथ, त्रिमूढ़ापोढ़ता का आगमके साथ और अस्मयताका तपोभृतके साथ विशेष 'सम्बंध 
है, ऐसा मालुम होता है, क्योंकि मोक्षमार्गके मूलभूत नेता आप्त परमेष्ठी हैं जिनका कि लक्षण 
या स्वरूप ऊपर बताया जा चुका है | उनके परोक्ष रहते हुए भी उनकी तथाभूततामें श्रद्धाका 
न केवल निःशंकर रहना ही आवश्यक और पु रूय है किंतु निरतिचार रहना भी उतना ही 
आवश्यक है। वीतराग भगवानसे किसी भी अपने विषयमें आकार ज्षा रखना तास्विक अज्ञान 
और श्रद्धानका दूर उपयोग है। इसीतरह उनके स्वरूपके विषयमे विचिकित्सा और मूढ़ताका 
रा भी श्रेयोमार्ग से उन्मरा्गकी तरफ जाना ही है । 

१---“'स्वेयु तेष्बक्षतादर:” २--“नान्यथाबादिनो जिन: 


श्र सत्नंकरण्ड्ी|वकाचार 


स्वेज्ञ वीवराग भगवानके उपदिष्ट आगम जिसका कि लक्षण ऊपर बताया जाचुका है, और 
तदनुसार जोकि आप्तोपज्ञ है उसके बदले लोकिक अज्ञानी जीवोंके यद्वा तद्वा कथोपकथनका 
अन्धानुसरण करना प्रबल मृूढ़ता है। अतएवं यह कहनेकी आवश्यकता नहीं रहती कि आगमकी 
श्रद्धाका त्रिविध मृढ़ताओंके राहित्यस अत्यंत निकट सम्बंध है। 
इसी तरह अस्मय क्रियाविशेषणका घुझुय सम्बंध तपोभृत्के साथ है। जैसाकि ऊपर वताया 
जाचुका है | मदके आठों ही विपयोंसे युक्त रहते हुए भी उनमें अनुत्सेकताको धारणकर तपश्चरण 
करनेवाले साधु अस्मय श्रद्धाके झादश हैं । इस तरहके महान्‌ मोक्षमार्गीके साथ जो व्यक्ति अपने 
उन ऐहिक एवं देविक उक्त प्राप्त विषयोंके कारणसे मदभरा व्यवहार करता है उसके सम्यर्दर्शनमें 
कौन २ सा दोष उपस्थित होता है और उससे वह किस तरह एवं कहांतक मोछ्षमार्गसे च्युत होजा 
सकता है यह बताना अत्यंत उचित आवश्यक तथा कऋमालुसार प्रासंगिक है। इससे इस कारिका 
का प्रयोजन स्पष्ट हो जाता है। 
दूसरी बात यह है कि अस्मय विशेषणका क्रमानुसार विवेचन करना तो आवश्यक था ह्दी | 
तदनुसार इस विषयके वर्णनके प्रारम्भमे ऊपरकी कारिकामें केवल स्मयकां स्वरूप और विषयमात्र 
ही बताया गया हैं । यह नहीं बताया गया कि इस स्मयके द्वारा किस २ तरहसे और कौनसा दोष 
उपस्थित हुआ करता है । सम्यग्दर्शनमें किस २ तरहकी मलिनता आकर हानि हुआ करती है। 
अतएव यह बतांना इस कारिकाके निर्माणका प्रयोजन है। 
महाम्‌ यौक्तिक एवं तारिक अ्न्थकर्चा युक्ति और तर्कके द्वारा भो सिद्ध करके इस कारिका 
के दारां बता देना चाहते है कि आभिपानिक चेष्टाके द्वारा यह व्यक्ति किस तरहसे मूलभूत पर्ध- 
सम्यर्दशनसे रहित होजा सकता है। 
शब्दों का सामान्य विशेष अथे--- ॥ 
स्मय---भ्वादिगणकी स्मि धातुसे अच्‌ ग्रत्यय होकर यह शब्द बनता है। इसका अर्थ 
अनादर करना होता है। प्रकृत में ज्ञानादि आठ विषयों के आश्रयसे अपने सधर्माका तिरस्कार 
करना अवज्ञा या अवहेलना फरना ऐरू अर्थ समझना चाहिए जेसा कि गत कारिकामें बताया- 
गया है। समय शब्द से यहांपर करण अर्थ में हृतीया विभक्ति हुई है। 
अन्य---शब्द सर्वनाम है. और कारिकांगत धर्मस्थ शब्दका विशेषण है। कर्म पदका 
विशेषण होनेसे यह पुल्लिक्न है और उसमें द्विलीयाके बहुवचनका प्रयोग किया गया है। 
अल्येति---यह क्रियापद है। अति उपसर्गपूर्नक गत्यर्थक इण धातुका वर्तमानकालके अन्य 
पुरुषके एक बचनमें इसका प्रयोग हुआ है। जिसका अर्थ अतिक्रमण या उल्लंघन करके चलना 
होता है | मतलब यह कि जहांपर जिसतरहकी मर्यादा रखकर चलना या चेष्टा अथवां व्यवहार 
करना चाहिये वहां उस तरहकी मर्यादा न रखना। मर्यादा एवं औचित्यका भंग करके झरीरे 
अथवा वचनका प्रयोग करना । 


भ्ब २3२३ + साफ द्रव 
.. धर्मस्थ--धर्म-रलत्रयात्मक आत्मस्वभावे तिष्ठति इति धर्मस्थ:। यह इसकी मिर्च है। इति धर्मस्थ; | यह इसकी निरुक्ति है। 
यह अत्येति क्रियाकां कर्मेपद है | अत एवं इसमें द्वितीयाके बहुवचनका प्रयोग कियागया है । 
शर्विताशय+--मरर्वेख युक्त -गर्विव: आशय अभिप्रायों यस्य श्र; | जिसका अभिम्नान 
अहंकारसे युक्त हो । यह करत पद है। 
धर्म--इसकी निरुक्ति ओर अर्थ कारिका नं० २ में बताया जा चुका है| 
आत्मीय--आत्मन+ अयम्‌ आत्मीयः । आत्मन्‌ शब्दसे छ-हय ग्रत्यय होकर यह शाब्द 
बनता है ) सतलब यह कि जो कोई भी वस्तु अपनी हो-अपनेसे सम्बन्ध रखनेव्राली हो उसको 
कदते हैं अन्सीय | 0५, 
धार्मिक---धर्म शब्दसे शील अर्थ में ठकू---इक प्रत्यय हो कर यह बनता है। अर्थात्‌-थर्म 
ही शील--स्वभाव है जिसका उसको कहते हैं धार्मिक । 'विना? अव्ययपदका योग रहनेसे इसमें 
व॒धीया विभक्ति कीगई है । न्‍ 
“ इस कारिकामें हेतु* अथवा अनुमान२ अलंकार है। कारिकाका पूर्वार् पक्ष, तीसरा चरण 
साध्य और चौथा चरण हेतु के अर्थदरों ख्चित करता है। 
यद्यपि दोनों अलंकारोंके स्वरूप में परस्पर अन्तर है। किन्तु यहांपर दोनों ही अलंकारोंका 
सांकर्य होगया है। हेतु अलंकारमें किसी भरी कार्यके करनेवालेकी योग्यता के कारण को 
व्यक्त किया जाता है। अनुमानमें अन्यथाज्ुपपत्र साथनका उल्लेख किसी भी तरह करके साध्य- 
विषयका बोध कराया जाता है। मर्यादाका अतिक्रमण करके साथर्मीका अपमान करनेवाले 
मत्सरीकी योग्यताके कारणभूत ज्ञानादिक आठ विषयों के स्मयको यहां प्रकाशित किया गयों 
है इसलिये देतु अलंकार है। और घ्मं थर्मी को छोडकर नहीं रहसकता इसलिये दोनोंमें पाई 
जानेवाली अन्यथान्ुपपत्ति अथवा अविनाभाषसम्धन्ध को दृष्टि में रखकर ग्रयुक्त साधनवाक्यके 
द्वारा यहां पर साध्य धर्म के अभावका बोध कराया गया है इसलिये अनुमान अलंकार कहा 
जां सकता है। 
तात्पर्य---इतना ही है कि धर्म जिसमें रहे उत्को ही धर्मी कह सकते हैं। अमुक व्यक्ति 
धंभी है या नहीं यह बात उस धर्म के अनुकूल व्यवहार अथवा प्रवृत्तियोंको देखकर दी जानी 
जा सकती है। धर्मके विरुद्ध श्रव्॒तति होन पर उसको देखकर मालुम होसकता है कि इसके 
अन्तरज्रमें वह धर्म नहीं है; अत एवं यह धर्भी भी नहीं है । फिर कदाचित्‌ बाह्य अवत्ति न होने 
की अवस्थामें अथवा किसी की दृष्टिमें वह न भी आये तो भी अन्तरंगसें विरुद्ध भावके होनेपर 
धर्म रह सी किस तरह सकता है | निश्चित है कि धर्म की वाधक या विरोधी कपायके उदयमें 
आकर काम करने की अवस्थामें धर्म रह ही नहीं सकता । जो व्यक्ति झ्ानादिकके अभिमान से 


 १--अन्नोत्पादयतः किचिदर्थ कु; प्रकाश्यते । तद॒योग्यतायुक्तिरसी देतुरुकों चुर्घेणधा ॥ १०५॥ छाग्मट 


२--अत्पक्षालिंगतो यत्र फालज्रितयबर्तिनः । किगिनो भवति ज्ञानमजुमान तदुलस्यतेत! १३८॥ वागसर । 
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लि जडजिजर 


धर्ममें स्थित व्यक्ति का अपमान करता है वह उराको वस्तुतः कोई हानि न पहुंचाकर अपने 


धर्मकी हानि अवश्य कर लेता है | यह सब समभते हैं ओर जानते है कि हाथमें अंगार लेकर 
दूसरेको जलाने के लिये उसपर फेकनेकी चेष्टा करनेवाला व्यक्ति सबसे पहले अपना हाथ अवश्य 
जलालेता है| दूसरेकां जलना न जलेना निश्चित नहीं। क्‍यों कि वह तो उसके भाग्यपर नि 
है | इसी तरह अपसानकी भावना हृदयमें उत्पन्न होते ही अपना धर्म तो नष्ट हो ही जाता है | 
जब तक घर्मस्थ व्यक्तियों के प्रति धम्र के अनुकूल यथायोग्य सत्कार पुरस्कार विनय वाल्सल्या- 
दिरूप चेश करनेका स्वभाव बना हुआ है तभीतक वह धर्मी है और उससे वह धर्म भी बना 
हुआ है, ऐसा माना जा सकता है। 

स्मयका प्रकृतमें अभिप्राय क्या है यह ऊपरकी कारिकामें बता चुके है । इस कारिकाके द्वारा 
स्पाह्ाद-ल्याय--विद्यावाचस्पति मगदान्‌ समन्तभद्र बतलाना चाहते हैं कि कब्र ऋहाँ किसतरहसे 
तो यह स्मयभांव सम्यर्दर्शनका मल्दोष माना जा सकता है और कब कहां किसतरहसे नहीं। 
यह बात उनके द्वारा प्रयुक्त कह पद कर्म पद करणपद और क्रियापदके द्वारा भले अकार जानी 
जासकती है | 

घ॒र्म तथा धर्मृस्थका अर्थ ऋमसे रत्त्रय और उसके धारण करनेवाला है यह ऊपर बताया 
जाचुका है। यह बात भी कही जाचुकी है कि यहांपर धर्मस्थ शब्दसे मुख्यतया प्रयोजन उन वरी- 
भूतोंसे है जो कि रत्त्रयक्ी मूर्ति हैं और सम्पस्द्शनके तीन विपयोंभेसे अन्तिम श्रद्धाके असावा- 
रण विषय हैं। 

आचार्यों या बिद्वानोंने बताया है कि तपस्वियों या गुरुजनोंके प्रति अपनी वाचिक काविक 
चे्टाएं किसतरद विनयपूर्ण-अलुत्सेक या निरभिमानताकों प्रकट करनेवाली ही नहीं अपितु उनके 
हृदयमें किसी भी तरहसे कष्सलता पैदा करनेवाली जो न हों एसी ही करनी चाहिये | फिर उनके 
हृदयमें कप्मलता उस्न्न हो या न हो। अपना हित चाहनेवालेका कर्तव्य हैं कि वह उनके प्रति 
मर्यादाका उल्लंघन करनेवाली कोई भी चेष्टा; पर फैलाना लेटना, अंगडाई लेना, लापरवाहीसे बंठना 
उठना, खडे होना, हँसी मजाक करना, तिरस्कारयुक्त वचन बोलना आदि नहीं करनी चाहिये । 
जिस तरद राजा महाराजाओंके समक्ष स्वामाविक विनयका मंग नहीं किया जाता उसी तरह पुईँ- 
जनोंक्े प्रति भी अपनी प्राकृतिक विनयशीलताका अतिरेक नहीं करना चाहिये और नहीं होने 
देना चाहिये! । जो इस बातको न समझकर या जानकर भी ध्यान न देकर अथवा लापरवाही 


१--उपास्मा-शुरवो नित्यमप्रमत्ते. शिवार्थिमिः । तत्पक्षताह्यपत्तान्तश्वरा विश्लोस्गोचरा-॥ ४४ 
निर्न्याजया मनोदृत्त्या सालुबृत्त्या शुरोम॑नः । प्रविश्य राजवच्छश्वद्विनयेनानुरंजयेत्‌ ॥ ४६॥ परे 
गुरूणां नृपवत्मकृत्यसिधिका: क्रिया: ।अनिष्ठाश्च त्वजेत्सबाँः मनो जातु न दूषयन ॥23। सा? ध९ के 
तट्टिप्पएथा च-निष्टीवनमचष्टम्म॑ जुम्मणं गात्रभंजनम्‌ । असत्यभापणं नम द्वास्य॑ पादम्सारणम ॥ शम्बाः 
क्या फरस्फोट करेण करताडनम्‌ । विकारमंगर्सस्कारं वज्येग्वतिमनिधो ॥ 


बल 











बैसर करता है ती अवश्य ही उसके श्रद्धा भक्तिके योग्य उचित व्यवहारकी यद्द कमी है जिससे कि 
सम्पग्दशनकी मलिनता एवं अतिक्रमण व्यक्त होता है । 
कोई भी ऐसा व्यवहार जो उद्धतता या असभ्यताको श्रकट करता है, सर्च साधारण समाजमें 
भी जनुचित ही नहीं अपितु गह्म भी माना जाता है | कभी २ तो इस तरहका व्यवहार जिस 
व्यक्तिके साथ किया गया हो उसकी पद--मर्यादा-योग्यताके अनुसार साधारण या असाधारण 
अपराघ भी साना जाता है । तब त्रिज्ञोक पूज्य मुद्राके धारक वीतराग साधुओंके प्रति किया गया 
ओद्धत्यपूण व्यवद्वार अपराध क्‍यों नहीं माना जा सकता ? अवश्य माना जा सकता है। उसका 
दंड और कोई दे या न दें अकृति स्वयं देती है? । काष्ठाह्लारके ऊपर रूपगर्षिता वेश्याने पानकी 
पीक डालदी इसका प्रकृतिने उसे क्‍्यां दंड दिया यह हमको नहीं मालुम परन्तु श्रेयांसके जीवने पूर्व 
भव में धनश्रीकी पर्यायमें श्रीसमाथि गुप्त मुनिके ऊपर मत कुत्तेका कलेवर फेंककर आज्ञानपूर्चक 
अपमान किया था उसका उसको जो फल भोगना पडा वह परमागम्मेंर वर्णित है । 


इस परसे यह समझें आसकता है कि सामान्यतया औद्धत्यपूर्ण व्यवहार किसीको भी कभी 
भी किसीके भी साथ करना श्रेयस्कर और उचित नहीं है तब सम्यस्दष्टि जीव संड्ध्माओंके प्रति 
चैसा करता है. दो स्वभावतः उसका सम्यग्दर्शन मलिन हुए बिना नहीं रह सकता ! धर्मात्माथों 
रलत्रयमूर्तियोंके साथ वैसां करने पर बहुत बडे पापका भी संग्रह होता है। किन्तु इससे भी अधिक 
सम्यग्दर्शनकी मलिनता और पाप कर्मक्रा बंध उस समय हो सकता है जबकि उक्त आठ विषयों 
के स्मयके कारण वैसा किया जाय | यदि उसका आशयही गर्षित होजाय अथवा चैसा ही हो तब 
तो कहना ही क्या ! कर्ता द्रव्य आत्मा सम्यग्दशनविरोधी असत्‌ विभाव परिणामसे युक्त हो 
ओऔर अनात्मीय ऐहिक ज्षणिक्र पराधीन वस्तओंकी पक्षपातपण भावना, अवदहेश्षना करनेमें कारण 
अँतरंग असाधारण कारणका काम कर रही हो तथा अपमानके लक्ष्य सवतंत्र स्वतंत्र, देशकाला- 
वच्छिन्न आत्मपरिणतिके धारक, परम प्रशांत, बीवराग, सवथा निर्विरोध महान्‌ तपस्वी हों, फिर 
उनका यदि अकारण अपमान-त्तिरस्कार आदि किया जाय तो उसका प्रिषाक कितना 
सहान्‌ अहितकर हो सकता है, यह, ऐसे ही योगी के गलेमें सतत सपेकी डालकर अपमानित करने 
के फलस्वरूप सप्तम नरककी आयुका बन्ध करनेवाले श्रेणिकके दृष्टान्तसे तज्ज्ञ भव्य भलेप्रकार 
समझ सकते हैं । यहां पर लोकोक्ति ही चरितार्थ होती है कि“ ऐककमप्यनर्थाय किद्नु यत्र 
चतुष्टयम्‌ं ।” 

ऊपर जैसा कि निरूपण कियागया दै उस विषयमें यह बात भी ध्यानमें लेना आवश्यक 
है कि संम्यग्दशन के समय नामक दोषके लिये इस कारिकामें जिन चार बातोंका उन्बेख किया 
है उनमें से किसी भी एक अथवा अनेक यद्धा सबके रहते हुए भी कदाचित यह भी संभव है 
कि सम्यग्दशंनमें समय नामक मल उपस्थित न भी हो क्योंकि फलका होना उस क्रियाके करने 

१--फलिष्यति विपाके ते दुरन्तं कटुक फलम्‌ । दृहत्यध्विकमन्यस्सिन्माननीयविमानना ॥आदि ६-१४८ ! 

२--इसकी कथा आदिपराण पर्व ६ में है । 
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बालेके उ्द श्य पर अधिक निर्भर है | यह बात कुछ उदाहरणोंके द्वारा अच्छीतरह स्पष्ट हो 
सकती है | 


आचाय॑ श्रीसंघके भीतर सभी रहनेवालों पर शासन करते है। ऐसी अवस्था में उनको 
प्रसज्वानुसार शिष्यों को दररंड आयशिचत्त भी देना पड़ता है, कदाचित्‌ कड़ शब्द भी बोलने 
प्रड़ते हैं, संघसे बहिष्कृत भी करना पड़ता है। एक रत्नत्रयमूर्तिक श्रति इस तरहका व्यवहार 
करने पर भी आचाये र॑चमांत्र भी सम्यग्दशनके दोष के भागी नहीं हुआ करते | क्‍यों कि उनका 
उद्देश्य उसका अपमान करनेका नहीं है उसका और सम्पूर्ण संघके हित का सम्पादन करनेका 
उनका अभिम्राय है। इसी तरह दीक्षा प्रदानादिके द्वारा किसी का हित सम्पादन करते समय 
के उसकी जाति कुल बल बुद्धि आदि को भी देखते हैं; अयोग्य मालुम होनेपर दीक्षा नहीं देते। 
इस परसे कोई यह समझे या कहे कि उन्होंने उसका अपमान किया और इसी लिये अपने सम्य- 
ग्दशन को भी समय दोपसे मलिन बनालिया तो यह कथन या समझ-भी टीक नहीं है | क्योंकि 
दीक्षा न देनेका कारण अपमान करने का अभिप्राय नहीं किन्तु जिनशासन की आज्ञाकां मंग न 
करनांमात्र है। है 

राजां दीक्षित होकर अपने साथी साधुओं के प्रति किसी तरहका अपमानरूप व्यवहार वे 
करके भी केवल अपने मन में ही अपने ग्रति उत्कर्ष और उनके प्रति अपकर्षफी यह भावना रखता है 
कि मैं सबका स्वाप्ती और ये सब्र मेरे नौकर थे ओर इसीलिये यदि उनके प्रति अवहेलनाका 
मावमात्र रखता है तो चाहे वह प्रत्यक्ष तिरस्कारादि न भी करता हो तो भी उसका सम्यग्दर्शन 
समय से दूषित ही माना जायगा | 

श्रेणिक महामण्डलेश्वर, इन्द्रदारा वर्णित उसके सम्यकत्वके माहात्म्यकी परीक्षा केलिये आये 
हुए अत एवं एक गर्भवती आर्निकावेशी और दूसरे उसके लिये मछली पकंडनेवाले म्ुनिवेशी 
दोनो देवोंको नमस्कार कर घर ले जाकर चोला कि-यदि इस वेशकों थारण कर यह काम - 
करोगे तो आपको दरड दिया जायगा | क्या इस तरह वेशी झुनि आर्थिका को ठिकाने लानेके 
लिये डांटनेवाले श्रेणिकके क्षायिक सम्पक्त्व में सस्मयता मानी जायगी ? नहीं। - 

विष्णुकुमारने ऋद्धिसम्पल्न महाम्तनि होते हुए भी संघ और धर्मकी रक्षाके लिये थोड़ी 
देरके। निश्लस्तरपर उतरकर वलिको न्‍्यककृत करके क्या अपना सम्यक्त्व समल बनाया * नहीं। 
बल्कि वात्सल्यगुणसे विभूषित ही कीया | 

उर्विला रानीकी न्‍्यायोचित अधिकारप्राप्त रथयात्रामें अपमान करनेके ही अमिग्राय्स 
विप्न उपस्थित करनेवाली बुद्धवासी ओर उसको अविवेकपर्णा आज्ना देने वाले महाराज पू्िक 
को तिरस्कृत और भयातुर वनाकर उर्विलाके रथका अ्रमण करानेवाल वजकुमार का सम्पक्ल 
सलिन न होकर प्रभावनाका आदशे चबनगया | 

हन उदाहरणोंसे मालुम हो सकता हैं कि कदाचित्‌ किसी के अति कोई क्रिया यदि अपमान- 


शक 
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जनक ग्रतीत भी होती हो तो मी यदि कर्त्ताका हेतु बैसा नहीं है-अभिश्राय समीचीन है तो वह 
क्रिया दोपाथायक नहीं है | इसी तरह जो अभिमानके विषपय- बताये गये हैं उनका यदि दुरुप- 
योग न करके सदृपयोग किया जांता है तो उससे भी सम्यक्त्व की विशुद्धिमें बाधा नहीं आती । 
इसके विरुद्ध यदि अभिप्राय मलिन है और क्रिया अपमान करनेवाली न भी हो तोभी सम्यक्त्व 
में मलिनता आये बिना नहीं रह सकती और न पाप कर्सोका वन्ध ही हुए विना रह सकता हैं| 
ऐसा भी देखा जाता है कि एक ही क्रिया भिन्न २ व्याक्तियों के लिये भिन्न २ प्रकारका ही 
फल प्रदान किया करती है। कल्पना कीजिये कि एक विद्ान्‌की असाधारण रचनाको पृ कर 
अथवा शाख्ार्थ में विजय की वात सुनकर यद्वा गंभीर तात्तिक तलस्पर्शी विवेचनाक्ो सुनकर 
जब अनेकानेक व्यक्ति उसकी प्रशंसा करते हुए पाये जाते है तब दो व्यक्ति ऐसे भी हैं जो 
मौन धारण करलेते हैं, न निन्‍्दा ही करते हैं ओर न ग्रशंसा ही । इन दोमें से एक तो है उसका 
हितैषी गुरु और दूसरा है स्वभावतः ईर्ष्यालु मत्सरी अकारण छेपी दुर्जन | मौन धारण करनेमें 
दोनोंके ही अभिप्राय भिन्न २ हैं। गुरु इसलिये प्रशंसा नहीं करता कि मेरे दारा की गई प्रशंसा 
को पाकर यह कहीं उत्सेकमें आकर अपनी उन्नति करनेसे वंचित न रहजाय | दुर्नन इसलिये 
प्रशंसा नहीं करता कि उसको दूसरे के ग्रुणोंका उत्कर्प और यश सद्य नहीं है | ऐसी अवस्था में 
मौन धारण करनेकी क्रिया दोनों की समान होते हुए भी फल समान नहीं हुआ करता, 
होही सकता? है। गुरु शुभाशंसी होने से पुण्य फल का भोक्ता होता है और दूर्जन अशु- 
भाशंसी होने के कारण पापत्रन्थ ओर अनिष्ट फलका ही भीक्ता हो सकता है | 
लोगोंके हृदयमें अनादिकालसे व्याप्त अथवा ग्रहीव अज्ञानान्थकारको दूर करके सद्धमका 
काश करनेकी वलवती भाषनासे प्रेरित अनेक आचाये अथवा विद्वान भी कदाचित््‌ प्रसह्भा 
जुपार स्वयं अपने ही मुखसे अपने ही ज्ञान विज्ञान आदि की हस तरहसे प्रशंसा करते हुए सुने 
देखे या पाये जाते हैं जिससे कि दूसरे में नगझ्यता का भाव अभिव्यक्त हुए विना नहीं रहता। 
जेसा कि बिश्वत सक्तियों के. अनुसार श्री भट्टाकलंक देवने साहसतुर्गंकों सभामें जाकर कद्दा 
था२ | किन्तु इस तरह के कथनका यह आशय कभी नहीं हो सकता और न है ही कि उन्होंने 
इसतरह आत्मप्रशंसा करके या ज्ञानके ग्वको पकट करके अपना सम्यग्दर्शन मसिन करलिया 





१--हतेडपि चित्ते प्रसभ॑ सुभापितेन साधुकारं वचसि प्रयच्छुति । क्ुशिष्यमुत्सेकभियावजानतो गुरोः 

पदृंघावति दुजुनः क सः ॥ 

४--राजन्‌ साहसतु ग सन्‍्ति बहचः श्वेतातपत्ना क्षपाः, किन्तु त्वत्सच्शों रणेंविजयिनस्त्यागोन्नता दुलभाः 
तद्ृत्सन्ति बुघा न सन्ति कवयो चागीश्वरा वान्सिनो, नानाशास्त्रविचारचातुरधियः काले कली मह्विवाः॥ा। 
शजन्‌ सर्वार्दिपप्रविदक्ननपटुस्त्तं यथात्र प्रसिद्धस्तद्वत्ल्यातोड्हभस्वां भुवि निश्वचिलमओत्पाटने पसिडनानाम। 
नो चेदेषो5हमेते तव सद्सि सदा सन्ति सन्‍्तो महन्तो, चकक्‍तुम्‌ यस्याम्ति शक्तिःस चदतु विदिताओपशान्त्रो 
लदि स्यात्‌ ॥ 
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था जब कि वास्तविक सत्य यह है कि उन्होंने वैसा करके न केवल पुएयवंध और पापत्तय ही 
किया था भ्त्युत इससे मोक्षमागमें गमन करे हुए उन्होने सम्यर्दर्शन को प्रभावनाह से पूर्ण 
ओर उद्योतित करके अपने को मोक्ष के अधिक निकट पहुंचादिया था १ | 
इसतरह बिचार करनेपर मालुम होगा कि सम्परदर्शन का जो स्प्य नामका दोष बताया 
शया है वह केवल क्रियाको देखकर ही नहीं माना जा सकता। वह साधन सामग्री असझु परि- 
स्थितिके सिवाय उद्देश्य पर कहीं अधिक निर्भर है। क्‍योंकि देखा जाता है कि कभी तो क्रिया 
होते हुए भी दोष नहीं लगता, कंभी क्रिया न होने पर भी दोष लगजाता है , कदाचित्‌ दो 
व्यक्तियोंकी क्रिया समान होनेपर भी एकको दोप लगता है दूसरेको नहीं लगता। कभी ऐसा 
भी 'हो सकता है कि उससे एकको तो अत्यन्त अल्प दोष लगे और दूसरे को अत्यन्त 
अधिक। यह भी हो सकता है कि उसी क्रियासे दोष लगदंके वदले गुणमें उल्टे बृद्धि होजाय | 
अत एवं वस्तुतः दोषफका निश्चय एवं निर्णय करने में अनेकास्त रूप वस्तुतत्त्व स्पाद्गादसिद्धान्त 
और उसके श्रयोक्ता मुरुनन ही शरणर२ हो सकते हैं | क्योंकि अपेक्षाको छोडकर कोई भी वाबय 
समीचीन अर्थका प्रतिपादक नहं। माना जा सकता | स्यात्‌ पदके द्वारा अभिव्यक्त की जाने 
वाली अपेक्षा वक्ताके उद्देश्य में छिपी रहती है। ““निरपेत्षा नया मिथ्या, सापेक्षा वस्तु ते 
उक्त” के कहनेवाले ग्रन्थकर्ताका यह वाक्य भी सापेक्षह्दी घटित करना चाहिये । 
यह भी ध्यानमें रखना उचित होगा कि ग्रकृत कारिका में करत पदके स्थानपर आया हुआ 
शर्विताशय शब्द उद्देश्य या अभिप्राय को नहीं बताता | वह तो घुझ्यतया कर्त्ताकी विशेषताको 
स्र्चित करता है | क्‍योंकि कर्ता जीवात्माका आशय-चित्परिणाम यदि अनन्तालुवन्धी मानरूप 
है तो बहांपर सम्यग्दर्शनमें मल उत्पन्न होनेकी बात या विचारका अवकाश ही कहां रहता है। वह 
तो सम्यक्त्वके सद्भावमें ही उपस्थित हो सकती है । जो मिथ्यादृष्टि है चह तो किसी भी अवस्था 
में क्यों न हो और कैसी सी क्रिया क्‍यों न करे भले ही प्रशान्त व्यवहार के साथ घोर तपरच- 
रण ही क्यों न करता हो उसको समल सम्यस्दृष्टि नहीं कहां जा सकता | वह तो वस्तुता 
मिथ्यादष्टि है । 
यहां तो ग्रन्थकार जिस आस्मथर्मको दृष्टिमें रखकर विचार कर रहे हैं उसके सदुभावमें डी 
उसकी मलिनता आदिका विचार युक्तियुक्त अथवा संगत माना जा सकता है [झत एव है | अत एवं सम्प- 
१--अकंलझुदेवके समान उनसे पहले और पीछे और भी अनेक महान्‌ आचार्य एवं विद्वान पे दे! 
जिन्होंने धर्म के प्रचार और प्रभावनाके लिये ऐसा दी किया है जेसे कि भगवान कुन्द कुन्द विद्यानन्द, नेंमि- 
देव (सोमदेव के शुरु) भद्टारक कुमुदचन्द, हम्तिमल्ल, धनंजय आदि स्वयं प्रन्थकर्ता भ० समन्ठभद्र की भी इम 
विषयमें बहुत यडों प्रद्याति हैं ! २--परमागमस्य बीज निषिद्धजात्यन्वसिन्धुरविधानम्‌ । सकलनयविल 
सितानां विरोधमथन॑ नसाम्यनेकान्तम्‌॥ २॥ पुरु० | इति विविधभंगगदने सुदुस्तरे मार्मूढदष्टीनाँ ! गुरबों 
भवन्ति शरणमू प्रयुद्धनयचक्रसंचाराः ॥५८।॥ पुरुषा० “्याद्वाद केवलख्जाने वस्वुतस्‍्ष्यमकाराने 
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रदृष्टि होनेके कारण जो अनन्तानुबन्धी मानके उदय से रहित है उसके ही समय नामका 
दोष माना जा सकता हैं वह यदि संभव हो सकता हैं तो शेष तीन अकारके मानमें से किसीके भी 
उदयकी अवस्थामें ही संभव हो सकता है | अत एबं उस दोषको तीन भागोंमें विभक्त किया जा 
सकता है-उत्तम मध्यम जघन्य । जिसके कि स्वामी क्रससे असंयत सम्य्इष्टि, देशब्रती और 
सकल संयमी हो सकते बा माने जा सकते हैं-। जिनका अपमान किया जाता है वे भी धर्मस्थ 
होनेझे कारण इन्हीं तीन भेदोंसे युक्त हो सकते हैं | तथा स्मयके विषय आउ हैं| इसलिये 
विषयकी अपेक्षा सामान्यतया समय आठ ग्रकारका होसकता है | फलतः तीनोंका ही परस्परसें 
भुगा करनेपर समय नामके दोषके मूलमें ७२ भेद संभव है । 
इन भेदोंको ध्यानमें लेनेसे दोष को उच्चावचता तथा उसके फलकी तरतमता या विशेषता 
जानी जा सकती है और यथास्थान अपने २ सम्यन्दर्शन की विशुद्धिको स्थिर रखनेकी आवश्य 
कता भी समझें आसकती है | 
इसतरह समय नामका सम्यर्दर्शन का मल किस२ के तथा कितने अकारसे संभव हैं यह 
बात इस कारिकाके द्वारा बताकर अब आक्षेपासंकारके दारा स्पय के विषय और धर्ममें अन्तर 
दिखाकर यह स्पष्ट करदेना चाहते हैं कि इस तरहसे धर्मकी कीमई अवहेशना हेय अथवा दोपका 
निदान क्‍यों है ९--- 
यदि पापनिरोधो न्यसम्पदा कि प्रयोजनम । 
अथ पापालवोउस्त्यन्यपम्पदा कि प्रयोजनम ॥२७॥ 
अर्थ--यदि पापका निरोथ हो चुका है तो अन्यसम्पत्तिसे क्या अयोजन है । और यदि 
पापका आख्व हो रहा है तो अन्य सम्पत्तिसे क्या प्रयोजन है ९ 
प्रयोजन---ऊपर जो कथन किया गया है व आगमसे सिद्ध विषय है | फिर भी यदि 
उसकी सिद्धिके लिये उसी आगमके आधार पर उपपत्ति भी उपस्थित करदी जाय तो उपयुक्त 
वह कथन और भी अधिक सुददृढद ही जा सकता है | यही कारण है कि इस कारिकाके द्वारा 
पूर्वोक्त कथन अन्यन्त दृढ होजाता हैं। अन्यथा इसतरह का अश्न खडा रहसकता है कि “ऐसा 
क्यों १ ” अर्थात्‌ यद्यपि यह कथन सत्य है कि ज्ञान पूजा कुल जाति आदि विषयक मदके डरा 
थर्मात्माकी -अवदेलना किये जानेपर अपना ही धर्म नष्ट या मलिन होजाता है परन्तु इसकी 
कोई ऐसी उपपत्ति नहीं है कि जिसके द्वारा इस कथन को अत्यन्त इढता के साथ स्वीकार किया 
जासके | इस संभावनाको दृष्टि में रखकर पूर्वोक्त कथनका दढीकरण ही इस कारिकाका ग्रयोजन है। 
शब्दोंका सामान्य विशेषाथें--- 
यदि---यह पक्चान्तरकोी उपस्थित करनेवाला अव्ययपद है। किसी भी विपय के स्पष्टीकरण 
के समय अनुकूल प्रतिकृल दो पक्ष उपस्थित करके दोनों के ही ५|्रण दोप आदि का जब उल्लेख 
करना हो तो इस शब्दका प्रयोग हुआ करत्ग है। जेंसे कि कृष्ण महाराज यदि हमारे (पाएडवों 
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के पक्तमें हैं तो हमको उनकी समस्त सैनासाथन सामग्री की आवश्यकता नहीं है। और यदि वे 
हमारे यक्तमें नहीं हैं तो उनक्की उससम्पूर्ण सेना आदिक्े मिलजानेपर भी कोई लाभ नहीं है। 
इसतरह विभिन्न पक्षोंकी उपस्थितिके समय इस अव्ययपदका अ्योग हुआ करता है। 
पापनिरोध:--जो आत्माको सुरक्षित रखता है, उसे अपने कल्याणकी तरफ नहीं जाने 
देता उसको कहते हैं पाप । अर्थात्‌ समस्त सावद्य क्रियाएं और उनके द्वारा संचित होनेवाले 
असदू्षेच अशुभायु अशुभनास अशुभगोत्र और सम्पूर्ण घाति कर्म चतुष्टयरूप पुद्गल द्रव्य तथा 
मिथ्यात्त आदि के उदयसे युक्त जीव, ये सब पाप हैं| निरोधका अर्थ रोकना है।मतलव यह 
कि जिससे पाप रुफे अथवा उसका रुकना, यद्दा जिसके वह रुकगया है वे सभी प्रापनिरोध 
शब्दसे लिये जा सकते हैं| जेनागरममें इसके लिये संवर शब्दका प्रयोग हुआ करता है। 
अन्यसम्पद! कि प्रयोजनस्‌ ? यह काकु वावय है। जिससे आशय यह निकलता है कि 
अन्य सम्पत्तिसे कोई प्रयोजन नहीं | । 
अथ---यद्यपि इस शब्दके अनेक अर्थ होते हैं-यथा मंगल प्रश्न आरम्म विकल्प इत्यादि । 
किंतु यहांपर इस शब्दका प्रयोग “यदि? के स्थानपर अर्थात्‌ पच्षान्तर अर्थकी सूचित करनेके लिये 
ही हुआ है। , 
पापाश्रच+-पापका अर्थ ऊपर बताया जा चुका है । आश्रवका अथे है आना आह पूर्वक 
भ्वादिगणकी गत्यर्थक ख्रु घातुसे यह शब्द निष्पन्नः हुआ है| मतलब यह है कि पाप कर्मोका 
आना या जिनके द्वारा पाप कम आते हैं वे सभी भाव पापास्रव शब्दसे कहे जाते हैं। 
ऊपर “पापनिरोध”” शुब्दका प्रयोग जिस अर्थमें किया गया है; यह शब्द उससे ठीक 
विपरीत अर्थंका बोध करानेके लिये प्रयुक्त हुआ है। क्‍योंकि ग्रन्थकर्ताकी इश्टिमें एक महाद्‌ 
सिद्धात है जिसको कि वे प्रृत विषयमें उपपत्तिको बताते हुए व्यक्त कर देना चाहते हैं। 
तात्त्विक दृष्टिसे अथवा जैनागमके अनुसार समस्त वस्तु स्थिति सम्र तिपक्ष व्यवस्थापर निर्भर 
है | तदलुसार दो तत्त्व है एक जीव दूसरां अजीव,२ ये दोनोंमें अत्यन्त विरोध रहते हुए भी बहुत 
बडा सम्बन्ध भी है। वे एक दूसरेके परिणमनमें निमिच्त हुआ करते हैं | अतण्व दोनो ही की 
शुद्ध और अशुद्ध अवस्थाएं भी पाई जाती हैं । जीव द्रव्य जितने हैं वे सभी अनादि कालपे 
अजीब पुद्गलके विशिष्ट संयोगके कारण अशुद्ध हैं। जब उनमेंसे जो जीव्र अपने ही प्रयलसे 
उस अशुद्धिसे और उसके कारणोंसे सर्वथा झुक्त होजाते हैं तब वे ही शुद्ध सिद्ध परमात्मा कहे 
जाते हैं | अजीब तत्त पांच हैं | जिनमें धर्म अधर्म और आकाश तो जीव पुदुगलकी क्रमसे गति 


१---प्रायः सर्वत्र आख्रव शब्ददी देखनेमें आता है । किंतु प्रभाचन्द्रीय टीकांमें आश्रव शब्द भी कहीं कही 
आया है। स्व० पं० गौरीलालजीने अपनी निरुक्तिमें भी आश्रव द्वी लिखा है । 

२--अजीक द्रव्य पांच हैं; पुदृंगल धर्म अधर्म आकाश और काल किंतु अक्ृतमें पुरुंगल विशेषवसे ही 
आम्रिमाय हे ! 
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चन्द्र ॥ १ सेत्ताइप्तवा श्ताक न्द्स्दडूा 
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_ स्थिति और स्थानदानमें अवलम्बन हैं, काल द्रव्य क्रमवर्तिताका कारण है । ये चारों 
ही अमृत है और अपने २ कायमें वाह्य उदासीन निमित्त मात्र हैं। पुदूगल द्रव्य मूर्त है 
वह स्वयं भी परस्परके संयोगसे अशुद्ध होतां है और अनादि कालसे संसारी जीवको भी 
अपने संयोग हारा अशुद्ध बनाता आरहा है और बनाता रहता है अतणव इन दोनोंके निमिच्तसे 

"पांच तत्व और बनते हैं। आख़ब बंध संचर निजेरा और मोक्ष । जब तक जीवको पुद्गलसे, 
भिन्न अपने वास्तविक स्वरूप शक्ति और वैमवका परिचय या भान आदि नहीं होता वह्ातक पुढे- 
गल कार्यकी प्रधानता रद्दा करती है और वह जीवको आखव एवं बंधके प्रपंचमें ही फ्साकर 
रखता है | किंतु जब जीवको अपनी उन चीजोंके साथ २-अधिक बीयताका भी अज्ुुभव दोजातता 
है तभीसे उसका अपने कर्तव्य या साध्यके विषयमें इष्टिफोण पलट जाता है और अपने उस 
साध्यको सिद्ध करनेके लिये मार्ग भी पर्राधीनतासे छूटकर स्वाधीनताकी तरफ परिणत ोजातां है 
यहींसे संवर निजेरा और मोक्त तत्त्व बनते है। फलतः जहांतक प्रदूगरलकी अधानता है बहांवक 
उसीके संयोगकी झुख्यता है और जब उसकी तरफसे दृष्टिके हटजानेषर जीवकी अपनी तरफ दृष्टि 
मुख्य होजाती है तभीसे संवर निजरा और मोक्षके रूपमें पुदूगलके वियोगकी प्रधानता होजाती है 

« फलतः आख्रव और दंध संसारके स्वरूप हैं तथा संवर निजरा और मोक्षतत्त सिद्धावस्थाके हेतु 

>'अ्रत्तीक एवं पूर्वरूंप हैं । अतएव दोनोंका स्वरूप स्वामित्व सांघन ओर फल भी परस्प्रमें विरुद्ध 

तथा भिन्न २ ही! है। 

. सम्यग्दशैनादि जिनका कि धर्म रूपसे ग्रन्थकारने यहां वर्णन किया है उनका जीवात्मा[स 
सम्बन्ध है वे तो जीवोंके गुण धर्म या स्वभाव हैं | ओर संवर आदिके हेतुमड्भाव हैं और जो 
स्मयके विपयके रूपमें आठ वस्तुएं बताई गई हैं जहांतक स्मयके विपय हैं वहां तक उनका पुदूगल 
से संबन्ध है। वे बंध और आखब तत्त्वके देतुमदूभाव हैं | अंत्णव दोनोंसे विरोध हैं । यद्द विरोध 
लक्ष्मी और सरस्वतीके सापत्न्यभावके समान हैं | साथ ही जड लद्सी सरस्वतीकी महत्ता 
को प्राप्त नहीं कर सकती ] यह जातीय-स्वामांविक--गुणकृत अन्तर रहते हुए-भी लच॑भी यदि 
सरेस्वतीका अपमान करे तो वह सिंहिनी पुत्रोंके समक्ष श्ुगालपुत्रकी भर्वोक्तिके सध्श्* ही कही 
जा सकती है । 

अस्ति क्रियापदका अर्थ प्रसिद्ध है। और “अन्यसम्पदा कि अयोजनस्‌!” का सामान्यार्थ 
ऊपरके ही संमान है । 
१--तच्त्वार्थ सूत्रके अध्याय ६-७मे आखब, पर्मे बंध, में संबर-निजरा ओर १०से सोक्षका वन फिया 


गया है । 
. २---इसकी कथा हितोपदेशमें आई है। जिसमे सिंद्िनीने अपने रक्षित स्श्याल पुत्रसे एकान्तमें कद्दा है. 


कि--सूरोडखि कृतविद्योसि, दर्शनोयोडसि पुत्रक | यस्मिच्‌ कुले त्वमुत्पन्नो गजस्तत्र न हन्यते ॥ - 
३१ 


रच२ रत्नकरणडरश्रावकांचार 


' यहांपर ग्रन्थकारने लाटानुपआस नामक शब्दालंकार और आक्षेप नामक अर्थालंकारको काम्रे 
लिया है। अतणएव दो पद समान हैं-दू सरे तथा चौथे चरणकी पद या शब्द रचना एक सरीदी 
है किन्तु अर्थ अतिपेधका है । और वह भी काकूक्तिके दारा अधिक स्पष्ट कर दिया गया है। 

तात्पयं---यह कि ,जहां पर समान अच्षरों या पदों की पुनराबृत्ति पाई जाय वहां भनुप्रात 
नामका शब्दालड्वार माना जाता? हैं। इसके दो भेद हैं-एक छेकानुप्रास, दूसरा लांटाबुप्रास। 
जहां अच्रोंकी सदशता हो उसको श्षेकानुप्रातः और जहां सदृश पद की पुनराइत्ति हो कहाँरे 
लाटानुप्रास होता है | यहाँ पर “अन्यसम्पदा कि प्रयोजनम्!” इस पदकी दूसरे और दौरे 
चरशमें आइत्ति पाई जाती है इसलिये लाटानुग्रास है। 

“आज्षिप”! यदह अर्थालंकारका एक भेद है। जहां पर उक्ति या प्रतीति प्रतिपेधको बताती हो 
वहाँ यह अलंकार माना जाता है। यहां परे पूर्वार्थ और उत्तरार्ध <दोनों ही वाक्योंके द्वारा 
प्रतिषेध अर्थ व्यक्त होता है अत एवं आज्षेप अलंकार है । 

यद्यपि आद्यकविका यह वाक्य ऊपर लिखे अनुसार शब्दालंकार और अर्थालझ्वार दोनों पे 
ही अलंकृत है परन्तु इसके दारा जिस गंभीर अथका यहां अतिपादन किया गया है वह अत्यन्त 
भहाद्‌ है। कहना यहं है कि सम्पत्ति दो अकारकी है-एक आध्यात्मिक दूसरी भौतिक 
दोनों में से जो भी अपने गुणों और परिणामों के द्वारा अपनी महताकों श्रकाशित कर देता है 
उसके सामने दूसरी की तुच्छता हेयता या अलुपादेयता स्वयं ही सिद्ध होजाती है | ह 

' - भौतिक और आध्यात्मिक सम्पत्तियोंमें चार बातोंका स्पष्ट अन्तर है | १-पराघीनता तर 
स्वाधीनता २-सावधिकता और निरवधिकता, ३-अशुद्धता और शुद्धता, ४-परापवीजता और 
श्रेयोवीजता । | 


भौतिक सम्पत्ति इनमें से पहले २ विशेषणोंसे और आध्यात्मिक सम्पत्ति अन्तिमचारों विश 
पर्णोसे युक्त है। धर्म यह आध्यात्मिक सम्पत्ति है अतएच वद अपने उदयके साथ ही इन चाएं 
दी विशेषताओं और हनके सित्राय अन्य भी अनेक ऐसी विशेषताओंको जन्म देती है जिनके कि 
सासने बडी से बडी भी भौतिक सम्पत्ति अप्रयोजनीभूत' सिद्ध हो जाती हैं।इसी अमिम्रापक्रो 
व्यक्त फरनेकेलिये आचा र्यने दोनों ही के लिये एक २ विशेषण दे दिया है। आध्यात्मिक संप्ति 
की विशेषता बतानेकेलिये “पापनिरोध!” और भौतिक सम्पत्ति की तुच्छता बतानेकेलिये “पापा 


१ तुल्यश्र॒ुत्यक्तराशत्तिरनुप्रास: स्फुरद्गुण:। अतत्पदः स्वाच्छेकानां लाटानां तत्पदरश्च सः ॥ वाग्मद, 
४-१७। अनुप्रासः स चोद्धव्यों दिवा लाटादिमेदतः | लाटानाँ ततपद: प्रोक्तरछेकानां सोप्चतद्वदः ॥ अलं-रे-४/ 

#5३-छेकानुप्रासो यथा-फलावनंत्राम्नरविज्म्बिजस्बू जम्बीर नारंगलवंगपूयम्‌ ! सर्वत्र यत्र श्रतिपय पाल्याः 
पाथेयभारं पथि नोद्वहन्ति ॥ लाटाजुप्रासों यथा-त्वं प्रिया चेबकोराक्ति स्वर्गेलोकसुखेन किम । त्वं प्रिया व्‌ 
नु स्थान्मे स्वगलोक्सुखेन किम्‌ ॥ 


व्यत्केक आवक अक थे. ०» 
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रलत्रयरूप सम्यन्दर्शनादिक तीनों ही जीवात्माके थर्म होने के कारण स्वाधीन हैं कालान- 
वच्छिस्न हैं, पतित्र निमेल और स्वयं कल्याणरूप हैं तथा दूसरे असाधारण कल्याणों केलिये वीज- 
रूप हैं। जबकि स्मयके विषयरूपसे परिगणित आठों ही विषय चारों ही ग्रकारों में पुद्रननिभिच्तक 
या पौद्धलिक होने के कारण विरूद्धस्वभाव हैं | यथाक्रम कर्मों की अकृति स्थिति अनुभाग और 
प्रदेशों के आश्रित हैं | पहले तीन विषयों में जो महान्‌ अन्तर है वह तो स्पष्ट ही है.। अन्तिम 
विषयके अन्तरको यहां थोडा स्पष्ट कर देना उचित ओर आवश्यक सालुम होता है हर 
मदकी विषयभत आठों ही सामग्री सम्यग्दष्टी और मिथ्याइष्टि-आत्मथर्म से. युक्त और रद्दित 
अर्थात्‌ जिसके पापका निरोध दोरहा है और जिसके पापका आखव दो रहा है दोनों ही प्रकारके 
जीवोंको सामान्यतया अपने २ पापकर्मोके क्योपशम या पुणयकर्मोंके उदयके अजुसार ग्राप्त हुआ 
४४३ हे | फिर भी दोनों के उस वैभवर्में जो महत्वपूर्ण असाधारण अन्तर है वह ध्यान देने 
यहै| न 0 
. ज्लॉन--इसके पांच भेदोंमें से देशावधिसे ऊपरके परमावधि सर्वावधि मतःपर्यय और केवल- 
ज्ञान तो मिथ्याइषटि को प्राप्त होते ही नहीं, श्रुतज्ञानमें भी अभित्र दशपूर्विल्ससे उपरके चतुर्दश 
पूर्विस्त और श्रुतकेवल प्राप्त नहीं होते । मतिज्ञान के मेदोंमें भी बहुत से बुद्धि ऋद्धिके मेद ऐसे हैं 
जो सम्येग्द्ध्टि को ही ग्राप्त होते हैं । इसके सिवाय शुद्ध निज आत्मजभावकी अनुभूति भी सम्य- 
ग्द्शनसे ही अविनाभाव रखती है। तथा किसी भी ज्ञानकी विषयाव्यभिचारिता-जों और 
जैसी सम्यग्दृष्टि के द्ोती है बेसी अन्यकी नहीं। * 
पूजा---सम्यक्त्वसदित जीव मरणकरके जिस किसी भी ग्रविमें जाता है उसीमें उत्कृष्ट 
खवस्था को ही प्राप्त किया करता! है। यह नियम मिथ्यादृष्टिके लिये नहीं है 
कुल आदि के विषयमें भी यही वात है | जैसा कि आगे चलकर स्वयं ग्रन्थकार करेंगे कि 
सम्यस्दृष्टि जीव दुष्कुल में जन्म थारण नहीं किया ऊरता उसी प्रकार वद् लोकगश्न मात्पचर्मे भी 
उत्पन नहीं हुआ करता । चक्रवत्तीकी फैवल दो शुजाओंमेंर पट्खणडमें रहनेवाले सम्पूर्ण मलुष्पोंके 
संयुक्त बलसे अधिक बल रहा करता है। शक्रमें समस्त जम्बूदीपक्ों भी पलट देनेकी शक्ति रहा 
करती है | तीयंकरोंका गृहस्थ एवं छद्मस्थ अवस्थामें भी जो बल रहा करता है उसका प्रमाण तो 
किसीकी तुलना करके या उपमा देकर नहीं बताया जा सकता; अ्तएव उसको झतुल्प ही कदा 
है । वह भी भिथ्यादष्टिको फिर चाहे वह कितना भी घोर तप्रश्चरण करके पुण्याजन क्‍यों न करे 
प्राह्न नहीं. हुआ करता | बल ऋद्धिकी तो बात ही क्या है ! ६४ ऋद्धियोंके लिये भी यही बात ्द 
तथा सम्यक्तत्व के विना जब चास्‍्तवमें-अजुपचरित धर्मध्यान भी नहीं दो सकता दन शुक्ल 
ध्यान रूप तप्श्चरण तो होही किसतरह सकता है | फामदेचोंका शरीर भीं सम्पसत्त सदचारी 
पुरुयके द्वारा हीं प्राप्त हुआ करती है। देवोंके शरीरमें भी यह एक विशेषता पाई जातीं दे कि 
, अन्तिम समय में अन्यदेवोके ससान वह स्लान नहीं हुआ करता । 


औऋ्‌ एक जु)रुऋ रे >ा ६ न ४०३३३ ५ 


श्र हि रत्वकरण्डक्षावकाचार ५ 


इसके विरुद्ध मिथ्याइृष्टिफो यदि कंदाचित्‌ निरतिशय पुरयके चलपर यही-विश्वृतियां प्राप्त 
होंती भी हैं तो वे कितनी दीन होती हैं यह बात उसरके कथनसे ही मालुम हो जां सकती है। 
क्योंकि ऊपर चार प्रकारका जो कम निसिच्तक अन्तर बताया हैं उससे उसकी हेयता स्वयं ही 
अ्रकट होजाती है फिर ये सव वैमव भी तच्वत्तः लौकिक ही तो हैं अंतण्व चाहे सम्पस्दष्टिक्ो प्राप्तहों 
चाहे सिध्याइष्टिको, कर्माधीन होनेके कारण कर्म प्रकृतिके अनुरूप ही आ्राप्त हो सकते हैं। न कि 
आत्मस्॑ तावके अनुसार । तथा कर्मोंकी स्थिति तक ही इनका अस्तित्व सीमित है आगे नहीं | 
उसी प्रकार इनकी इढना या दुर्बलता कर्मोके अनुभाग पर निभर है न कि जीवके स्व॒त/के चल 
पर | फिर सबसे बडी वात यह है कि इन केपोंके प्रदेशोंके अस्तित्वकी संतान तबतक समाप्त नहीं 
होती जब तक कि सवकर्मोके मूलभूत पाप कर्म म्रिथ्यात्वका निरोध नहीं हो जाता। एकबार भी 
येदि मिथ्यात्वका निरोत्र होजाय तो फिर उस जीवका संसार सावधिक दोजानेसे एक अन्वर्म हतेसे 
लेकर अर्थ पुद्गल परिवर्तन कालके भीतर समाप्त होकर ही रहता है। 


सम्यरंदर्शन प्रकट होनेके पूर्व भव्य अभव्य दोनोंके ही पाई जानेवाली चार लब्धियोंमेंसे पहली 


चयोपशम और दूसरी विशुद्ध लब्धिके परिणामस्वरूप जो पाप कर्मोका इस और पुएय कमोमें 


उत्करष हुआ करता है बह वैमत्र भी जब इतना असामान्य है कि साधारण निरतिशय मिथ्याइष्टियों 
को प्रोप्त नहीं दोसकतो तेच सम्पक्त्वके हो जानेपर-पापशिरोमणि मिथ्यात्वका संर्बथा निरोध होते” 
ही जो ४१ पाप कर्मोके विच्छेद-संबरके साथ २ प्रथम निजरा स्थानका लाभ होता है उस सम्पत्ति 
की तो सांसारिक किस विभूतिसे तुलना की जासकती है? किसीसे भी नहीं अंतणव जो व्यक्ति 


अपने कथित सांसारिक याह्य वैभवके अभिमानवश इस महान सम्पत्तिकी तरफ दुर्लच्यकर 
* भ्र्मास्माओंके रूपमें धर्गकी अचहेलना करता है वह अपनी ही हानि करता है--.अपनेको ही नीचे 


मिरालेता है। ' ' 
* . प्लेथ्यास्वका निरोध होजानेपर संसारका ऐसा कोई भी पद या वैमव नहीं दे जो उसको ग्रात 
न होसकता हो | और जबतक उसका उदय होरहा है तबतक कोई ऐसा दुःखंरूप स्थान 2 
जो उसको प्राप्त न होसकता हो । यह दुःखेगयी संसार जो कि पंच परिवर्तनरूप है उसका स्वानी 
पापासबसे युक्त मिथ्यादष्टि ही है। इसका निरोध होजाने पर सम्परइष्टि जीवको पाँचों परिषर्तनों 
में से सबसे पहले एवं सबसे छोटे एंक पुद्गल परिवर्तनका भी अर्थ भागसे अधिक नहीं भोगना 
पडता |. जबकि मिथ्यात्वका निरोध न होने पर--पापाखवसे युक्त जीव व्यवहार राशिमे मी दी 
हजार सागरसे अधिक रह नहीं सकता, इसके बाद उसको नियंमसे नि्ोद राशिमें -जाना 
पढ़ता है। ह पर 

मच्यासव्यक सामान्यरूपसे पाई जानेवाली _ आयोग्यलब्धिके अकरणर्मे जो डक 
बन्धापसरण बताये गये हैं उनमें मछुप्यके पाई जानेबाली चंचयोग्य ११७ कर्म प्रकृतियों मं 
मे केवल ७१ हीका चंथ होता है, शेष ०६ प्रकृतियों की व्युच्छित्ति--वंधापसरथ डो जाती 
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है । किन्तु मिथ्यात्वकी व्युद्धित्ति नहीं होती।यही कारण है कि इतना होजाने पर “भी वह 
संसार---पंच परिवर्तनके अधिकारसे परक्त नहीं हुआ करता! । - . ., 
इस सच कथनसे यह बात ध्यानमें आ सकती है कि यदि पाप-मिथ्यात्वका- निरोध हीजाता 
हैं तब तो संसारका वडेसे बडा महानूसे महांच्‌ और उत्तमसे उत्तम ऐसा कोई . बेभव 
नहीं हैं जो प्राप्त न हो सकता हो। उसको तो वे सब स्वयं ही-बिना किसी इच्छा या प्रयत्न 
के ही प्राप्त हो जाया करते हैं। क्‍योंकि सम्यग्दष्टि जीव निःकाड क्ष होनेके कारण सांसारिक 
वैमवकी इच्छासे पुण्योपार्जन करनेके लिये तपरचरशणादिमें श्रयत्न नहीं किया करता वह तो 
आत्मसिद्धिकेर कारण संरर सार्गाच्ययन और नि्जराको सिद्ध करनेकेलिये तपमें ग्रजनत्त 
हुआ करता है। हां, उसको परिणामोंकी विशुद्धिविशेषताके कारण स्वर्य ही पुरय विशेषका 
अर्जन होता है ओर उसके असाधारण फलका लाभ भी हुआ करता है। जबकि  पापास्रव 
चाले मिथ्यादष्टि जीवको वह विशुद्धि न रहनेके कारण वह धुएय और उसका वह फल भी 
प्राप्त नहीं हुआ करतारे अतणव स्पष्ट है क्लि पापनिरोधी जीव जहां अपनी अन्तरंग विभूति 
से स्थ्यं महान है और स्वयं आप्त होनेवाली वाह्य विभूतियों की निःकांक्ष होनेके कारण उसे 
आवश्यकता नहीं है चहां पापासत्री जीव अस्तरंगमें दरिद्र है और कदाचित्‌ पापोदयकी सन्दतां 
या पुण्योदयके कारण उसको उक्त वाह्म वैभव जिसके लिये यह लालायित है प्राप्त हो भी गया 
है तो भी वह नगणशय है--उक्त चार कारणोंसे उसके उप्त बैमवका कोई मूल्य. नहीं हैं। 
सम्यग्दष्टिको चाहिये वह इस सिद्धान्तकों दृष्टिमें के और आठ विषयोके आश्रयसे होनेवाले , 
स्म॒थके द्वारा अपने सम्यर्दशनको मलिन न होने दे। 
इसतरह स्मयका लक्षण, और वह कब कहां किस प्रकार सम्यग्दशन का दोवाधायक्र निम्ित्त 
बनजाता है इसके समभने एवं निर्णय करनेकी पद्धति, तथा उसके विषयरमें सैद्धान्तिक महत्त्वपूर्ण 
रहस्पकी बताकर आचार्य मद्दाराज कुछ ऐतिहासिक घटनाओंको दृष्टिमें रखकर द्शटान्तग्णित 
मालंकार भाषामें सम्यग्दर्शनकी महत्ता एवं संरक्षणीयताका समर्थन करते हुए उपयुक्त कारिकामें 
कथित विषयका ही स्पष्टीकरण करते हैं -- टू 
«5» - सम्यग्दर्शनसम्पन्नमपि . मात्त॑गंदेहजम्‌ । 
देवा देव विद॒र्भस्मगहांगारान्तरोजसम्‌ ॥२८॥ 
6 अर्थ--मातंग--चाएंडालके शरीरसे उत्पन्न व्यक्तिको भी यदि वह सम्यग्दशनसे सम्पन्न 
है तो देव-अरिहंत देव या गणघर देव जिसका अभ्यन्तर ओज भस्मसे छिप्रा हुआ है ऐसे 
'अंमारके समान देव मानते हैं। ह 


२ --इस विपयमें अधिक जाननेके लिये देखो लव्धिप्तारके ग्रारम्भकी गाथा आप: हुझक ऋष सके लि के लब्धिप्तारके प्रास्मकी गाथा नं० ११ से २६ तक और तक और 
इसकी टीका | २---सार्गाच्यवंनिर्जरार्थ परिषोढव्याः परीषद्ा: ।” त० खू०६-८ | ३--घपुणणंत्रि जो 
ममीह॒दि संसारोतेण ईदिदो होदि ) दूरे तस्स विसोद्दी विसोहिसूलाणि पुण्णाणि 
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; ” ग्रयोजन-कऋमके अनुसार श्रद्धान क्रियाके तीसरें विशेषण अस्मयका व्याख्यान करना आवश्य- 
। क है | अस्मयका स्पष्ट सीधा अर्थ स्मयका निषेध है। अतणव स्मयके सम्बन्ध प्रत्येक दृष्टिसे 
| उसके याथात्म्पपर ग्रकाश डालना आचायको अभिप्रेत है । इस विषयमें चारों ही अनुयोगोंके 
। हृदयकों सामने रखकर भगवान्‌ समन्तभद्र पाठकोंके समक्ष समय की व्याख्या कर रहे हैं| मालुम 
' होता है कि यह ग्रन्थ चरणानुयोगका है अत एवं स्मयका जो सबसे पहले लक्षण किया गया हैं 
वह उसी चष्टिसे है। क्‍योंकि चारित्र व्यवहार प्रधान है। और स्मय-मानकपाय-आहंकारिक 
भाव जिन आठ विषयों के निमित्त या आश्रयसे प्रवृत्त होता है उन सबके विषय सम्बन्ध को 
लेकर दी स्मयका लक्षण किया गया है | इसके बाद वह कच कहाँ किस तरहसे दोष माना 
जा. सकता है या नहीं माना जा सकता, इस बातको स्पष्ट करनेकेलिये दूसरी कारिकामं द्रव्या- 
ज्ुयोग अथवा स्याह्रादगर्मित अनेकान्त सिद्धान्तके आधारपर कद पद आदि चार पदोंका उल्लेख 
करके बताया है कि कौन किनका किस तरहसे किस तर्‌हका व्यवहार करे तो वह सम्पद्शन 
का समय दोष साना जा सकता है | इसके अनन्तर सिद्धान्व-करणालुयोग-आगमके आधार पर 
स्मयसे दूषित और निर्दोप सम्पग्दर्शनक्ा फल्ल बता कर पुण्योदयसे प्राप्त सम्पत्तिकी देयता 
तथा आध्यात्मिक ग्रुण सम्पत्तिकी महचाको स्पष्ट करदिया है। अब ऋ्रमानुसार स्मयके करने 
न करनेका फल प्रथमालुयोग के आधार पर चष्टान्त उपस्थित करके बता देना भी आवरंयक दै। 
जिस तरह कोई भी तार्किक विद्वान ग्रतिन्ञावाक्य के द्वारा पक्ष और साध्यका उल्लेख करके देतु 
का प्रयोग करता है और अन्वयव्याप्ति अथवा व्यतिरेक व्याप्तिके अचुसार अन्वय दृष्टान्त अथवा 
ब्यतिरेक दृष्टान्त उपस्थित करके साध्यसिद्धिका समर्थन करता है उसी प्रकार प्रकृतमें समझना 
चादिये। 
ऊपर तीनों ही सैद्धान्तिक एवं व्यावद्वारिक बिपयोंके आधारपर जी कुछ कहागया है उसी 
के विपयमें सत्यभृत ऐतिहासिक धघठनाका स्मरण दिलाकर इस कारिकाके द्वारा यह बता देना 
भी आवश्यक समझा है कि धर्मात्माकी ऐहिक सम्पत्तिके आश्रय से अवगणना करनेका ग्रत्यक्ष 
फल क्या होता है एवं तत्वतः उस धर्मात्माकी महत्ता कितनी उच्चकोटिकी एवं आदरशीय है | 
क्योंकि किसी भी घटनाको देखकर ताचिक एवं सैद्धान्तिक सत्यताकी प्रतीति सरलवा और 
मुन्द्रताके साथ हो सकती हैं। अतण्व इस कारिकाका निर्माण प्रयोजनीभूत है । 
यद्यपि प्रधपाउुयोगके विपय-दृष्टान्तका सम्बन्ध इस कारिकामें ही नहीं आगेकी कारिकामें भी 
पाया जाता हैं | फिर भी दोनों में बहुत बहा अन्तर है। यहां तो अन्तरंग सम्पत्ति की महि- 
माको अ्रधभानतया बताया गया है। और आगेकी कारिकामें इष्टानि्ट या अनुऋूल अतिकूल घर्मावर्म 
प्रद्नचिके फलमें जो अन्तर है वह दृष्टान्त द्वारा दिखाया गया है | 
यह बात भी यहां ध्यानमें रहनी चाहिये कि आचारयोंकी इस दृष्टान्दगर्मित उक्तिका अयो- 
जन स्मयके विषयभूत पूज्यता सज्ञातित्व कुलीनता आदिका वैयथ्य दिखाना अथवा उनकी 
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श्रेयःसाथनताका, जिसका कि पहले उल्लेख किया जा चुका है, निराकरण करना नहीं है। 
ग्रकृत फारिकाका प्रयोजन प्रधानभूत अन्तरग सम्यग्दशेन शुण की महाका रूयापन करनामात्र 
है। साथ ही यह भी बताना है कि आत्मसिद्धिके लिये अरिहंत देवने पुम्रुज्ञुओंकी इस आध्या- 
त्मिक निज अंतरंग सम्पत्तिको प्रधान माना है | जो कि सर्वथा उचित संगत और सैद्धान्तिक 
है । तथां युक्तियुक्त अलुभव सिद्ध और आगमप्रसिद्ध है ! 

शब्दोंका सामान्य विशेषार्थ--. 


. सम्यरदर्श नसम्पन्न---सम्यर्दर्शन शब्दका अर्थ और लक्षण यथावसर लिखा जा चुका हैं । 
सम्पन्न शब्द समपूर्वक पद धातुसे क्त प्रत्यय होकर निष्पक्ष हुआ है। मतलब यह है कि जों 
अच्छी तरह पूण हो चुका हैं | यहां यह पद मातंगदेहजम्‌का विशेषण है | यद्यपि सम्यग्दर्शनके 
सम्पश्न-परिपूर्ण होनेमें पांच अवस्थाएं क्रमसे हुआ करती हैं | उद्योत, उद्यव, निर्वाह, सिद्धि 
और निस्तरण! | फिर भी यहांपर केवल सामान्यतया मल दोषरहित रृढ श्रद्धानसे ही प्रयोजन 
है । मतलब इतना ही है कि जो सम्यरदर्शन रूप सम्पत्तिको सिद्ध कर चुका है और उसका भंग 
न होनेदेनेके लिये द॒ढ है। 

अपि--यह अव्ययपद है| इसका सम्बन्ध भी मातंगदेहजम्‌ के साथ हीं है । 
” मातंगदेदजमू--मातंगरकेर शरीरसे जो उत्पन्न हुआ हो । यहां पर ध्यान देना चाहिये कि 
जो मातंगके शरीरसे उत्पन्न हुआ हो वह भी मातंग ही है। वह भी इसी शब्दसे कहां जाता 
है| अतएव “देहजम!” इतना साथमें ओर न कहकर यदि केवल “मांग” इतना ही कह 
दिया जाता सब सी काम चल सकता था । ऐसा होते हुए भी आचायने जो यह शब्द रचखा है 
वह विना जाने अथवा अनावश्यक नही रक्‍्खा है। किन्तु उनको चतुथ चरणमें दियेगये व्यक्ति 
के या रूपकके अभिप्रायकी स्पष्टलया अतीति करानेकैलिये ऐसा लिखना उचित और आवश्यक 
था । जिससे शरीराधभित व्यवहार और आत्माश्रित धर्म सम्पत्तिकी अतीति भिन्नर -रूपमें हो 
सके | यह मालुम हो सके कि यद्यपि व्यवहार शरीराश्रित है अतएवं वह मातंग शरीर॑से उत्पन्न 
होने के कारण लोकमें जात्याहीन माना जाता है किन्तु उसका आत्मा सम्यग्दशन के अन्तसस्‍्तेजसे 
अकाशमान होनेके कारण देव है-देवोपम है! 
देवा देवम---देद शब्दके अनेक अथ होते है। देवगति और देवआयुका जिनके उदय 
'थ्षाया जाय ऐसे सुर असुर, पृज्य पुरुष जैसे अरिहँत देव या गणघर देव; प्रकाश स्वरूप आत्मा, 
इन्द्रिय, परमात्मा आदि । यहांपर पहले देव शब्दका जो कि कह पद है अथ अरिहंत परमात्मा 
यां गणधर देव है। और दूसरे कर्मस्थानपर श्रयुक्त देव शब्दका अथ अकाशमान आत्मा या 





१--अन० घ० (-धछध्र | 
२--मातंग शब्दका अर्थ जो चाण्डाल किया जाता है वह हमारो सममभसे दीफ नदी हैँ । साठंग और 
चांवरशाल भिन्न जाती हैं । 


शरद हु र॑धनकररणंडअआवकी चार 


' अन्तरात्मा है। सदश शब्दकी पुनरुक्ति के कारण लाटालुप्नास नामका शब्दालंकार यहांपर है | 
विदुः--क्रियापदका अथ होता है जानते हँ-मानते है 
भस्मगूढाज्ञारान्तरीजसम्‌ू--इसका समास इसतरह करना चाहिये । भस्मना गूहः आच्छां- 
दितः सचासी अद्भारश्च | अन्तः जातम्‌ आन्तरं, भस्मगूढांगारवत्‌ आन्तरं ओज३ यस्थ | अर्थात्‌ 
भस्मसे ढके हुए अंग्रारके समान है अंतरंगमें ओज जिसके। 
प्रकृत पद्च में लाटानुप्रास नामके शब्दालंकारका उल्लेख ऊपर किया गया है । अर्थालंकारों 
में यहां अनेक अलंकारोंका सांकये पाया जाता है---रूपक; व्यतिरिक, समुच्चर और अप्रस्तुत 
प्रशंसा । - 
दो पदार्थों में साधम्यंके कारण जहां अभेद दिखाया जाय वहां रूपक अलंकार, समानता 
रखनेत्राले दो पदार्थोर्मेंते जहां किपो धर्मड़्ी अपेज्ा एक्रको अधिक बता दिया जाय वहां व्यति: 
रेक, एक ही जगहपर जहां उत्कृष्ट ओर अपकृष्ट पदार्थोका संग्रह पाया जाय वहां सम्च्चय और 
जहां अप्रकृत पदार्थंक्री भी प्रशंसा की जाय वहां अप्रस्तुत प्रशंसा नामका! अलंकार मानाजाता 
है। ये चारों ही लक्षण यहां घटित होते हैं। अतएव यहां संकर अलंकार--अलंकारोंका सांकर्य 
हो गया है | 
तात्पयं---जीवका व्यवहार दो तरहसे हुआ करता है। एक आध्यात्मिक दूसरा आधि- 
भौतिक । आत्माकी गुणों की तरफ जब दृष्टि रखकर विचार और व्यवहार किया जाता है तब 
आध्यात्मिक व्यवहार कहा जाता है । और जत्र जीवसे सम्बद्ध या असम्बद्ध अन्य पदार्थ-पुदूगल 
द्रव्य की तरफ मुख्य दृष्टि रखकर विचार किया जाता है या व्यवहार होता हैं तब उसक्रो आधि- 
भौतिक व्यवहार कहते हैं | यहांपर १ शुद्ध निश्वयनय? २ अशुद्ध निश्वयनय२ ३ अन्नुपचरित 
सदूभूत व्यवहार नयरं अनुपचरित असदुभृत व्यवहार नय४ ४ उपचरित सदूभूत ज्यवद्यार 
नय< ६ उपचरित-असद्भूत व्यवहार नय$ इन छह नयों के अलुसार होनेवाले व्यवहारको भी 
आगम के अजुसार घटित कर लेना चाहिये। क्योंकि आचार्य शरीराश्रित व्यवहार की अपेक्षा 
आत्माश्चित शुद्ध सम्यग्द्शन गुगकी ही यहां मुख्यतया महत्ता बता रहे है। किंतु अन्य नयाश्रित 
व्यवद्रका निषेध नहीं कर २६ है। किंतु गोणतया उसकी भो अवाजनाभूदताको ग्रकारांतरसे 
“ए यू“ हूुपके यत्र साधम्यादर्धयोरभिदा भवेत्‌। ४-६६॥। केनाचिदू यत्र धर्मण दयो: ससिद्धसाम्ययो:। 
मवत्येकतराधिक्यं व्यतिरेकः स उच्यते ॥| ४-८४ ॥ एकत्र यत्र वस्तुनासनकेपां निबन्धनम्‌ । अत्युत्कष्टा प- 
कृष्टानां त॑ं बदन्ति समुद्ययम्‌ ॥8- ६९३ (॥प्रशंसा ऋियते यत्राअस्तुतस्यापि चत्पुनः। अग्रस्तुतमशंसांतामाहु 
कृतधियों यथा ॥ ४-२४ ॥ चाग्भटा० | 
१-६ इन छ्दोंके उदाहरण स्व्र० प० ग्यानतरायजीके “घर्मव्विलञास”' के दशबोलपची सिकाके पद्म न॑० २२ से 
सममलेना चाहिये । यथा-अश्ततकथन उपचार जीवका जनघन जाना, असत बना उपचार काय आतम 
की मानो | सांच कथन उपचार हंसको राग विचारो, सांच बिना उपचार ज्ञान चेतनकों धारो ॥ निहचे 
सच चपदिचंच आर फिफते झप्गा ख्वरूपी आतमसा. आदेय शुद्ध निहये समम्ि, झ्ञानरूप परमात्मा ॥रसा 
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व्यक्त कर रहे हैं। क्पोंकि माथनरूपमें शरीराश्रित ज्यवद्यार भी मान्य तथा अभीष्ट ही है। फ़िर 
भी अन्तमें वह हेय होनेके कारण गौर तथा उपेक्षणीय है । और छत्माश्रित विषय सांध्य उपा- 
देय एवं अपेक्षणीय होनेके कारण प्रधान और महान है । अतएवं उप्तीकी महचाका यहां निद- 
शेन करना है | यही कारण है कि सम्पर्दर्शनके आन्तर ओजसे युक्त कहकर जहा उसकी प्रशंसा 
कर रहे और महत्ता बता रहे हैं वहीं उसे मातंगके शरीरसे जन्य भी कहकर और उसको सस्म 
से छिपे हुए अंगारके सचश बताकर श्रीराश्चित व्यवहारकी अपेक्षा उसकी अमहत्ताको भी 
व्यक्त कर रहे हैं। 
ऊपर जिन चार अर्थालंकारोंकी यहां स॑भवता बताई है उनका लबण साहित्य ग्रन्धोंमें लिखा 
है। अतणएव जो विद्वान हैं वे तो स्वयं ही उनको यहां घटित कर सकेंगे परन्तु अन्य साधारण 
श्रोताओंके लिये संक्षेपमें घटित करदेना उचित ग्रतीत होता है | 
रूपक--दो पदार्थोर्मे साधम्यें के कारण अमभेद की प्रतीति कराता है | यहां पर देव अरिहंत 
देव या गणधर देवके देवत्व और सम्यग्दशनसे सम्पन्न मातंगके देवत्वमें अभेदका प्रत्यक्ष कराया 
गया है | कहा गया है कि सम्यरदर्शन से सम्पन्न सातंगको भरी अरिहंत देव या गणथधर देव 
देव भानते है। मतलब यह क्रि सम्यग्दशन समुणकी समानताके कारण वे-उसकोी अपनी ही 
जातिका अथवा अपनेसे अभिन्न मानते है। सो ठीक ही है। क्योंकि सम्यग्दशित्वेन दोनोंमें साथ- 
भये पाया जाता है और इसीलिये दोनोंमें यदि अमेदका बोध कराया जाता है तो वह भी अयुक्त 
नहीं है। युक्त ही है 
दोनों ही देव शब्दोंको दिव्य शरीर और देवायु देवगति आदिके कारण स्वर्गीय आत्माका 
वाचक भी मानां जा सकता है इस अवस्थामें तात्पर्य यह लेना चाहिंये कि अरिहंत आदि की 
तरह स्वर्गीय आत्मा भी उसको अपने समान देव ही मानते हैं। क्‍यों कि अबद्धायुप्क सम्यक्‌ 
इृष्टिं मलुष्य या पशु नियमसे देवायुका दी बन्ध कियां करता है | दोनोंकी देव पर्याय में यदि 
फोई अन्तर है.तो केवल इतना ही है कि एक की तो बतमान में देवपर्याय है और दूसरे की 
होनेवाली है | जो भादी है उसको भी नेगमनय से वर्तमानवत्‌ कहा जा सकता है। अतणव 
दोनोंकी देवपर्यायमें साधरम्य एवं अभेदका प्रतिपादन भी असंगत नही है। इतना ही नहीं 
प्रत्युत तासिविक विचार की दृश्टिसे सबंथा सुसंगत है | 
; व्यतिरिक--अलंकारमें समानता रखनेवाले दो पदार्थों में से एक की किसी धर्म विशेष की 
- अपेक्षासे अधिकता बताई जाती है | रूपफ अलंकार के अनुसार सम्यर्दर्शनसम्पन्न मांतंग की 
अरिहँत देव गणधर देव या स्वर्गीय देवोंके साथ समानता रहते हुए भी इस अलंकारके अज्ञुसांर 
मातंगदेहजन्यता और द्ष्टांसरूप अंगारकी भस्माच्छन्नताको दिखाकर दोनोंके अन्तरके साथ 
साथ एक की अधिकताका भी अदर्शन किया गया है| जिससे इस वातका बोध हो जाता हैं कि 
यद्यपि सम्यग्दष्टिस्वेन दोनोंमें समानता पाई जाती है फिर भी कम नोकमंक़े आश्रित बतेमान 
इब्‌ 


३४७ गंकरेरुखलावफॉर्चार 


पर्यायक्की अपेक्षा दोनोंमें ““अन्तरम्‌ महदन्तरम््‌”!$ हैं क्योंकि सांसारिक दी नहीं पारमार्थिक भी 
व्यवहार अधिकतर पर्यायाश्रित ही हुआ करता है। अतएव आत्मासे अभिन्न सम्पग्दशन 
गुणकी अपेक्षा वर्णन करते समय पराश्रित पर्यायकी पर्यायीसे पाई जानेवाली कर्थंचित्‌ श्रमि 
'झताका परित्याग नहीं किया जा सकता। तथा अनन्तथर्मात्मक्‌३: और अनेकान्तरूप 
बस्तुके याथात्म्यका वोध कराने की सदभावनासे गबृत्त हुये कविवेधा भी छेसे शब्दोंका अयोग 
नहीं कर सकते जिनसे कि तत्वस्वरूपमें संशय विपयेय अनध्यवसांय बना रहे »थवा उत्पन्न हो 
या अव्याप्त अतिव्याप्त रूप परिज्ञान हो | फलतः दोनोंमें पर्यायाश्रित जो महान्‌ अन्तर हैं उसको 
स्पष्टकरनेकेलिये ही नहीं अपितु मातंग पर्यायक्री अपेक्षा जो देव पर्यायक्नी अधिकता एवं उत्ह- 
घ्टता है उसको भी व्यक्त करनेकेलिये आवश्यक इस अलंक्रारका आचयने इस अवसर पर ग्रयोग 
किया है। इससे शरौर सम्बन्धके कारण संसारी जीचोंमें जो न्‍्यूवाधिकता पाई जाती है उसकी 
यथा्थता भी इष्टिमें.आ जाती है| देव शब्दसे अरिहंत देव गणधरदेव और स्वर्गीयदेव इसतरह 
ठीन का ग्रहण किया गया हैं, अतएवं तीनों ही की अधिकताका भी बोध हो सकता है। 
साथ ही देव शब्द उपलच्षण है इसलिये मातंगके समान ही औदारिक शरीरके धारकोंमें भी जो 
अन्तर हैं या परस्परमें एक से दूसरेमें अधिकता पाई जाती है वह भी समझी जा सकती है। 
ड््स हा व्यतिरेकालंकार के द्वारा दो पदार्थों से एक की अपेक्षा दूसरेकी अधिकता मालुम हो - 
जाती 
सकने उत्कृष्ट अपकृष्ट या मध्यम अनेक विषयों का संग्रह हुआ करता है । यहां पर 
मांतज्ञपुत्रमें तीन उत्कृष्ट विपयोंका संग्रह किया गया है;--सम्पस्दशेनसंपन्नता, आन्तर ओज 
ओर देवत्व | अतएवं यह अलंकार स्पष्ट है। 

- अप्रस्तुत प्रशंसामें अग्रकृत विषयकी प्रशंसाकी जातीर है | तदनुसार यहां पर भी समझना 
चाहिये । क्योंकि यद्यपि मातड़युत्रका वन यहां प्रकृत विषय नही हैं। वास्ववमें तो मम्पग्दशंन 
प्रकृत विषय है । परन्तु उसके सम्बन्धकों लेकर विषयको इढ करनेके लिये मातड्के देवत्वका 
ख्यापन किया गया है | अत एवं अम्नस्तुत अशंसा अलंकार भी यहां कहा जा सकता दै। 

कारिकाके चतुर्थ चरण में उपमा३ अलंकार भी प्या जाता है। क्योंकि उपमा अलंकारमें 
किसी शक वस्तुके किसी एक विवज्षित धर्मकी सदशता अन्य वस्तुर्मे बनाई जाती है। जिसके 
धर्मकी सदइशता बताई जाय उसको उपमान और जिसमें वह सच्णता दिखाई जाय उसको 
उपमभेय कहते हैं | यहां पर “भस्मगूढाह्मर!” उपमान है और सम्पन्दर्शनके आन्तर ओजसे युक्त ३ 
मासऊुपुत्र उपमेय है । जिस तरह विवज्षित अंगार ऊपरसे तो भस्मसे आच्छन्न है किन्तु -भीतरसे 


१--चवाजिवा रणलोहानां काप्ठपपापाणवाससां । चारीपुरुषतोयानामें०रं महद॒न्तरम्‌ ॥ 
२--अशंसा क्रियते यत्राअस्तुतस्यापि चस्तुनः । अम्रस्तुतप्रशंसां तामाहुः कृतधियों यथा॥१३४॥। 
३--डउपसा अथवा मअत्तिवस्तृपमा 
उपमानेत साहस्यमुपमेयस्य यत्र सा । अत्यधान्ययतुल्याथंसमासेरुपमा मतावाश्णा 
अनुपातावियादनां उस्तुनः प्रतिवस्तुना । यज्न अतीयते साम्वम्‌ अतिवस्तृूपसा तु सा॥ ७१ ॥॥ 


अक्य इच्डा5 
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दहक रहा हैं उसी तरह विवज्षित मातंगपुत्र भी ऊपरसे--शरीरकी अपेक्षा तो हीन है परन्तु 
अन्तरंगमें सम्बन्दशनके ओजसे युक्त है। यही उपमानकी सदशता उसमें पाई जाती है। 
यह कहनेकी आवश्यकता नहीं है कि जो बात जिस अपेक्तासे कही गई है उसको उसी 
अपेक्षासे देखना चाहिये और उसी तरहसे उसको ग्रहण करना चाहिये तथा वदनसारही 
व्यवहार भी करना चाहिये । इसके विरुद्ध देखना मिथ्यात्व है, जानना अज्लान है और व्यव- 
हार असच्चारित्र है। है 
आचाय भगवानने सम्परदर्शनरूप आत्मथर्फ्री महिमा चतानेकेलिये मात॑गशरोरस्थ 
आत्माकी प्रशंसा की है न कि उप्तके शरीरकी | प्रत्युत शरीरकों भस्मके स्थानापन्न बताकर 
उसकी निरृष्टता ही व्यक्त की है। अग्रतएव यदि कोई व्यक्ति आत्मधर्मके सम्बन्धमें बताये गये - 
विषयको शरीरमें देखना चाहता है तो वह मिथ्यादृष्टि है। ओर यदि आत्माक्ी परविश्रताका 
सम्बन्ध शरीरमें जोडकर शरीराश्नित व्यवहारभी वेसाही करना चाइता है जेसाकि उच्चशरीरके 
विषयमें विहित है तो अवश्य ही वह भी अतस्त्वज्ञ है विपयंस्त है और पथम्रष्ट हैं। साथ ही 
साथनरूपधमंकी यथाथंता और पबित्रताको नष्ठ करनेबाला है | 
इसी तरह शरोराभ्रित हीनताका सम्बन्ध यदि कोई आत्मामें भी जोडकर देखता है और 
शरीरके हीन होनेसे आत्माकों भी हीन समझता है, सम्यग्दशन जैसे गुशसे विभूषित भी आत्मा 
को दीन मानता है, तथा उस गुणका उचित सन्मान न कर उसी तरद्द दीन व्यतहार करता है 
जेसा कि हीन शरीरके साथ किया जाता है तो अबश्य दी वह भी मिथ्यारृष्टि है अज्ञानी दै 
अथवा जातिगर्विष्ठ और अपने उचित कतेव्यके पथसे दूर है । 
श्रेयोमार्गंका मुख्य सम्बन्ध आत्मासे ही है क्‍योंकि रत्नत्रयआत्माके ही स्वभाव एवं धर्म? 
हैं। किन्तु उसका साधन व्यवहार प्रुख्यतया शरीरसे सम्बन्धित है | दोनों दी विषय परस्पर 
विरोधी नहीं हैं | जो जिसका साधन है वह उसका विरोधी हो भी नहीं सकता । जो विरोधी है 
वद् उसका साथन नहीं हो सकतार । अतणव दोनों नयोंके विषयममें अविरुद्ध श्रव्ृत्ति ही मोक्षका - 
उपाय हो सकती है | ह 
अग्निके तीन कार्य प्रसिद्ध हैं-दाह पाक और प्रकाश । परन्तु सभी अरिन तीनों काये कर 
सकती हैं यह वात नहीं है | किसीमें एक किसीमें दो और किसौमें तीनों दी कार्य करनेक्री 
सामध्य रहा करती है | इसी तरह अग्नि स्थानापन्न आत्माके सम्पग्दशंन ग्रुणमें भी तीन 
सामध्य हैं- दांह पाक और प्रकांश | विरोधी कर्मेन्धनका वह दाह करता दे, संसारस्थितिकों 
पकाता है और अपने माईयोंके समान ज्ञानादिगुणोंकों प्रकाशित करता है अथवा उन गुयोंमें 


१--रयणत्तय॑ ण चदइ अप्पाणं सुयदु अण्णद्वियम्मि । तम्द्दा तत्तियमहओ द्ोदि मोक्खस्स कार्य आदा 
द्ृव्यसंग्रह !! ४७० ॥ २--धर्मः सुखस्य देतुरतुन विराधकः स्वकायस्य । तस्मात्सुखभंगमिया मा 


भूघेमेस्य बिमुख॒स्त्ट्म्‌ ॥२०॥ आत्मानु० । 


शहर 


परतुके याथात्म्यको ही प्रकाशित करनेकी योग्यता उत्पन्न करता है । किन्तु सभी सम्य्द्ट 
जीचोंगें यह योग्यता समानरूप में नहीं पाई जाती क्योंकि तीनों ही अकारकी योग्यताकी 
पूसुता उसकी कर्म नोकम सम्बन्धी पर्याग्राश्नित योग्यता पर निर्भर है यही कारण है कि वह 
सम्यग्दशन उत्पन्न होनेके वादही अपने स्वरामी आत्माकों नियमितरूपसे उसी भबमें कमनोकर्मके 
सम्बंन्धसे सबंधा परिम्ुक्त नहीं वना दिया करता । उम्रको इस कायकी सिद्धिमें कमसे कम अन्त- 
घुहते और अधिकसे अधिक अर्धपुदूगल परिवंतन प्रमाण कालकी अपेक्षा रहा करती है आचार्य 
भगवांनने सम्यग्दशन गुणकी उपादेय महच्ताको प्रकट करनेकेलिये जिस रूपमें जो दृष्टान्त 
उपस्थित किया है उससे यह बातभी स्पष्ट होजाती हैं कि उक्त मातड्डपुत्रमें उसके सम्यग्दशनसे 
सम्पन्न रहते हुए भी पर्यायाश्रित कमननोकर्मसम्धन्धी बह योग्यता नहीं पाई जाती जिससे कि 
वह अथवा-उसका सम्य-दशन अपने उपयु क्त तीनों ही-दांह पाक और अक्राशरूप कार्योक्ो 
उसी पर्थायमें पूर्ण एवं परिनिष्ठित कर सके | 
“ इस दृश्टान्तर द्वारा जाति छुछ आदिसे गर्विष्ठ सम्यग्दश्टियोंको इस बातकी शिक्षा दीगई है 
कि कर्मनिमित्तक सम्पत्तियोंकी अपेक्षा सम्यग्दर्शनसम्पत्ति अत्यन्त महान है, आदरणीय - हैं, 
ओर उपादेय है | वह यदि किसी ऐसे व्यक्तिमें भी पाई जाती हैं जोकि जाति कुल आदिकी 
अपेक्षा दीन है; तथा वह यदि कमसे कम अस्ाणमें भी पाई जाती है तो भी वह आदरणीय ही 
है । जाति कुल आदिके द्वारा उसकी अवगणना करना किसी भी तरह उचित नहीं है | शुणवान्‌ 
वही है? जो दूसरेके रंचमात्र शुणसे भी प्रसन्न होता और उसका रू्यापन करता है | तथा किसी 
भी एक न अन्यरे कारणोंसे अवहेलना करना. किसी तरह उचित संगत एवं विह्वन्मान्य 
भी नहीं है | 
प्रश्न हो - सकता है कि जिस सम्यग्दर्शनरूप धर्मकी आप इतनी महिमा बता रहे हैं उसका 
बास्तविक फल क्या है ? सभी पुरयफलोंके सामने वही महान्‌ है, और उसके सामने जितनी 
भी सांसारिक सम्पक्तियां हैं वे सब तुच्छ और देय हैं। अतएव इन विभूतियोंके कारण- 
भूत पुरयसे परे सम्पर्दशंन का फल बताना आवश्यक है जिससे साखुम हो सके कि यह फल 
सम्यग्दशनके विना अन्य किसी भी पुणय पिशेषसे प्राप्त नहीं हो सकता क्योंकि संसारमें जितने 
भी अभ्युदय तथा सुखसाधन दृष्टिगोचर होते हैं वे तो सब पुणयकर्मके उदयसे श्राप्त दोनेवाले 
हैं । फिर सम्यन्दशनका फ्त्ष क्‍या रहजाता है? यदि पुएयकर्म में अतिशय अथवा विशेषता पैदा 
करदेना ही इसका फलस् है तब तो चह भी प्रकारान्तरसे संसारका ही साधन ठहदरता है ! किन्तु 
सम्यग्दशन तो धर्म है और धर्मकी व्याख्या करहे समय कहा यह गया है कि धर्म वह है जो कि 
संसारके दुःखोंसे छुडाकर उत्तम सुख-मोक्षमें उपस्थित करदे | जब संसार और मोक्ष दोनों 
_१-असकी कथाको कथाकोपादि भअन्यांतरसे देखना चाहियरे। २-४परणशुणपरमाणन पर्वेठोकृत्य नित्य 


निज्रद्टदे विकपतन्त: सान्ति सन्‍्तः कियन्तः | ३--भआात्मस्थितेव॑स्ठु विचारणीयम्‌ न छातु जात्यन्तरः 
श्रयेण । दुर्बर्णनिवंणविधी बुधानां सुवर्ख॑वरणस्व मुधानुवन्धः ॥ यशन ॒ 


पे पर सवा श्लाक श्श्३ 


ही विरोधी तत्त हैं, तब उसके साधन भी परस्पर विरुद्ध ही होसकते हैं। जो संसारका साथन . 
है चह मोक्षका साथन नहीं हो सकता और जो मोक्षका साधन है वह संसारका साधन नहीं बन 
सकता | फन्नंतः सम्यग्दशनका कार्य पुरयकर्म में अतिशय पैदा करदेना भी नहीं बन सकता | 
किन्तु पुणयकर्मोमें अतिशय पैदा करदेना भी सम्यग्दशन का कार्य देखा जाता है इतना ही 
नहीं चल्कि अनेक पुर्यकर्म तो ऐसे? हैं जिनका कि बंध ही सम्यस्दशनके बिना नहीं हुआ 
करता । अत एवं सम्यग्दशनका वास्तविक फल क्या है १ इसका उत्तर इस ढंग से माछुम होना 
चाहिये कि जिससे किसी प्रकारका विरोध उपस्थित न हो || इसी बातको ध्यानमें रखकर आचार्य 
दृष्टास्तपूर्वक प्रकारान्तरसे सम्यग्दशेनका विशिष्ट फल और उसके भेद बतानेकेलिये यहां 
कारिका उपस्थित करते हैं-- 


श्वापि देवो5पि देवः श्वा, जायते धर्मकिल्बिषात्‌ । 


.. कापि नाम भवेदन्या सम्पद्धममाच्छरीरिणाम ॥२६॥ 
अथ---धम-पुरयके असादस कुत्ता भी देव होजाता है, और पापके निमिचसेदेव भी कुत्ता 
होजाता है | किन्तु वह सम्पत्ति तो कोई और ही है जो कि संसारी ग्राणियोंको धर्म अर्थात्‌ 
सम्यग्दशेनसे प्राप्त हुआ करती है | 
, प्रयोजन---यद्यपि इस कारिकाके निर्माणका प्रयोजन क्‍या है यह बात ऊपरके कथन से ही 
मालुस होजांती है| फिर भी ऊपर जो प्रश्न उपस्थित किया गया है उसका उत्तर इस कारिकाके 
द्वारा होना आवश्यक है | लोगोंको माछ्ुम होना चाहिये कि पुरय से अतिरिक्त सम्यर्दर्शनका 
फूल क्या है और वह किंरूप किमाकार है | यह बताना ही इस कारिकाका सुख्य प्रयोजन है । 
कारण यह कि प्रथम तो “धर्म!” यह सामान्य शब्द है, लोकमें जो अहितकर कार्य हैं थे 
भी धर्म नामसे कहे जाते हैं जेसाकि पहले बताया जा चुका है | इसके सिवाय कोई ऐसे भी हैं 
जो. कि लोकमें इष्ट समझे जानेवाले विषयोंके साथनोंकों ही धर्म समझते हैं। जैसे कि पुणय कर्म 
आओऔर उसके साधन-परोपकार भक्ति व्रिनय आदि। तीसरे वे हैं जो कि वास्तविक आत्माके हित 
एवं साथनोंको ही धर्म मानते हैं। इनमेंसे पहले प्रकारके व्यक्तियोंकी मान्यतापर तो ध्यान देने 
की ही आवश्यकता नहीं है। क्योंकि याज्ञिक हिंसा आंदि में धर्मकी भावना को तो थोडीसीमी 
विचारशीलता रखनेवाला व्यक्ति भी स्वीकार नहीं कर सकता | वह तो उसे नरकादि दुग्गतियों 
का कारण हिंसक पशुओं जैसा कारय ही समकेगा । दूसरे अकारकी मान्यता वस्तृतः आत्मद्वित 
से यदि सम्पन्धित नहीं है तो तुच्छ है नगरुय है क्‍योंकि ऐसा कोई भी साथन जो कि आत्मा 
को सदाकेलिये सर्वप्रकारके दूःखों से मुक्त नहीं कर देता तो उसका कोई महत्त्त नहीं हैं? | झत 


१--जैेसे कि तीथंकर आहारकठ्ठिक नवझ्यवेयकसे ऊपरके स्वगंकि योग्य आयुस्थिति, तथा चक्रवर्ती 
' आविके योग्य गोत्रकर्न आदि । 
२--तज्ज्ञानं यत्र नाज्ञानं तत्सुखं यत्र नासुखम्‌। स धर्मो यत्र नाधसे: . 
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र्श्ड है 7 जत्वकरंूंडक्लाबकाचार _*- 
एव तीसरे प्रकारक्नी मान्यता ही उपयुक्त है। किन्तु इसमें मी एक बात विचारणीय है। बह हैं 
प्रकृत दिपय-सम्यर्दर्शनके फलकी गौणमुख्यता | क्योंकि किसी भी कारणके गौण और घुरूय 
इस तरह दोनों ही प्रकारके कार्य या फल संभव हो सकते हैं।सम्बस्दर्शन केलिये आया हुआ 
धर्मशब्द भी जो यहां हेतुरुपमें प्रयुक्त हुआ है उसके भी गौण तथा सुरूय दोनों ही फल या कार्य 
संभव हैं और आगममें माने गये हैं-बताये भी गये हैं। किन्तु इस कारिकाके निर्माणमें आचार्य 
महाराजका मुख्य प्रयोजन उसके शुद्ध स्वरूप और असाधारण फलको ही चतानेका है। 
क्योंकि सम्पन्दर्शन के जितने भी फल वदायेगये हैं या यहां पर भी आगे बताये जायगे वे सम्प- 
ग्दशेनकी अविकल सफलताकों व्यक्त नहीं करते | यद्यपि इसका अर्थ यह नहीं है कि ये सम्य- 
गर्शनके किसी भी अपेक्षासे किसीरूपमें या किसी भी अंशतक फल ही नहीं हैं अदवा इनको उसका 
फल कहना ही अयुक्त है। फिर भी यह कथन मिथ्या नहीं हैं-सर्वथा युक्तहै कि इसतरदके फल 
निर्देशोंसे सम्यग्द्शनका न तो शुद्ध अविकल परानपेक्ष कार्य ही व्यक्त होता है और न उसका 
अज्यमिचरित विशुद्ध सबसे पृथक स्वरूप ही प्रतिभासित होता है। जो कि ग्रत्थ कर्ताको यहां 
इस कारिकाके द्वारा बताना अभीष्ट है। अत एव ये दोनों बातें बताना इस कारिकाका प्रयोजन है 
शब्दोंका सामान्य-विशेष अर्थ- 
श्वापि--श्वा (खत) शब्दका अर्थ-कुत्ता होता है। अपि अव्यय है जिसका अर्थ “भी”” 
ऐसा होता है । देव शब्दका अर्थ सुर असुरपर्यायके धारण करनेत्राला जीव । यह लिखा जा चुका 
है। जायते यह क्रिया पद है। जिसका अर्थ उत्पन्न होना है या “होजाता है!” ऐसा करना चाहिये 
मतल्लवर यह है कि मर्त्य लोकमें “कुत्ता” निरूृष्ट माना जाता है ओर देव उत्कृष्ट | अत एव 
दोनोंके साथ “अपि” शुब्दका प्रयोग करके धर्म और पाप दोनोंसे प्राप्त होनेवाले फलमें क्‍या 
अन्तर है यह बतायागया है | अर्थात्‌ अन्यकी तो वात ही क्‍या कुता सरोखा निरृष्ट प्राली 
भी थर्म के असादसे देवसरीखी उत्कृष्ट अवस्था को धारण करलेता है। इसी तरद्द देवपर्यायक्ों 
प्राप्त संसारमें उत्तम गिना जानेवाला भी प्राणी जब पापके निमिचतसे छुचा जैसी निरृष्ट पर्याय 
को भाप्त होता है तब मनुप्यका तो कहना ही क्‍या १ अतएवं कर्मनिमि्तक पर्यायतस्बन्जी विषयों 
के आभ्यसे गर्व करना ठीक नहीं हैं । मिल 
यहां पर 'श्वा! और देव! दोंनों ही झब्द उपलच ण हैं। इसलिपे श्वा शब्द से तुच्छ गिने 
जाने वाले संज्ञी : पंचेन्द्रिय तिर्यज्च मात्र का ग्रहय कर लेना चाहिये। इसीतरद उचम गिने 
जानेवांले राजा महाराजा सरीखे मनुष्यों का भी देव शब्दसे ग्रहण क्रिया जा सकता हैं। 
थर्मकिन्विपात्‌--यहां पर घर्म और किल्विप शब्दोंमें समादार इन्द्र समाप्त है | धर्मश्व 
क्िन्दिपश्च अनयोः समाहारः धर्मक्रिल्धिपम्‌ तस्मात्‌। समाहार दन्दर्मे नपुन्सक लिंग और 
१--यभपि थे मिस्याद्टयी जीवा: मशिनो5साश्वनो 5थत्रा । व्यन्तगस्ते अ्जायन्त ठया “हू८ कांप र किन्नासूी सपा मकिलीस्स किती ज्वचा । व्यन्तगत्व पजापन्त ठवो भवनवासितः | मर 
सत््वार्थभार ही इम उक्ति के सनुमार ऊसंतो जीव भी ज्यन्तरदेव हुआ करते हैं; परन्तु अत्शकर्ता के 
शष्ां इसकी दिवक्ा प्रधान नहीं सालुम होती । क्योंकि कुत्ता-सकी का ही भहण किया हे! 


बंद्रिका दौका उन्‍तौसवां शौक श्श्ध 


एक वचन हुआ करता है। यहां पर हेस्वर्थमें पंचमीका प्रयोग किया गया है। कुत्ते का देव होना 
अर देव का कुत्ता होना ये दो परस्पर विरुद्ध कार्य हैं।थर्म और किल्विष ये दोनों हेतु हैं। 
अतणएव यथासंख्य? नामक अर्थालंकार के अनुसार दोनों कार्योके साथ दोनों हेतुझँका ऋमसे 
सम्बन्ध जोड लेना चाहिये | अर्थात्‌ धर्मके निमित्तसे कुत्ता देव हो जाता है और पापके 
निमित्तसे देव कुत्ता हो जाता है । 
हस पदमें समाहार नहर समास होनेके कारण घ॒र्म और किल्बिप दोनों विशेषण हैं, और 
समाहार--दोनोंका सांहित्य श्रधानर है-विशेष्य है । अतएव इतरेवर इन्द्र में जिसतरह सपास- 
गत पद भ्रधान होकर निरपेक्ष रूपसे किसी भी द्रष्य ग्रुण पर्थाय या क्रियाके साथ अन्वित 
- हुआ करते हैं वैसा समाहारमें न होकर समासगत पद सापेज्ष होकर समाहाररूप किसी भी 
द्रव्य श॒ुश पर्याय या क्रियाके साथ अन्वित हुआ करते हैं। इसलिये घम अर्थात घुएयरे और 
किल्बिप नाम पाप दोनों ही परस्पर सापेक्ष हैं और समाहार रूप मिथ्यात्व भावके साथ अन्वित 
होते हैं। यही समाहाररूप मिथ्यात्वमाव कुत्तेसेदेव और फिर देवसे कुत्तेरूप परिणमनका 
मुंख्य हेतु है । 
क्योंकि जब तक अँतरंगमे मिथ्यात्वका उदय रूप प्रधान एवं बलवचर कारण बना हुआ हैं 
तबतक इस तरह की सांसारिक पर्यायोंके परिवर्तन तो हुआ ही करते हैं और होते ही रहते हैं। 
भिथ्यात्व के श्रभाव होने और आत्माके स्वाभाविक शुण सम्यग्दर्शनके उद्भूत होनेपर ही 
बास्तवमें शुभ और अशुभ मिनी जानेवाली सांसारिक पर्यायोंकी परावत्तिकी निद्धत्ति हो सक्ती 
हैं। अन्यथा नहीं | अतएव संसाररूप एक सामान्य पर्यायके अन्तरगत जो अनेक तथा अनेकविध 
प्रिशरंन होते रहते हैं उनका सूल कारण मिथ्यात्व ही है। उसीको “थमेकिल्चिपात!! में 
समासका वाच्य और घर्म- पुएय तथा क्रिल्चिप--पापका हेतु समकना चाहिये | 
का--यह एक सर्वनाम शब्द है जोकि धर्म--सम्यक्त्वप्ते श्राप्त होनेवाली संपद्का विशे- 
पण है और 'अपि” अव्यय से सम्बंधित होकर उसकी अनिर्वेचनीय विशेषताको दूघित 
करता दे ।. 
नाम---यह एक अव्ययपद है। इसका प्रयोग अनेक अर्थोर्में हुआ करता है। यहांपर 
संभाव्य अम्युपगम या विकल्प अर्थ समझना चाहिये। क्योंकि सम्यर्दर्शनजन्य सम्पत्तिकी 
अनिर्वेचनीयताकों कापि शब्दके द्वारा ख्चित किया गया है वह संभव है- युक्तिसिद्ध हैं, अभ्युपगत 
,... है-आगम सम्मत है और विकल्परूप अर्थात्‌ संसारकी संपत्तियोंसे भेंदरूप एवं अनुभवसिद्ध है। 


वि रिकिमिक शमी कक जल के अ  3अमयक-"मअक पुण्य नए आल 

















१---यथोक्तानां पदार्थानामर्थां: सम्बन्धिनः पुनः | क्रमेण तन बध्यन्ते तशथासख्यमुच्यत ॥१रश। बा० 
२--इतरेतरयोंगे साहित्य विशेष द्र॒न्यन्तु विशेष्यं, समादारे तु खाहित्यम्‌ प्रधानम द्रव्यम विज्तेपणम्‌ 
सि० कौ० त० यो० प्रृष्ठ १६८। ३--यद्यपि इस वाक्यके घ॒र्म-कल्विप शब्दोंकों ऋमसे सम्यकत्व++- 
मिथ्यात्व ऐसा अथे कोई कोई करते है ! परन्तु हमारी समभसे इनका कर्थ पुण्य पाप है और समा- 
हार--समासका अथे सथ्यात्व हू । 





श्श्दै र॑त्नकरणस्शीवको चार 


भवेत्‌---यह क्रियापद है जो कि भ्वादिगणकी भू धातुका विधिक्तिड अन्यपुरुष एकबचन 
का प्रयोग है | भू का अथ होता है होना। और यह प्रयोग कत भूव सम्पत्तिके विधिषू्वेक 
तद्रूप होने की शकयताको व्यक्त करता है। 
अन्या---यह शब्द भी सर्वनाम और सम्पतका विशेषण है। जिससे विवक्षित सम्पत्तिकी 
भिन्नता अपू्वता और अद्वितीयता बताई गई है। क्योंकि अब्रतक जितनी भी सम्पत्तियाँ आप्त 
हुईं हैं उन सबसे यह सम्पत्ति सर्वथा भिन्न जातिकी है । अनादि कालसे अब तक सम्यरदर्शन 
उत्पन्न होनेके समयसे थहले कभी भी प्राप्त नहीं हुईै। और दूसरी ऐसी कोई सम्पत्ति नहीं है जो कि 
“इसकी समकक्षता-बरावरीमें उपस्थित ही| सके अथवा उपमा या तुलनामें जिसको रक्‍्खा जा सके 
,  सम्पतू-शब्दका अथ विभूति प्रसिद्ध है किन्तु यहां पर प्रयोजन आत्माफी स्वाभाविक गुण 
सम्पत्तिसे है। निरुक्ति के अचुसार इसका अर्थ होता है कि जो सम्यक प्रकारसे विधिषूवंक और 
सर्वथा अमीश्रूपमें प्राप्त की जाय॑। 
धर्मात---इस थर्म शब्द का अर्थ स्वयं ग्रन्थकार इसी ग्रन्थ के आरम्भ कांरिका न॑० २,३ 
के द्वारा बता चुके हैं | किंतु यहां हेतु रूपमें उसका प्रयोग करके किस तरहकी संपत्ति के साथ 
उसका वास्तपथमें हेतुह्देतुमछू।व है यह बताया गया है| 
शरीरिणाम--इस शब्दका सामान्य अर्थ शरीर धारण करनेवाला होता है | किंतु यहां 
प्रयोजन तो उस सम्पत्तिके स्वामित्व को बताने का है? | अत एवं सभी शरीरथारी उसके स्वामी 
हैं या हो सकते है यह बात नहीं है किंतु विशिष्ट सशरीर व्यक्ति ही उसके स्वामी हो सकते हैं । 
ग्रन्थकार इस शुब्दका प्रयोग करके यह भी बताना चाहते हैं कि कदाचित्‌ कोई यह समके कि 
घर्मं-सम्पग्दशनसे प्राप्त होनेवाली सम्पत्तिके स्थामी केवल अशरीर परमप्ुक्त सिद्ध परमात्मा ही 
हैं। सो यह बात नहीं है किंतु उसका स्वामित्व सशरीर व्यक्तियोंको भौीं प्राप्त है | 
उसपर यथासंरूय नामके अर्थालंकारका इस कारिकामें उल्लेख किया गया है| किंतु हेतु और 
परिवृत्ति नामके अर्थालंकार भी यहां घटित होते हैं | क्‍योंकि-जहां पर किसी भी कार्यके उत्पन्न 
करनेवाले कर्ताकी तद्विषयक योग्यता बताई जाती है वहां पर देतु अलंकार मार्ना जातार है। 
प्रकृत कारिकाके पूर्वार्धमें 'धर्मकिल्विपात्‌! इस हेतु पदका और “श्वापि देवो5पि देव३ शवा! 
इस वाक्यसे उसके काय तथा तहिययक योग्यताका निद्शुंन किया गया है । इसी प्रकार उत्तरा- 
थेमें 'धर्मातं इस हेतु वाक्यका और “कापि नाम मवेदन्या” आदि पदके द्वारा उसके काये तथा 
तद्विषयक योग्यताका प्रदशेन किया गया है| अतणएव यहांपर 'हेतु”ः अलंकारका सद्भाव स्पष्ट 
होता है। 
सदृश अथवा विसदृश पदार्थके द्वारा जहां किसीके भी परिचर्तन-पलटने .या चदलनेको कहा 
जाय वहां परितृत्तिरे नामका अलंकार माना गया है। 
_ १-चतुगदि भ्वों सणय्णी पज्जत्तो सुज्कगों य सायारो। जागारो सह्लेस्खो सलद्धिगा सम्ममुवगमई ,६५श॥गो-जी, 


२-यज्ञोत्पाद्यत: किचिदर्थ कठु+ अकाश्यते । तद्योग्यतायुक्तिरतौ देतुरुक्तो चुपैयेथा ॥१०४श॥ 
*५.. सो परिवत्तिमंता यथा ॥२१श॥ वाग्सद । 
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उच्तदा बा कट 





* अकृत कारिकामें पुएयसे पाप और पापसे यपरुण्यक्रे परिवेंतनकों तथा पुणय पाप दोनोंसे 
' भिन्न अलौकिक सुख सम्पत्तिके रूपमें परिवर्तन्की दिखाया गया है अतएव परित्रत्ति नामका 
अलंकार माना जा सकता है। 
इसके. सिवाय जाति नामका अलंकार भी यहां घटित हो सकता है। क्योंकि जहां 
बंर सक्रिय अथवा निष्क्रिय पदार्थके स्वभाव मात्रका वर्णन किया जाय---उपमा आदि श्रल॑- 
कारोंका प्रयोग किये विनाही जिंस पदार्थंका जैसा स्वभाव उसका वैसाही केषल उल्लेख किया 
जाय यहां जाति नामका अर्थालंकार माना जाता है | यहांपर थर्माधमंका और स्वभावतः 
उनसे उपलब्ध होनेवाले कार्यो'का उल्लेख जाति अलंकारको व्यक्त करता है। 
इसतरह अनेक अलंकारोंका संगम हो जाने से यहांपर भी संकर--अलंकारोंकां सांक्य 
माना जा सकता है। 
तात्पयं--प्रकृत का रिकामें धर्म शब्दका प्रयोग दो बार किया गया है। कुछ लोग दोनों 
'का अर्थ सम्यग्दशन किया करते हैं | परन्तु हमारी समझसे पहले धर्म शब्दका अथे पुण्य अथवा 
शुभोपमोग करना चाहिये और दूसरे घर्म शब्दका अर्थ सम्यग्दर्शन | कारण यह कि कुत्तेका देव 
होना वास्तवमें सम्यग्दर्शनका कार्य नहीं है । उसका कांय तो बह अनिरवेचनीय सम्पत्ति द्वी है 
“जिसका कि उत्तरार्धमें उनल्नलेंख किया गया है। यद्यपि कुछ तीर्थंकर आदि पुणयग्रकृतियोंका भ्रन्ध 
सम्यक्त्वसहित जीवके ही हुआ करता है, यह ठीक है। किंतु उसका अर्थ यह नहीं है कि उनके 
संधका कारण सम्यक्त्व है । वास्तवमें सम्यक्त्वसहित जीवके कपायमें जो एक प्रकारका विशिष्ट 
जांतिका शुभभाव पाया जाता है, वही उनके बन्धका कारण हुआ करता है! न कि सम्यक्त्व | 
सम्यग्दशन-तो मोक्षका ही कारण है| अतणएव उसके द्वारा बन्‍्ध न होकर संवर निर्जरा ही होसकती 
है| और इसीलिये कुचा या उसी तरहका अन्य कोई भी जीव यदि देवायु देवगति अथवा सत्सदश 
अन्य पुणय कर्मोका बन्ध करता है तो वहां पर सम्यक्त्वको वास्तवमें अनुपचरित कारण न समझ 
कर किसी भी योग्य विषयका और किसी भी तरहका वैसाही शुभराग ही कारण समझना चाहिये । 
. इसी तरह किल्विप शब्दका अर्थ भी मिथ्यात्व न करके “पाप!” करना चाहिये। हां, यह 
ठीक है कि समाहार इन्द्र समास होनेके कारण जैंसा कि ऊपर बताया जा चुका हैं धर्म और 
किल्विष विशेषण होकर मिथ्याववके साथ अन्वित होते हैं। फलतः अभिप्राय यह निष्पन्न दोता है 
कि जबतक मिथ्यात्व भाव बना हुआ है तबतक पुरयपापकी श्र खला भी बनी हुई हैं । यह दूसरी 
बात है कि कभी पुणयका तो कभी- पापका प्राधान्य होजाय। जब ,.कमी पुणयक्ता 


ए-चैनाशेन सुच्ष्टिस्तेनांशेवास्य वन्‍्धनं नास्ति | येचांशेन तु रागरतेनांशेनास्य बन्धन भववति॥र १ र।पुरु० 
तथा देखो परसागसोक्त ठीथकृत्वभावनाका आशय ज्यक्त करनेवाला अनगार घमासुतका भ$ का पद्म ते ५ 


हि 
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प्राप्त कर लेता हैं और जब पापका निर्मित मिल जाता है तब वियंगादि अनिष्ट 








शेतियों-योनियों एवं विषयोंको ग्रांप कर लेता है, किंतु संसारकी श्रृंखला का भंग नहीं 


होता | वह तो मिथ्याखके छूटने पर ही हो सकता है।अतएवं जब तक मिथ्यात्व 
का अभाव नहीं होता तवतक विविध निमिचों द्वारा संचित पुएय भी अपना वास्तवमें कोई 
नहीं रखता | उसको वो केबल चार दिनक्ीी चांदनी मात्र कह सकते हैं । अथवा यह भी नहीं कह 
सकते | क्योंकि पणयके फल स्वरूप प्राप्त होनेदाले विषयोंसे जन्य सुखमें और आत्माके स्वाभांविकर 
सुखमें अत्यन्त विरुद्ध जात्यन्तरता पाई जाती है| जेसा कि कथित ने १२ और यहांपर इसी 
कारिकाके उत्तरा्थके कथनसे जाना जा सकता है इस तरहसे पुणय और पाप सजातीय हैं तथा 
सहचर हैं । और इनसे ग्राप्त होनेवाले विषय भी ग्रायः एक जातीय हैं। किंतु सम्यस्दर्शन और 
उसके फल्का इनके साथ सर्वथा विरोथ है। क्योंक्रि जीवोंकी परणति सामान्यतया तीन 
गंमें विभक्त है--पापरूप, पुरयूप और वीतराम | इनमेंसे पहली दोनों बन्‍्ध या संसारकी 
कारण? अथवा संसाररूप हैं और अंतिम मोक्तक्ती कारण अथवा मसोक्षस्वरूपर है जिसका कि 
बीज सम्यग्दशन है। 


. कारिकाके उच्तराधमें सम्यम्दर्शनसे उन्पत्न होनेवाली सम्पत्तिको “अन्य'” और अनि 
्चनीयरे कहा है | अ्तएव यहां पर यह जान लेना भी उचित और आवश्यक दें कि फिससे 
अन्य १ तथा अनिर्वेचनीय कदनेसे क्या अभिग्राय है ९ 


“अनन्तरस्यथ विधिवाँ भवति प्रतिषेशों वा!” इस न्‍्यायके अज्ुसार इसी कारिकाके पूर्वा्धमें 
जो कुछ कद्ा गया है उससे ही सम्यग्दशेनजन्थ सम्पत्तिको अन्य अर्थात्‌ मित्र समकना चाहिये 
यह बात स्पष्ट है। क्‍योंकि पूर्वाधेमें जिस पुरयसम्पत्तिका निर्देश किया गया है उसका सम्बन्ध 
धुद्गलकर्मसे है और सम्पग्दर्शन उससे विरुद्धस्वभाव आस्साका गुण है। अतएवं अन्य कहकर 
ग्रन्थकार बतादेना चाहते हैं कि इन दोनोंका स्वरूप स्वभाव और फल परस्पर विरुद्ध है। पुण्य- 
फलका स्वरूप किस तरहका है यह कारिका न॑० १२ में चतायाजा चुका दे। अतणव सम्यग्दशनका 
फल उससे भित्नस्वरूप है यह बिना कद्दे ही समसमें आ सकता है | फिर भी सम्यरदर्शनजन्य 
सम्पत्तिकी असाधारण विशेषताओंका थोडासा संक्षेपर्मे यहां परिचय करा देना उचित प्रतीत होदा 
है। पुण्योदयजन्प संप्ियोंके विरुद्ध सम्यकत्व सम्पत्ति स्वाधीन है, अनन्त है, शुद्ध है, पवित्र है 
सुखरूप है, सुखचीज है, अग्रमाण हैं, अपूर्च है, अज्ञुपम हैं, प्रधान है, और अनिर्वचनीय है। 


३--परणति सब जीवनकी त्तीन भाति बरणी ॥| एक राग, एक देव, ऐक राग हरणी । तामे शम अशमभ अन्घ 
दोय करें के बन्ध, चीतराग परिणति है भवप्तमुद्रतरणो ॥ (सायचन्दजी) 


२--टठोन शुबनमें सार वीतराग विज्ञानठा । शिवस्वरूप शिवकार नमहुँ जियोग सम्भारिके॥ 
३-- राएपि ! 
रै 


च्कू. पक. बाऋ कक ् 
छा... है जे 3 हैँ चहल! खालत्कत! जाइएछ९ १ चाडघ०॥ ५» 
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ब्कजन 


स्वाधीनतासे मतलव यह है कि जिस तरह सांसारिक सम्पत्तियां पुण्योरयके .अधीन हैं 
उस तरद्द यद किसी शब्नत्यद्रज्य के वश या अधीन नहीं है, स्व-अपने ही अधीन है अथवा 
अपनी आत्माके ही अधीन है। स्वाधीनतासे मतलब उसके कच व्य? या पेहल्वका भी है! 
संसारके विरुद्ध मोक्षमागंके संचालनमें सभी गरुणोंको योग्य बना देना इसीका कार्य है। श्रेयोमार्ग 
में काम करनेवाले सभी शुणोंको इसकी अपेक्षा है | इसके त्रिना कोई भी गुण आत्माको संसार- 
पर विजय प्राप्त करानेमें समर्थ नहीं है किन्तु इसके प्रकाशमें सभी ग्रुण अपना २ यथोचित एप 
यथेष्ट कार्य करनेमें सम हो सकते -हैं और होजाया करते हैं | अतणव यह कहना अत्युक्त न 
होगा फि आत्माको सर्जथा स्वाथीन बनाकर सिद्धि पदपर प्रतिष्ठित करानेमें मुख्यतया कठ त्व| 
वास्तवमें इस सम्यर्दर्शनको ही प्राप्त है । इसी तरह नेत्त्वके विषयमें समकना चाहिये | क्योंकि 
यही एक ऐसा गुण हैं जोकि आत्माके अन्य गु्योकी अपने साध्यस्वरूपका श्रत्यय-करांता: 
उसमें रुचि उत्पन्न कराता, उधरकी अमिसुख बनाता, और योग्य दिशा बताकर प्रेरणा प्रदान 
करता है| अनन्तसे मतलब यह है कि कालकी अपेक्षा इसकी कोई अवधि नहीं है जिसतरह पुरुय- 
सम्पत्तियोंका काल प्रमाण निश्चितर है उस तरह सम्यकत्वकी स्थितिका प्रमाण नियत नहीं हैं 
बह अनन्त काल तक स्थित रइनेवाला है । यद्यपि पर्यायार्थिक नयसे जिसका कि अंतरंग कारण 
विपदी पृद्गल कर्मोके सम्बन्धका ,अस्तित्व है उसके भेदोंका काल अन्‍न्तप्ुहर्ससे लेकर - छया- 
सठर सागर तक आगममें बताया है फिरमभी द्रव्यार्थिक नयसे साम्रान्यतया वह निरवधि ही 
है क्‍योंकि संसारपयायसे उसका सम्बन्ध छूट जानेके बाद वह अनन्त कालतक अपने पूर्ख 
शुद्ध स्वरूपमें ही अवस्थित रहा करता४ है । 
शुद्धिसिे मतलब यह है कि वह अन्य किसीभी द्रव्यसे संयुक्त नहीं हैं और इसीलिये तज्जन्य 
विकारोंसे भी अपरासष्ट है | वह तो अपनेही पूर्या शुद्ध स्वरूपमें अवस्थित है| इसीतरद् वह 
पतित्र है | अर्थात्‌ शुद्ध होकर भी मंगलरूप है, सब तरहके दोषोंसे रह्तित दे, उसके निमित्तसे 
अन्य भी समस्त गुण विकारों या दोपोंसे रहित होकर पवित्र-समीचीन बन जांते हैं | ध्यान रहे 
शुद्धि और पत्रित्रतामें अन्तर है | इतनादही नहीं यह सम्यम्दशन स्वयं कल्याणकी मूर्ति, एवं 
पिण्ड है और अन्यगुर्णों या अबृचियोंमेंसे अकल्याणकारिताका मूलोच्छेदन कर अनन्त -निर्वाध 
कन्याणोंको उत्पन्त करनेकी योग्यतारूप बीजका वपन करने वाला है। इसके अविभाग ग्रतिच्छेद 
अंश भी अप्रमाण अनन्त हैं। यद्यपि आगमममे ज्ञानके अविभागग्रतिच्छेद सर्वाधिक बताये गये 
हैं फिर भी यह कहना श्रत्युक्त न होगा कि ज्ञानके प्रत्येक अशर्में जो समीचीनता है चद्ठ इसीका 
परिणाम है और वरदान है। फलतः ज्ञानका वह अत्येक अविभाग ग्रतिच्छेद अपनी समीचीन- 
ताके लिये सम्यदर्शनका ऋणी है एवं कृतज्ञ है | अपूर्व कहनेका आशय यह है कि इसकी शुद्धावस्था 
१--स्वतन्त्रः कत्तो । २--ऐसा कोई पुस्यकर्म नहीं है जिसकी स्थिति २० कोड़ाकोड़ी सागरसे अधिक हो । 


३---क्षायोपशमिक सम्यकक्‍त्व की उत्कृष्ट स्थितिका यद्द असाण है । 
४--भ्रव अचल भअजुपम पंचस्गततिको प्राप्त सिद्धोके आठ ग्रुणोंमें सम्यग्दर्शन अथम एबं मुख्य है । 


जे कक 
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बनादिकालीन नहीं है । उसकी विवक्षित सम्यकक्‍त्वपर्यायका अनादिकालसे अभाव दी था। 
प्रन्तु अपने उस अनादि अभावका श्रमाव करके शुद्ध स्वरूपमें उद्भूत हुआ है | इस तरह प्राग- 
भावका अभाव करके पूर्ण शुद्ध रूप प्राप्त कर लेनेवाले इस सम्येग्दशनका अब कमी भी अध्चंस 
नहीं होगा यही उसकी अनन्तता है। सांसारिक पौद्गलिक पुरयकर्म जन्य विभ्वूतियोंसे यह अत्यस्ते 
मित्र है यद्दी उसकी शुद्धता है जो कि अत्यन्ताभावरूप है | इसका अपने सहचारी अनन्त आत्मिक 
गुशासे सर्गथा मिक्रत्व-अन्योन्याभाव रहते हुए भी उनपर समीचीनता आदिके सम्पादनका परम 
उपकार है, जिसके लिये कि वे सभी गुण इससे उपकृत हैं, यही इसका ग्राघान्य है इसकी महल 
पूर्रा विशेषताओंका जिससे ठीक २ बोध कराया जाप्तके ऐसा जगत कोई उपमान नहीं है | 
यदि इसकी स्वाधीनवाकेलिये इन्द्र नरेन्द्र घरणीन्द्र आंदिकी, अनन्तताके लिये सदा स्थिर रहेनेवाले 
पूज्य सुदर्शनमेरु आदिकी, शुद्धिके लिये सदा निलेंत्र निर्विकार आकाशादिकी 
एविश्रताकेलिये मंगलरूप अनादिसिद्ध चेत्र सम्मेदाचल या ऋृत्रिमाहुत्रिम चेत्यचेत्यालयोंकी 
सुखरूपताफेलिये नवनिधि चोदह रत्न अष्ट श्रातिहायं अष्ट मंगलद्ग॒ब्य आदि पुणयनिमित्क 
समस्त संसारके अभीष्ट विषयोंकी, सुख वीजताके लिये कामधेनु चिन्तामणि चित्राबेल कन्पदुद् 
आदिकी अथवा अनन्त पुए्यके कारण देबपूजा तीथयात्रा पात्रदान आदिकी, अग्रमायताके 
लिये असाधधरण गम्भौरता रखनेवाले स्वयंभूरसण समुद्र आदिकी अपूर्वताके लिये अनादिनित्य 
निगोद पर्यायका परित्यागकर मानव पर्यायमें पात्रदानके प्रसादसे दशविध कल्प पृ्षोंका 
सुखोपभोग कर नंवम ग्रेवेयक तकके पदको प्राप्त करनेवाले अभव्य जीवकी, अधानतांकेलिये 
जिसके कारण तीन लोकके सभी अधीश्वर आकर नमस्कार करते हैं उस सर्वोत्कृं्ट तीर्थकर 
थुएय कमंक्री अथवा तज्जन्य जगदुद्धारक चौंतीस अतिशयोंसे विभूूषित तीथंकर पदकीभी उपमा 
द्ीजाय तो चदमी उचित और ठीक नहीं होती | इस सम्यर्दशनके अनुपम समीचीन सुख स्वरुप 
की महा और अगाधतां आदिको दृष्टिमें रखकर ही अतिशयित अज्लुभव रखनेदाले . महर्पियोंने 
परमागममं कहा है कि यदि तीन लोक और तीन कालके सभी भोगशूमिया विद्याधर चक्रवर्ती 
आदि समस्त मनुष्यों और चारों ही निकायके देवोंके सम्पूर्ण सुखोंको एकत्र किया जाय तो 
भी वह सिद्धभगवानके एक क्षुणवर्ती सुखकी भी चरावरी नहीं कर! सकता | पु 
. झनिर्वेचनौयसे मतलब यह समझा जाता है कि जो बचनके द्वारा न कद्दा जा सके । शसका 
कारण और 'कुछ नहीं शब्दकी दी अयोग्यता है। क्‍योंकि मूलमें शब्द संख्यातर दी हैं । पक 
“7 अद्दित्य॑ यच्च साजुष्य सुर्ख अ्रकाल्यमोचरम्‌ | तत्सभ पिरिड्त तार: सिद्धक्षणसुखस्य च। आदि “-धद्दिज्यं यच्च भानुष्यं सुखं ज्रेकाल्यगोचरम्‌ । तत्स४श पिण्डितं नार्ध: सिद्धक्षणसुखस्य च । आदि 
६१-२१४--नरकपशू दोनों दुखरूप, बहुनर दुखी खुखी नरक्षूप ।ताते सुखी जुगलिये जान; ताठे 


खुली फनेश बखान ॥२८॥ ताते सुखी सुरगकों इश, अहसिंदर सुख अतिनिस दीस | सबतिंहुँकाल 
, अनन्तफलाय, सो सुस्त ऐेक समैं सिवराय ॥३६॥ (चर्म विल्लास-द्यानतराय) 
>-क्योंकि आगममे सूल वर्ण ६०७ और उनसे बननेवाले अपुनर्क्त शब्दोंकी कुल संख्या एक कम पढंट्टी 
असोण ही बताई है इसके लिये देखों गोौ> जीब का्ड गाथा न॑ ३४२, ३४३ । 
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शब्दके द्वारा एकही अथेका अतिपादन हो सकता है यह मानलेनेपर शब्द संस्यासे अधिक अरथोका 
बे प्रज्ञापन नहीं कर सकते | शब्दोकी अनेक अर्थो'का वाचक मानलेनेपर भी उनमें यह सामथ्य 
नहीं है कि वे सम्पूर्ण पदार्थो'का निरूपण कर सकें | यही कारण है कि पदार्थों को अज्ञापनीय 
और अग्रश्ञापनीय इस तरह दे भागोंमें विभक्त कर दिया गया है )अनन्तानन्त पदार्थों मेंसे 
सर्वाधिक भाग अग्रज्ञापनीय पंदार्थोका! ही है जिनका कि स्वरूप वास्तवमें शब्दके द्वारा नहीं 
बताया जा सकता ऐसे ही पदार्थोर्में यह सम्यग्दशन भी है । 
सम्यन्दशेनजन्य सम्पत्तियों के रूपमें जिन कार्योका ऊपर उल्लेख किया गया है उन सबको 
ओऔर उनके सिवाय भी जो उसकी अनेक विशेषताएं पाई जातीं और आगममें बताई२ गई हैं 
उन सबका किसी भी एक शब्दके द्वारा श्रतिपादन नहीं हो सकता | अतएव सम्पूर्ण विशेषताओं 
और कांयोंकी दृष्टि में रखकर यदि उसके स्वरूपका निरूपण करनेका ग्रयत्न किया जाय तो तस्वत; 
उसको अनिवचनीय कहनेके सिवाय और कोई मार्ग नहीं है | इसके कारणोंमेंसे एक कारण 
यहं भी है कि सम्यग्दर्शनका घुख्यतया विषय द्रव्य हैन कि पर्याय | इसके साथ ही दूसरी 
बात यह कि जब कभी भी कहीं पर भी किसी भी शब्दका प्रयोग किया जाता है तब वहां जिस 
अर्थमें उसका प्रयोग किया गया है मूलमें पदार्थ उतना ही नहीं है। चद शब्द तो उस पदार्थके 
अनन्तवे अंशको ही बताता है | यदि वही शब्द सकलादेशकी अवस्थामें सम्पूर्ण पंदार्थका 
प्रतिपादन करता है तो पहलेका अर्थ मुख्य न रहकर गौण होजावा है। 
इस तरह सम्यग्दर्शनके विषयकी व्यापक स्थिर स्वाभाविक अपूर्य महत्ताकों लक्ष्यमें लेकर 
हीं आचायने “कापि!””ः कहकर उसकी अत्तिर्ब॑ंचनीयता व्यक्त की है जिससे पुण्यकर्मजन्य सम्प- 
सियोके मर्वसे उसकी अवदहेलनामें प्रवर्तमान व्यक्ति यह समझ सके कि सुदर्शन मेरु के समक्ष 
पुण्य रूपी पंचपाद पशुकी३े ऊचाईका अभिमान ठीक नहीं है। अथवा श्रुमालके द्वारा सिंहकी 
अवहेलना किया जाना योग्य नहीं है। यद्दवा क्षीरसमुद्रको अपने कूएसे छोटा समझनेवाले 
मेंढककी समझ तुच्छ है । पीली किन्तु पालिशदार होनेके कारण ही पीतल यदि सुवर्णकी अब- 
गणना करे तो क्या योग्य होगा १ नहीं। अधिक क्या जिस तरह काचरा अम्ृतका स्थान नहीं 
पासकता, धत्रा कल्प्ज्षकी समानता नहीं कर सकता, आकका दूध माता या गौके दूध की 
तुलना नहीं कर सकता, वेश्या सतीके महत्वको नहीं पा सकती, कीआ कोयल नहीं हो सकता, 
बगला हँस नहीं बन सकता, गधा घोडा नहीं माना जा सकता, नपु सक् पुरुषका काम नहीं 
“कर सकता, स्लेच्छ आर्य नहीं दो सकता, और जुग्रन्‌ जगव॒को आलोकित नहीं कर सकता। तथा 
“7 ए-फरणबणिला भावा अ्णतभागों दु अगभिलप्पाणं। परणबणिज्जाणं पुण अणंतभागों सुदणिवद्धो 
गो० जी० ॥श३शे। 


२--जैसाकि आगेके वर्णनसे मालुम हो सकेगा | 
-३--पंचपाव नाम डँटका है । यह लोकमें एक कहावत अतिद्ध है कि---अँट जब पहाडके नीचे पद्धंचता 


है तब उसे-अपनी उचाईके अभिमानकी निःसारता माल्धुस द्ोती है है 








४६२ €्यकरण्डेश्राविकाचार 


जिस तरह रक्तमें यह सामथ्य नहीं है कि जलके समान वस्त्रकी शुद्ध कर सके, इसी प्रकार पुएय 
सम्पत्तियोंमें यह योग्यता नहीं है कि परम सँवर निजरा और निर्वाणकी सिद्धिमें वह सम्पर्दर्शनका 
काय कर सके। अत्झव पूर्वोक्त आठों ही कारणोंका गर करना ओर उससे सम्फरदशन भूषित 

धर्मात्माओंकी अवहेलना करना अनुचित ही नहीं स्यंको धर्ममे च्यूत कर लेना है | क्योंकि जो 
जिस गुणको आप्त करना चाहता है वह उसकी और उस गुणवालेकी अबज्ञा करके प्राप्त नहीं 
कर सकता | उसका विनय करके ही वह उसको प्राप्त कर सकता, स्थिर रख सकता, तथा 
बृद्धिको प्राप्त कर सकता है। 


इस तरह यहांतक सम्यर्दशेनके विधिनिषेधात्मक आठ अंगोंका वर्णन करके स्व और परमें 
उसकी निरतीचारता तथा अविनाभावी अन्‍्तरंग बाह्य प्रृत्तिका स्वरूप बताया, उसके आाद 
तीन मूहताओंका निषेध करके अनायतनोंकी सेवासे संभव दोपी-मलिनत्ताओं--तू टियोंसे उसकी 
रक्षाकरनेका उपदेश दिया, तदनन्दर यह वात भी स्पष्ट करदी गई और वैसा करके सावधान 
किया गया कि यदि प्‌ एयकर्मके उदय अथवा पापक्र्मकी सन्दताके कारण प्राप्त वैमवके पदमें 
पढ़कर उसके व्यामोहवश तुमने धर्म और धर्मात्माओंकी अवहेलना की तो निश्चय ही तुम स्वयं 
ही अपने धर्म और उसके फलसे-अनन्त कल्याणके कारण और उसके फलसे वंचित रहजाओगे। 

किल्तु अब प्रश्न यह होतो है कि ऊपर सम्यर्दर्शनकी रक्षा एवं सफलताकेलिये,जों कुछ 
बताया गया है उतना ही पर्याप्त है अथवा उसके लिये और भी कुछ आवश्यक कर्तव्य शेष है ! 
इसके उचरमें आगेकी कारिका द्वारा आचार्य बताते हैं कि सम्यस्दर्शनकी विशुद्धि पूर्णता तथा 
'बास्तविक सफलताकेलिये यह भी आवश्यक हैं कि--- 


भयाशास्नेहलोमाच्च कुदेवागमलिंगिनाम । 
प्रणाम विनय॑ चेव न कुयु : शुद्धरृष्टय:॥श्णी.., 


अरथ---सम्यग्दष्टियों को चाहिये कि भय आश्या स्नेह और लोभसे कुदेव फदागम भौर 
कुलिजियोंफो अयाम तथा विनय न करें। 


ग्रयोजन-शुद्ध सस्यरदशनका वर्णन करते हुए आचार्यश्रीने सबसे अ्रथम उसके आठ अंगोंका 
धन किया हैं जिसमें निःशद्धितादि चार निषेधरूप अड्ोंके हारा उसकी निरतीचारताका दोना 
आवश्यक बताया है। इसके सिवाय चार विधिरूप अंग्रोंकां व्णंनकरके इस बातको स्पष्ट करदिया 
हैं कि सम्यर्दृष्टि की अंतरंग तथा वाह्म अबृत्ति किस तरहकी हुआ करती है अथवा किसतरहकी 
होनी चाहिये। इसी कथनसे यह सी व्यक्त कर दिया गया है कि स्वर और परके साथ होनेवाला 
या किया जानेवाला वह कौनसा व्यवहार है जिसको कि देखकूर उसके अधिनाभावी सम्यग्दशेन 
के अंस्तित्वका अनुमान किया जां सकता है। जिस प्रकार रोगनिहेरण और स्वस्थतासम्पादन 

अध्क्पाऑ:नचतात गणित आयायतेंद शास्त्र आठ अंगोमें पूर्ण होता है। उसीप्रकार यह सम्प 


जधनस स्थे अन्नाला घारफ़ रूचएर « 
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464420%४ कला ४४0802/ 70७ वकंअ थे बपब ०9 काका 5८4 आधार था आल पाये कप बल पट 


क्ं्व्ंलचजिजज-॑ जज ७ जज >> 


र्दशन भी रोगरूप अतीचारोंसे रहित होकर पथ्यरूप प्रदृत्तियों--उचित आइार बिहार अब 
अन्याय और अभक््य भक्षणसे रहित आचरणोंक्े द्वारा अपने आठोंही अवयदोंमें पूर्ण हो 
जाता है। इसके बाद तीन मूइताओंका निषेध करके आचार्यने यह भी स्पष्ट कर दिया है कि 
सम्यर्दर्शनकी शुद्धवाको स्थिर रखनेकेलिये यह भी आवश्यक है कि उसे अनायतनोंकी रुचि एवं 
. अद्धासे भी दूर रकखा जाय । ध्यान रहे तीन मूदताओंके कथनसे छहों अनायतनों का सम्बन्ध 
आजाता है। 
..._ अन्तर्मे आठ मदोंके परित्यागका वर्णन करके यह बात भी स्पष्ट करदी हैं कि परापकर्मकी 
भन्दता या पुण्य कर्मके उदयसे लब्ध वैभव के व्यापोहवश धम--सम्पग्दर्शनादिकी अ्रथवा 
' तद्घान्‌ व्यक्तियों की अवहेलना करना अपने ही थर्मका विनाश करना अथवा उसको मलिन 
, बनाना है। क्‍योंकि आठ अकारके मदोंमें छुछ तो ऐसे हैं जो कि प्रतिपक्षी परापक्रम-ज्ञानावरण 
अन्तराय आदिके क्षयोपशमके रूपमें मन्दोदयकी अपेक्षा रखते हैं और कुछ पूज्यता कुल 
ज्ञाति आदि ऐसे हैं जो पुण्य कमके उदयविशेषकी अपेक्षा रखते हैं | 
सम्यग्दशनके २४ मलदोप प्रसिद्ध हैं उन सबकी परिहार्यताका परिज्ञान इस त्रिविथ वर्णनसे 
दी हो जाता है फिर ऐसा कोई विपय शेप नहीं रहता जितके कि परित्यागके लिये पुनः वर्णन 
की आवश्यकता हो। अत एवं यह कारिका अपना क्‍या विशिष्ट प्रयोजन रखती है ? शथवा 
पूर्व वर्शनका ही यह उपसंहारमात्र हैं किंसी नवीन भिन्न विपयके चर्णनका प्रयोजन नही रखती 
इस तरहका प्रश्न अथवा जिज्ञासाका भाव उपस्थित होना सहजसंभव है। मालुम होता है कि 
इसीलिये आचार्य भगवान्‌ उपस्थित हो सकनेवाले इस प्रश्न अथवा जिन्नासाके भात्र का उचित 
, एवं संगत समाधान करदेना चाहते हैं। वे इस कारिकाके ढारा गत विपयोंका उपमंहार करते हुए 
उसमें भर भी जो कुछ विशेष उल्लेख करना आवश्यक है उसको भी स्पष्ट करदेना चाहने और 
साथ ही कुछ नवीन परिहार्य विषय का भी निर्देश करदेना चाहते हैं | इस तरह दोनों दी विषयों 
पर प्रकाश डालना इस कारिकाका प्रयोजन हैं। जैसा कि आगेके वर्णनसे मालुम हैं। सकेगा। 
शब्दोंका सामान्य विशेष अर्थ-- 
भयाशास्नेदलो भात्‌ू---इस पदमें आये हुए शब्दोंका सामान्यतया अर्थ प्रसिद्ध और स्पष्ट 
है। भयका अर्थ “डर”” यह लोक विदित है किन्तु शंक्रा अथर्मे भी हत शब्दका प्रयोग होना 
है | इसलोकभय परलोकमय आदि विषय भेदकी अपेक्षा इसके सात भेदोंका उद्देख किया गया 
है । यह मुख्यतया दो अन्तरड्ध कारणोंपर निर्भर हैं ।---भयनामझ नोकपायकी उद्यीस्या सथा 
वीर्यान्तराय कर्मकी उदीरणा अथवा तीत्रोदय | 
आगेकेलिये किसी विषयको प्राप्त करनेकी इच्छा रखना आक्रांचा ऋरना झाप्षा है | स्नेडका 
सम्बन्ध राग कपायसे है। प्रेम, अनुराग, प्रीति आदि स्नेह ही मेद्र प्मदता अपर पर्याय हैं ; 
बर्तमानमें किसी वस्तुके प्राप्त करनेकी उत्कट भावनाकों लोभ शऋच्दरस यहां बताया गया ई । 
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- चारों ही शब्दोंका यहां पर समाहार हब्द्र समास करके हेत्वर्थ्वें पंचमीका प्रयोग किया 
गया? है | ससाहार इन्द्र समासके विषयमें यह कहा जा चुका है कि समासगत द्रव्य गुण क्रिया 
“विशेषण और साहित्य प्रधान या विशेष्य माना जांता है | जिस तरह आम पीपल नीम वट 
जामुन आदि अनेक तरहके ब॒त्वोंके विशिष्ट समूहको वन कहते हैं, एक दो वृक्षोंकी वन नहीं 
ऋहते । यद्यपि कदाचित्‌ एक जातिके बृक्षोंका भी बडा समूह हो जाने पर वन कहा जा सकता दै। 
किन्तु इसकेलिये मी उस जातिके बृक्षोंका यथेष्ट प्रमांणमें एकत्र होना आवश्यक है, फिर भी 
जिस तरह एकको समूह नहीं कह सकते और समृहको एक नहीं कह सकते उसी तरह ग्रकृतमें भी 
भयादिकमेंसे किसी एककी समाहार नहीं कहा जासकता और समाहारको भयादिकमेंसे किसी 
एक रूप नहीं कहा जासकता । इसका तात्पर्य यह होता है कि जहां तक इन चारोकेही तीव्र 
उदय अथवा उदीरणाकी योग्यता--ऐसी योग्यता कि मिसके निमित्तसे इनमेंसे किसी भी विभाव 
प्रियामके द्वारा सम्यग्द्शनकों मलिन करनेवाली प्रइक्ति हो सकती है, बनी हुई है वहां तक 
बह समाहार भी माना जायगा जो कि वास्तवमें सम्यर्दर्शनकी मलिनताका अनन्‍्तरंग 
कारण है जिसका कि दर्शनमोहनीयकर्मकी सम्यक्त्व अकृतिके नामसे बोध कराया जा सकता 
अथवा जो अनन्तानुबन्‍्धी कपाय चतुष्टयके रूपमें कहा या माना जा सकता है। 
'मतलब यहकि उक्त मल दोषों और इस कारिकाके द्वारा जिसका परिहार बताया गया: दै वह 
दोष भी क्लायोपशमिक सम्यक्त्वक्की अवस्थामें ही संभव है, न कि औपशमिक एवं क्षायिक 
सम्यक्त्वकी अवस्थामें | जेसाकिर घवला--ग्रोमइसार आदिसे जाना जासकता है। , 
“भव!” शब्द पूर्वोक्त मलदोषोंके हेतुओंका भी सम्बन्ध बताता है। क्योंकि यहांपर “च* 
शब्द अपि--भी अर्थमें प्रयुक्त हुआ है| जिससे अभिग्राय यह निकलता हैं कि उक्त कारणों 
से तथा भयादिकसे भी क्ुदेवादिकोंकोी प्रणाम आदि न करे। अतएवं यह ““च” झब्द्‌- इस 
फारिकामें बताये गये भयादिक हेतुओंका पूर्वोक्त हेतुओके साथ संग्रह--संकलन--सम्ुच्चयकों 
स्पष्ट करदेता है। 
कुदेवागमलिज्विनामू--सम्यग्दशेनके विषयभूव आप्तआगम और तपोश्ुतका स्वरूप पहले 
वताया जां चुका है ।उनका लक्षण या वह स्वरूप जिनमें नहीं पाया जाता अथवा 
जिनमें तद्िरुद् लक्षण या स्वरूप पाया जाता है वे ही कुदेव कदागम और कुलिड्डी हैं। 
अथवा इनके साथ श्रयुक्त होनेवाला “कु?” शब्द दर्शनमोहनीयके उदयरूप मिश्यात्व परि- 
णामके अन्तरंग भावके सम्बन्धकों स्चित करता है | जो इस मिध्याभावसे दूषित हैं उनको 
कुदेव कदागंभ और कुलिज्नी समझना चाहिये ऐसा अर्थ करने पर जो आप्तामास हैं, आग्रमा- 
_भास हैं; तथा पाखणडो हैं वे सभी प्रणाम एवं विनयके अविषय होजाते हैं। 

१-भयरच आशा च स्नेहरच सेषां समाहरः सयाशास्त्र हलोमम्‌, तस्मात्‌ । ₹-तत्य लइयसम्भा इंट्री ग कययां- 
इषि मिच्छुत्तं गच्छइ, ण कुणइ संदेह पि, मिच्छत्तु्भवं दृट्टुण णो विम्दयंजायदि | एरिसो चेव उवसमसम्मा- 
इंट्टी | सत्‌ प्ररूपणा ध्‌.१७१ बयरोदि चिहेदूदि वि इंदिसिय आणएहि रूवेहि | बीभच्छजुगु छाहिं य तेलोक गवि 
नव दल गो.जी. तथा-“रुपर्मयंकरे्ाक्येहँतुरष्ांतसूचिर्मि:। जाठु क्षामिकसम्यक्त्वो न छुभ्यठि 
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इस वाक्यमें इतरेतयोग? इन्द्र समास है।अतएणव यहां पर साहित्य प्रधान नहीं है, द्रव्य 
प्रथान है | इसलिये कुदेवादिकमेंसे फीई . भी क्‍यों व हो; एक दो-हों अथवा तीनों हो हों उनको 
प्रणाम या विनय करनेपर सम्यर्दशेन मलिन माना ही जायगा यह वाक्य प्रणाम था विनयरूप 
इसे है। किन्तु जहां सम्बंन्धमात्रकी विवक्षा होती है तो वहां कर्ममें? पष्डी भी होजाया 
क्र 
प्रयाम॑ विनय॑ चैष-दूसरेको अपनेसे त्रडा या महान्‌ मानकर उसकी महत्ताकों अ्रकट करते 
हुए अपना शिर क्कुकाकर स्वयंकी नम्नताको प्रकट करना ग्रणांम माना जाता है | और हाथ 
जोडकर अथवा वचन द्वारा प्रशंसा करके यद्वां उच्चासन देकर एवं अनुगमनादिके द्वारा आदर 
सत्कारका भाव प्रकट करना विनय कद्दा जाता है । 
शुद्धच्टय;---जिनका सम्यंग्दशन पूर्वोक्त दोपों--शंका आदि आंठ दोष तीन मूढता और 
आठ मदसे रहित है वे शुद्ध दृष्टि है ऐसा समझना चाहिये। 
तात्प्यं---यह कि आगममें विनयके पांच भेद बताये हैं जिनका कि नामनिर्देश पहले 
किया जा चुका है। उन पांच भेदों को सामान्यतया लौकिक और पारलौकिक इस तरह दों 
भागोंमें विभिक्त किया जा सकता है | लोकाश्रय अर्थाश्रय कामाश्रय और भयाश्रय इन चार 
जेदोंकों विनयके लौकिक भेदमें परिगणित किया जा सकता है | क्योंकि ये भेद ऐहिक-सांसा- 
रिक विषयोंसे सम्बन्धित हैं।|इन चारोंके सिवाय एक मोक्षाश्रथ विनयका भेद ही ऐसा है 
जिसका कि विषय वास्तवसें पारतौोकिक--मोछ्षमार्गसे सम्बन्धित दे | 
: सम्यग्दशन दोक्षमोर्गरूप होनेसे वस्तुतः पारलौक्रिक है। अतएवं उसकी शुद्धि केलिये 
जिन मंल दोषोंका परित्याग करनेका आचार्योने उपदेश दिया है उसमें भी उनका लक्ष्य मुख्य- 
तया पारलौकिक विनयकी तरफ ही रहा है यह भलेप्रकार समझ में आंसकता है | फलतः यहां 
पर भी ऊपर जिन मृढ़ताओं आदिके छोड़नेका भगवान्‌ समन्तभद्गस्थामीने जो सदुपदेश दिया 
है वह भी मुख्यतया मोज्षाअरय विनयकी दृष्टिसे ही दिया है यह कहनेकी आवश्यकता नहीं रह 
जाती | ऐसी अवस्थामें चार ऐहिक विनयमभेदीके विषय सम्बन्धको दृष्टिमें रखकर शंका हो सकती 
है कि सम्यर्दष्टिको ये चार प्रकारके विनय कर्म भी करने चाहिये या नहीं ? अथवा इन विनयों 
'के करनेपर भी सम्यक्त्व निर्दोष रहता या रहसकता है या नहीं १ इस शंकाका परिहार करनेकेलिये 
ही आचार्य प्रकरृत कारिकाके द्वारा बताना चाहते है कि प्रणाम और विनय क्रियाका विषय 
सम्बन्ध कुदेवादिकके साथ है। अत ०वं यदि कुदेवादिकको प्रणाम आदि किया जाय तो सम्य- 
इदर्शन शुद्ध नहीं.रहसकता | ऐहिक विनय कर्मोके साथ कुदेवादिकका वस्तुतः कोई नियत 
सम्बन्ध नहीं है| उनकी प्रणाम आदिका करना दो तरहसे ही संभव हो सकता है | एक तो धामिक- 


पारलौकिककल्याणकी कामनासे भक्तिदश उनको नमस्कार आदि करना, दूसरा अन्तरंगमे 
7 ए- कवच आगमश्च लिगी च, देवागमलिगिनः । कुत्सिताः देवागमलिगिनःन्कुदेवागसलिगिन.. तेपाम । 
२--“कर्मादीनासपि संवन्धसात्रविवक्षायां पछयेव? । सि० कौ० पु० १४६। 
कैट 
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भक्तिके न रहते हुए भी किसी के अनुरोधसे अथवा बिंना किसी प्रेरणाके स्वयं ही अपने ऐडिक 
सम्बन्धोंकों अच्छे एवं अक्षुएण या निर्वाथ बनाये रखनेके हेतुसे विवज्ञ होकर वैसा करना। 
इनमेंसे पद्ला प्रकार तो मिथ्यात्वको ही सचित करता है । दूसरा प्रकार सम्पग्दर्शनकी कमजोरी _ 
यथा मलिनमताको कारण भी है और कार्स भी है। क्‍योंकि जिसका सम्यर्दर्शन दुर्गल है यद्वा 
समल है वही इस तरहसे कुदेवादिककी बन्दना आदि में प्रशचि कर सकता है। तथा इस तरह 
की प्रवृत्ति करनेवालेके सम्यग्दर्शनमें मल उत्पन्न होता और उससे उसकी शक्ति भी चीय 
दोजाया करती है। की 

सम्यग्दर्शनकों समल बनानेवाली यह प्रइृति आयः करके चार बाह्य हेतुओं पर निर्भर है 
जिनका कि प्रकृत कारिकाके प्रथम चरणमें उल्लेख क्रिया गया है । अर्थात्‌ भय आशा स्नेह ओर 
लोभ | मतलब यह कि राजा आदिके भयसे, भविष्य में प्राप्त होने वाले अर्थ-धन ऐश्वर्य आदि 
की इच्छासे, मित्रादिके अनुराग से, एवं वर्तमानमें उपस्थित सम्पत्ति की ग्द्धिवश यदि कोई 
सम्यग्यष्टि कुदेवादिककों अणाम आदि करता है तो उसका सम्यग्दर्शन शुद्ध नहीं रह सकता | 
अवश्य ही वह मलिन दोजाता है। 

राजा बन्दना करता है; हम यदि इनकी बन्दना नहीं करेंगे तो राजा रुष्ट होकर दमारा 
अनर्थ कर सकता है। हो सकता है कि हमको अधिकारसे वंचित करदे अथवा इमको आपत्ति 
में पटक दे या दण्डित करे इस तरहके किसी भी भयसे क्ुदेवादिककी वनन्‍्दना करना । - 

आगे जो हमारा काम बननेवाला है वह यदि इनकी बन्दना आदि नहीं करेंगे तो नहीं 
बनेगा, ६नके उपासकों आदि के द्वारा हमारां वह काम विगाडा जा सकता है, अथवा इसारे 
अभीष्ट .योजनकी सफलतामें बाथा पडसकती है. यह विचार करके कुंदेवादिककोी अणाम आदिक 
करना । ये जितने हमारे सम्बन्धी हैं-जातीय बन्धु हैं, अथवा हमारे सहचर या परिकरके लोग हैं, 
थे सभी इनकी पूजा भक्ति उपासना करते हैं, इनके साथ रहकर मैं भी यदि इनकी वन्दना आदि 
नहीं करूगा तो अच्छा नहीं लगेगा, ऐसा विचारकर अथवा वन्धु बान्धवोंके स्नेहसे या संकोच 
में पडकर उनकी वन्दना आदि करना । अथवा वैसी प्रवृत्तिका प्रचारकरना कराना। 

इस समय हमारे पास जो सम्पत्ति है वह हमारी कमाई हुई नहीं है, हमारे पूर्वजोंकी कमाई 
था दी हुई भी नहीं है हमको जो यह मिली है या इसका अधिकार मिला है वह ऐसे ही लोगोंकी 
है जो कि इनके उपासक थे या हैं, अब हम यदि उनके .विरुद्ध चलते हैं या उनके नियमका 
पालन नहीं करते हैं तो यह सम्पत्ति हमारे पास नहीं रह सकती, यद्वा नियमानुसार हम इसके 
उत्तराधिकारसे वंचित हो जा सकते हैं, इस तरह प्राप्त सम्पत्तिकी ग्रद्धिन्‍श कुदेवादिककी भक्ति 
आदि करना । ; 

इस तरद ये चार ग्रकार हैं जो कि मुख्यतया तीत्र कपायके परिणाम हैं | इनमेंसे किसी भी 
प्रकारसे कुदेवादिकी प्रणामादि करनेपर सम्परदर्शन मलिन होता है। क्‍योंकि झुदेवादिक न ठ़ो 
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राज्यके ही अधिकारी हैं न उनके साथ कोई जोतीय सम्बन्ध है न अर्थपुरुषार्थके ही वे सम्बन्धी 
या साथक हैं। और न उनसे अन्य किसी अकारके अनर्थ अपयश या अपाय होनेकी शंकराका ही 
कोई कारण हैं | फिर भी यदि उनको- बन्दना आदि कोई सम्यर्द्रष्टि करता है जैवाकि ऊपर 
बताया गया है तो अपनी डी कपायकी तीम्र परिणति अथवा तदजुसार होनेवाली दुर्जलतां ही 
उसका अन्तरंग घुरूय हेतु माना जा सकता है । यदि कोई ग्रहस्थ है तो वह अपने धर्म अर्थ काम 
या यशसे सम्धन्धित व्यक्तियोंका यदि वे कदाचित्‌ मिथ्यादृष्टि भरी हों तो भी उनका कदाचित्‌ 
ऐहिक विनय एवं यथोचित संम्मान स्वयं सम्यस्दष्टि होकर भी कर सकता है | जो कि पर्तोक्त चार 
प्रेकारोंमें बताये गये हैं। परन्तु जिनके साथ इस तरहका कोई भी सम्बन्ध नहीं है ऐसे कुदेव कुगुरु 
या पाखण्डियोंका विनय करनेमें अपनी अन्तरंग कमजोरीके सिवाय दूसरा कोई भी अन्य उचित 
कारण नहीं है। और ये कमजोरी सामान्यतया चार ग्रकारकी ही संभव है जो कि यहां बताई गई 
हैं---भय आशा रनेह और लोभ | 245 | 
सम्यर्दर्शनका लक्षण- करते समय श्रद्धानरूप क्रियाके तीन विशेषण दिये? हैं--.. 
त्रिमूढापोढ अष्टांग और अस्मय | इनमेंसे अष्टांग विशेषणका आशय भयादिके कथनसे आजाता है 
क्योंकि मय आशा स्नेह और लोभ क्रमसे शंका कांज्ा विचिकित्सा और मूठ्दृष्टिके ही रूपान्तर या 
प्रतीकरूप हैं | अतएवं इस एक विशेषणका अभिप्राय कारिकाके प्रथम वाक्यसे ही स्पष्ट दोजाता 
है | फलतः “शुद्धच््टय:”” के अर्थमें शेष दो विशेषशोंका लक्ष्य रखना ही उचित श्रतीत होता दै 
और इसीलिये इस शब्दकी जो इस अकारसे निरुक्ति की गईं है कि ““मूठश्रयमदाष्टकेम्यों मलेम्यः 
शुद्धा--शश दृष्टियंपाम्‌ ते शुद्धच्ट्टय:”” सर्वथा संगत और विचारपूर्ण है। 
' -ऊपर जिस चार तरइके लौकिक विनयका उल्लेख किया गया है उसके साथ कारिकॉक्त 
भयादिक चार पदोंका सम्बन्ध स्पष्ट है। क्‍योंकि भयशब्दसे भयाश्रय विनयका, आशाशब्दसे 
- लोकाभश्रय विनयका, स्नेह शब्दसे कामाश्रय विनयका और लोभ शब्दसे अर्थाश्रय विनयका 
अभिप्राय व्यक्त हो जाता है । 

. प्रकृत कारिकामें तीन पद मुख्य हैं--हेतुपद (भयाशास्नेहलोभांव्‌) कर्मपद (कुदेवागम- 
लिंगिनाम्‌) क्रियापद (प्रणाम विनय॑)। तीनों ही पदोंपर एक दृष्टि रखकर विचार करनेसे मालूम 
होसकता दे कि इन तीनोंदी विषयोंक्रे मिलनेपर स्रम्यग्दर्शनकी अशुद्धता सबसे अधिक संभव 
है किन्तु इनकी विकलतांमें भी सम्यग्दर्शन-मलिन दी होसकता है। यह दूसरी बात है कि कारण 
वैकल्यके अनुसार दोषरूप कार्यमें भी न्‍्यूनाथिकता पाई जाय । 

. दम जैसा कि कारिका न॑० २३ की व्याख्यामें लिख चुके हैं उसी प्रकार यहांपर भी विचार 
किया जासकता हैं| तथा विचार करनेपर मालूम हो सकता है कि इन तीनोंकी पूर्णाता और 
विकलताकी अवस्थामें सम्य्दर्शनकी अशुद्धि भी समानरूपमें न होकर न्यूनाधिक भी दो सकती 


१-का रिका नं०४। 
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है। किन्तु यह बांत हेतुरूप अन्तरंग आशय या परिणामोंकी जात्यन्तरतांपरजिस तरह निर्भर है 
उसी प्रकार कर्मरूप, कुदेवादिककी विशेषता पर भी आश्रित है। उस विशेषताके आधारपर ही 
वास्तवमें सम्यस्दर्शनकी होनेवाली ' अशुद्धिमें अतिक्रम व्यतिक्रम अतीचार या अनाचारका 
निश्चय किया जा सकता हे अतएवं परिस्थितिके अनसार ही यथायोग्य दोपका निर्णय करना 
चाहिये | क्योंकि सम्पग्दशनके उत्पन्न होने या न होनेमें जिस तरह अन्तरंग वाद्य दोनों हीं कारण 
अपेक्तित एवं आवश्यक है उसी प्रकार सम्येग्दशनके उत्पन्न होजानेके बाद उसमें किसी भी 
प्रकारकी मलिनताओे न होने देनेमें भी अन्तरंग और वहिर॑ग दोनों ही तरहकी प्रब्नत्तिमें संभाल 
रखना आवश्यक है। यहांपर जो हेतु वाक्य दिया है वह अन्तरंग परिणामोंकी संभालके लिये 
है और कमपद तथा क्रियोपदोंका जो प्रयोग क्रियां है वह बाह्य बाघक साधनोंसे बचानेकां 
संकेत करनेके लिये है । फिर भी सम्यग्दशंनके विरोधी बाह्य विपयोंक्रा परित्याग करना ही 
संसारसे अपनेको हटाकर विशुद्ध सिद्ध एवं कर्मनोकरमेसे धुक्त अथस्थार्मे परिणंत- करदेनेकौ न 
केवल इच्छामात्र रखने वाले किंतु उसके लिये मनप्ता वाचा कमणा अपना झनवरत गयत्न करने 
वाले प्रत्येक मव्यात्मा मोक्षार्थीका प्रथम कर्तव्य है। इसीलिये वह मुख्यतया ऋवश्यके है। इसकां 
कारण यह भी है कि आजकल यह हुंडायसर्यिणी काल प्रवर्तमान है जिसकेकि निमित्तसे द्रव्य 
मिथ्यालकी उत्पत्ति होगई हे---और दिनपर दिन वह बढती ही जारही है। ऐसी अरव॑स्थामें 
दुर्बल हृदय भण्योंके सम्पन्दर्शन एंवं उसकी विशुद्धिका बना रहना अत्यन्त कठिन होगया दे 
और होंता जारद्दा हैं। अतएंव प्राणिमात्रके निःस्वार्थ सच्चे हितैरी द्रदर्शी आचार्य सम्यग्दर्शन 
की विशुद्धिको स्थिर रखनेके लिये उपदेश देते हैं कि तीन मूढता. और आंठ मदोंसे बचाकर 
अपने अष्टांग सम्परदशंनको शुद्ध रखनेवाले भव्योंकों चादिये कि कुदेवागभलिद्वियोंको प्रणाम- 
शिरोनमनादि न करें और न उनका विनय--अभ्युत्थानादिके कारा सत्कार ही करें । प्रसंग 
पडनेपर भयादिकी अन्तरंग दुबंंलताओंकों भी स्थान न दें । अपने भीतर जाग्रत दी न होने दें 
कदाचित्‌ होने लगें तो उनका सबंथा निग्रह करनेका अयत्न करें । 


इस हुणडावसर्यिणी कालमें छुदेवोमेंसे महादेवक्री अश्लील भूर्तिकी पूजाका जो प्रचार 
हुआ है वह भयवश हुआ है। श्री ऋष्णकी सराग मूर्तिकी पूजाका प्रचार स्नेह एवं लोभपश 
हुआ है। वेद जेसे हिंसाविधायक कदागपका जो प्रचार हुआ है वह आश्षावशरे हुआ दै। 
इसी तरह अनेक प्रकारके पाखंडोंका प्रचार एवं पाखरिडयोंक्ी जो वृद्धि हुई है उसके झन्तरंग 
वास्तविक कारण भय आशा४ स्नेह और लोभ ही हैं। अतणव ग्रन्थकर्ता स्वयं उदाइर ये 
बनकर कहते हैं कि केसा भी भयंकर अ्रसंग आ जानेपर भी छुंदेवांदिको प्रणामादि करनेके 
लिये अपनेकी भयादिकसे अभिभूत नहीं होने देना चाहिये। 
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१,७--श्न सबकी कथाएं कथाकोप हरिवंश पुराणादिसे जानी जासकती हैं । 
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-- . एक बात और है, आगममें मलुष्योंकों दो भागोंमें विभक्त किया है; एक आर्य दूसरे 
स्लेच्छ | जिनमें सम्यग्दशनादि गुणोंके उत्पन्न-प्रकट होनेकी योग्यता है अथवा जो उन गुणोंसे 
विभूषित हैं वे सत आयर हैं। जिनमें यह योग्यता नहीं पाई जाती वे सब स्लेच्छरे हैं। आरयो'के 
पांच भेद हैं-सेत्रायं जात्याय॑ कर्मार्य चारित्रार्य और दर्शना्य । जो सम्यग्दर्शन से युक्त है वह 
दशेनाये है | ऐसा व्यक्ति अपनेसे नीचेके चार विषयोंके सम्बन्धको लेकर कदाचित्‌ अपने 
सम्यग्दशनकी अशुद्ध बना सकता है | क्‍योंकि या तो क्षेत्रक्री अपेक्षा अपने देश आन्त आदिके 
लोगोंके भमयसे अथवा इसके अधिपति राजा आदिके भयसे सम्यग्दर्शनके विरोधी कुदेवादिकी 
उपासनामें कदाचित्‌ प्रदत्त होसकता है | अथवा जातीय सम्बन्धोंके निमित्तसे स्नेहवश वैसा कर 
सकता है | क्योंकि एक ही जातिमें दो भिन्न २ धर्मोके उपासक होने पर उनका विवाह आदि 
सम्बन्ध होजानेके वाद ऐसे अवसर सहज ही आसकते है कि जिनमें सम्मिलित होनेसे अथवा उनका 
संस्कार पडजानेपर सम्यग्दशनकी यथेष्ट विशुद्धि श्राय नहीं रह सकती । अथवा कर्म--आजीविका 
के सम्बन्धसे लोभके वश ऐसे भी काम किये जासकते हैं या कदाचित्‌ कोई कर सकता है किं 
जिसके कारण सम्यग्दशन निर्मल नहीं रह सकता है । चौथी बात चारित्रकी है जिससे कि पर- 
लोकमें यथेष्ट विषय, अभ्युद्य, कल्याण आदिकी आशासे यह जीव सम्यर्दर्शनको मलिन करने 
वाले चरित्रकों धारण करके वैसा कर सकता है। अतएव आचार्यने बताया है कि सम्यग्द्ट 
आये पुरुषको अपना सम्यग्दशन निर्मल शुद्ध बनाये रखनेकेलिये इस वात पर अवश्य ही ध्यान 
रखना चाहिये कि इन चारों ही सम्बन्धोंमें रहते हुये भी भयादिके द्वारा स्वयं कुरेबादिकोंको 
प्रणाम विनय आदिकी प्रवृत्ति न करे प्रत्युत विवेकपूर्वक अपने धर्मको सुरक्षित रखकर सफल 
बनानेका ही उसे यत्न करना चाहिये | 

. “इसप्रकार सम्यग्दर्शनके स्वरूपका वर्णन यहां तक समाप्त होजाता है। अध श्रश्न यद्द उप- 
स्थित होता है कि संसारके दुःखोंसे निकालकर जीवको उचम सुखकीं अवस्थामें रखनेबाले 
जिस थर्मका व्याख्यान करनेकी ग्रन्थकी आदियें अतिश्ञा कीगई थी वह रत्नत्रयात्मक है, केवल 
सम्यग्द्शनरूप ही नहीं है । फिर क्‍या कारण है कि सम्यर्दर्शनका ही सबसे प्रथम वर्णन 
किया गया £ तीनोंका युगपत्‌ वर्णन हो नहीं सकता, ऋ्रमसे ही जब्र वर्णन हो सकता है तो तीनों 
में से चाहे जिसका ग्रन्थकर्ता अपनी इच्छा या रुचिके अछुसार वणन करे। तदलुसार पदले 
सम्पग्दर्शनका वर्णन कर दिया गया है। ऐसा है क्या ? या और कोई बांत है। इस अश्नका 
उत्तर स्वयं आंचार्य ही आगेकी कारिकामें देते हैं- 
हा दर्शनज्ञानचारित्रात्‌ साधिमानमुपाश्नुते । 

25 दर्शन कर्णधारं तन्मोक्षमार्गे प्रचच्षते ॥३१॥ 

> .+-खाया स्लेच्छाश्च | त० सू०। 

यों: (सन्दम्शर्शनादिमि:) श्॒णवद्धिया अन्त इति आया; | स०सि० । 


: ६ -प्ब्न मिलेच्छाण मिच्छत्त | ति०्य० । अथवा “घर्मकर्मंबह्िभू ता: त इसे म्वेच्छुका सताः | झाव्यु० 





' अथ--ज्ञान और चारित्रक्की अपेक्षा दशन---सम्यग्दशन साधुता समीचीनता एवं उत्कृष्ट 
ताकी अधिक व्याप्त करता है| क्योंकि भगवान उस दर्शनकों मोक्षमांगमें कर्ण धार बताते हैं। 

* अयोजन--सम्पर्दश्शनके स्वरूपका वणन पूर्ण होजानेके बाद उस वर्णित विषयकी गौणता 
मुख्यता या ससानताका प्रश्न अत्यन्त आवश्यक होजाता है और इन तीनमेंसे किसी भी एक 
के मालुम होजानेपर उसके हेतुकी जिज्ञासा हुआ करती है। जिनके हृदयमें ““कथमेतत्‌”” का 
प्रश्न या तो उठता नहीं या उठ नहीं सकता उनके लिये हेतुरहित भी ऋथन पर्याप्त हो सकता है। 
जो हेतुपूनंक समझना चाहते हैं उनके लिये ऐसे हेतुकी आवश्यकता रहती है कि जो उनके 
अनुभवमें भी आसके | जों आगमपर श्रद्धा रखनेऊे कारण सम्य्दष्टि तो हैं फिर भी यदि वे 
विशेष जिज्षासु होनेके कारण वर्शित विपयका अनभवपूर्ण समर्थन सुनना या जानना चाहते हैं 
तो समय वक्ताका आवश्यक कच व्य हो जाता हैं कि वह श्रोताके सम्मुख आगम के अनुकूल या 
उससे अविरुद्ध अनभवमें आसकनेवाली युक्तियोंकों उपस्थित करनेका प्रयत्न करे जिससे 
श्रोताका ज्ञान सशंक न रहकर वह निर्दिष्ट हितमार्गमें भले प्रकार चलनेमें समर्थ हो सके और 
उसमें वह हृढ रह सके | 

इस तरह युक्ति अनुभव और आगम तीनोंके हारा उपस्थित प्रश्नकका उत्तर हस कारिकाके 
द्वारा आचाय देना चाहते हैं और बतादेना चाहते हैं कि यद्यपि धर्म रत्नत्रयात्मक ही है जैसा 
कि प्रारम्भमें बताया गया है तथा मोक्ष यां संसार निव्वचिकी हेतुभूतताकी अपेचा तीनोंमें समा- 
नता भी है, और अपनार कार्य करनेमें साथक होनेकेकारण तीनों ही असाधारण विशिष्टता 
रखते हुए भी समान हैं, इसके सिवाय परम निर्वाण की सिद्धि में एक या दोमें नहीं किन्तु तीनों 
में परस्पर नान्तरीयकत्व भी है क्योंकि तीनोंमेंसे किसी भी एकके न रहने पर वह सिद्ध नहीं हो 
सकती । फिर भी इनमेंसे सबसे प्रथम सम्यग्दशनके ही वर्णन करनेका कारण यह नहीं है कि 
किसीःमी एकका तो वर्णन प्रथम होना ही चाहिये | अथवा यह बताना भी नहीं है कि मोक्ष की 
सिद्धिमें ये क्रमसे उत्तम सध्यम जघन्य कारण हैं तदुसार क्रमसे पहले उत्तम कारण रूप सम्परद- 
शेनका चर्णन यहां कर दिया गया है और अब आगे मध्यम कारण ज्ञानका वर्णन करके अन्समें 
जघन्य कारण चारित्र का वन किया जायगा | क्योंकि तीनोंमें ही अपने २ अंश में कायसाथ- 
फताकी अपेक्षा समानता और परस्परमें नान्तरीयकता है यह बात ऊपर कही जा चुकी है | फिर 
 सम्यरदशनके ही प्रथम वणणन करनेका कारण क्‍या है १ 
इसके उच्तरमें आचाय हेतु हेतुमद्भावकी बतानेवाले दो वावयोंके द्वारा उसकी सापेच सापि- 
मानताका उल्लेख करते दैं। जिससे वे स्पष्ट करते हैं कि यद्यपि मोक्षमार्म में तीनों ही साधन हैं 
और इस दृष्टि से तीनों में समानता भी है; फिर भी इनमें जो सबसे बडी एक विशेषता है वह यह 
है कि ज्ञान और चारित्र इन दोनों की अपेक्षा सम्पर्दर्शन की साधुता अधिक ग्रशस्त है और 
« उत्कृष्ट है | दृष्टान्तगर्मित युक्ति या हेतुके द्वारा वे बताना चाहते हैं कि सम्यग्दशन और झ्ान 


रा  म उ मल पवन लव जम रे लाल करन न कम शकनी मेक कट नस मिलन कक शरिक 
चारित्रकी साधुतामें उपजीव्योपजीवक संबंध है सम्यस्दर्शनकी साधुता उपजीव्य है-ज्ञानचारित्रकी 
साधुता कैलिये आश्रय है। ज्ञान और चारित्र इन दोनोंकी साधुता दर्शनकी साधुताके आश्रयसे 
जीवित रहती है | ज्ञान और चारित्रकी साधुता उपजीवक---उपजीविकाकेलिये किसीके ,आश्रयमें 
रहनेवाले नौकरनौकरानीके सस्रान हैं। अतणव जो स्वामीकी तरह प्रधान है उसका प्रथम वर्णन 
करना उचित ओर न्यायसंगत है।.. 
ऊपरके प्रश्नका इस कारिकाके द्वारा दिया गया यह उत्तर न केवल युक्तिपूर्ण ही है अनु- 
भवमें आनेवाला और आंगमानुसारी भी है | सभी आगमोंमें उनके प्रणेताओंने रल्त्रयका वर्णन 
करते हुए सम्यन्दर्शनकी उत्कृष्टता एवं प्रधानता स्वीकार की है और बताई है। अतएव आचार्य 
की भ्रतिज्ञाके विरुद्ध कह कर इस कथनका विरोध करनेका अवकाश ही नहीं है। क्योंकि 
आचायने “देशयामिः” कहकर जो प्रतिज्ञा की थी कि जो भगवानने या गणथरादिकने कहा है 
उसीको मैं यहां फहूँगा उससे सम्यम्दर्शनकी प्रथम वर्णनीयता विरुद्ध नहीं, अनुकूल ही है | कारण 
सभी प्राचीन अर्वाचीन आचायोने सम्यग्दशनकी प्रधानता स्वीकारकी है। साथ ही दृष्टान्च- 
गर्मित हेतु या सामान्यतो द्ष्टानुमानके द्वारा ज्ञान चारित्रकी अपेक्षा अधिक साधुताके समर्थनर्मे 
जो युक्ति उपस्थित की है वह भी अज्ुभवमें आनेवाली है । इस समर्थन में तीन हेतु अन्तर्निहित है 
जिनको कि दृष्टि में रखकर स्वयं ग्रन्थकार आगे क्रमसे तीन कारिकाओंके द्वारा स्पष्ट करेंगे 
यदि इस कारिकाके द्वारा यह न बताया गया होता कि ज्ञान चारित्र की साधुताकी अपेक्ता 
सम्यग्दशन की साधुता विशिष्ट और उत्कृष्ट है तो सम्यकत्वनिरपेक्ष ज्ञान चारित्र में भी मोक्त 
मार्गत्व माना जा सकता था, जब कि ऐसा नहीं है। सम्यकत्वरहित ज्ञान चारित्र वेस्तब में 
और मुख्यतया मोक्षके कारण नहीं है| तथा सम्यक्त्वके विना ज्ञान चारित्र नहीं रहा करते। 
क्योंकि वे शान और चारित्र सम्पक-यथार्थ नहीं रद्दा करते । परन्तु ज्ञान चारित्रके विना भी 
सम्यक्त्व पाया जाता है। क्योंकि केवल ज्लान तथा श्रुतकेवलके न रहनेपर एवं यथाख्यात 
अथवा क्ञपक श्रेशिगत चारित्र की अनुपस्थितिमें यद्धा मुनि श्रावकके व्रत चारित्रके न रहते हुए 
भी सम्यक्त ही नहीं ज्ञायिक सम्क्‍त्व भी पाया जाता है | इस तरहसे सम्यग्दशनकी प्रथम वर्ण- 
नीयताके विषय में किये गये प्रश्न॒के उत्तर रूप में कही गई इस कारिकाकी असाधारण प्रयोज- 
नवत्ता स्पष्ट होजाती है। 
शब्दोंका सामान्य-विशेषाथ---- 
दर्शन--यह शब्द कारिकामें दो वार आया हैं| दोनों ही जगद्द इसका अर्थ सम्पक्त्व है । 
इसका निरूक्त्यर्थ पहले बताया जा चुका है। यद्यपि कारिकामें दोवार प्रयुक्त इस शब्दुकां अर्थ 
एक ही है । किन्तु दोनों के पद भिन्न २ हैं। पहला दशन शब्द कत कारकपद की जगह तयुक्त 
हुआ है और दूसरा कर्म कारफपदके स्थांनपर | कर्सा और कर्म ऋरकका अर्थ सर्वविदित हैं। 
“स्व॒तन्त्र: कर्ता? अथवा य+ करोति स कर्ता “और”! यव्‌ क्रियते३ तत्कमे!” अर्थात्‌ जो क्रिया 
१--सि० कौ० । २-३--कातन्त्र खू० १४, १३ झ० २--४॥। 
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न कम कीशपर भटक न मिली 
का करनेवाल। है और उस क्रियाके करनेमें स्व॒तन्त्र हैं उसको कर्चा कहते हैं और कर्चाके द्वारा 
जो किया जाय अथवा कर्ताके द्वारा जिसमें क्रिया की जाय, यद्वा क्रियाका फल जिसमें रहे 
उसको कहते हैं कर्म | शलोकमें पूर्वाण और उत्तरार्थके दो भिन्न २ पद हैं | दोनोंकी क्रियाएं 
भिन्न २ हैं। पूर्वा्धका दश्शनशब्दउपारशनुते क्रियाका कठ पद है । जिसका कर्म दे “साधिमानम्‌ 
मतलव यह कि दर्शन--सम्यग्दर्शन साथिमाफ़ी निकट रहकर भी सबसे अथम ओर बिशेष 
रूपसे व्याप्त करता है । 

ज्ञानचारित्रात्‌--यहांपर ज्ञान और चारित्र शब्दका समाहार इन्द्र समास हुआ है। ज्ञान 
च्‌ चारित्र' च तयोः समाहारः तस्मात्‌ । मतलब यह कि ज्ञान और चारित्र दोनोंसे, अथवा 
दोनोंकी | 

साधिमानम--साधु शब्दसे भाव अर्थमें इसस्‌ प्रत्यय होकर यह शब्द बना है। और 
कम कारक होनेके कारण हवितीया विभक्तीका इसमें प्रयोग हुआ हैं। साथयति इति साछुड, 
तस्य भाव साथिमा, तम्‌ | अर्थात्‌ साधुता | यह निरुक्त्यथ है। कोपके अनुसार इस शब्दके 
अनेक अर्थ होते हैं। कुलीन, सुन्दर, मनोहर, उचित, मुनि, जिनदेव, वीतराग, व्यापारी - 
- आदि | यहांपर इस शब्दसे समीचीनता-सुन्द्रता, उत्कूटता ओर उपादेयता अथ ग्रइय 
करना चाहिये । मतलब यह कि सम्परदर्शन इन समीचीनता आदिको ज्ञान चारित्रकी अपेदा 
पहले और प्रधानतया ग्राप्त या व्याप्त करता है | 

उपाश्नृते--उप उपसर्गपूर्वक स्वादिगणकी व्याप्त्यरथंक अश धातुके वर्तमान काल अन्य 
-पुरुप एक वचनका यह प्रयोग है। जिसका अर्थ होता है कि समीप पहुंचकर व्याप्त करता है। 
क्योंकि सम्पगद्शन सबसे प्रथम समीचीनताके पास पहुँचता है और वह उसको व्याप्त करता 
है | ज्ञान चारित्रमें जो समीचीनता पाई जाती दै वह तो दर्शनकी समीचीनताकी अनयायिनी 


अनुसरण करनेवाली है साथही वह व्याप्य है। दशनकी समीचीनता व्यापक है | और वह 
ज्ञानचारित्रकी समीचीनताका अनुसरण नहीं करती, उसपर वह जीवित नहीं रहती, वह 


स्व॒तन्त्र है। यह बात भी यहां ध्यानमें रहनी चाहिये कि दर्शनकी समीचौनता जो ज्ञान 
चारित्रकी समीचीनताको व्याप्त करती हैं उसमें तीन विषय सम्बन्धित हैं---उत्पत्ति प्रधानता 
और उपादेयता । इन्ही तीनों विषयोंको दृष्टिमें रखकर स्वयं ग्रन्थकार इस पद्यके अनन्तर ही 
क्रमसे तीन कारिकाशओंके द्वारां स्पष्ट करेंगे अतएवं यहां अधिक लिखनेकी आवश्यकता नहीं हैं । 
दश्शन-- उत्तरा्थके आरम्भमें आये हुये इस शब्दके विपयमें ऊपर कहा जा चुका है कि 
यह कर्म कारकके रूपमें अयुक्त हुआ है। यह भी कहा जा चुका है कि दोनों दर्शन शब्दोंका . 
अरथ एक ही है फिर भी इसका प्रयोग किस अभिम्रायसे किया है यह समभनेके लिये दूसरे 
सम्बन्धित शब्द तत्‌ और कर्धार तथा कारिकामें प्रयुक्त न होनेके कारण आक्षिप्यमान करत पद 


“गणधरादय आचार्याः” की साथमें रखकर प्रकरण और क्रिया चाचक शब्दों-मोदमार्गे और 
प्रचचतेकी भी साथ रखना चाहिये | 
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कर्शधार---जिसके द्वारा नाव चल्माई जाती है उस खकडीको फर्ण कहते हैं । उस 
लकडीकी हाथमें लेकर चलानेवाले-नाव- खेनेवाले मल्हाको कहते हैं कर्णथार । यहांपर 
हस शब्दका प्रयोग दशनकी विशिष्टता वबतानेके लिये---अधवक्तज्य दर्शनमें छिपी हुई दिशेपता- 
को किसी प्रकार अभिव्यक्त करनेके लिये उपमा या दृष्टान्त रूपमें किया श्रया है | इस शब्दसे 
नेदत्वकी योग्यता सी प्रकट होती है | फलतः आचाये महाराज इस शब्दके श्रयोगसे बदाना 
घाहते हैं कि भोछ्षमार्गमें दर्शन--सम्यपग्दशन ज्ञानचारित्रका नेतां है। 


तत--शब्द सबनाम है इसका प्रयोग पहले उल्लिखित या कथित झष्दके बदलेमें हुआ 
करता हैं | यतएव पू्तपरामशी भी है। यहांपर पूर्वार्ध ही आदिमें करत पदरूपमें आये हुये दशेनके 
बदलेमें यह शयुक्त हुआ है | तत्‌ और यत्‌का निन्‍य सम्बन्ध हैं। इसीलिये इनमेंस किसी भी 
एक शब्दका प्रयोग होनेपर दूसरे शब्दका भी प्रयोग सप्रक लेना चाहिये । और यथास्थान 
उसका सम्बन्ध जोडकर अथ करना चाहिये 


मोक्षमार्ग--इसका अर्थ आत्मात्े समस्त पर पदार्थ--द्रण्यकर्म मादकर्स और नोवर्मकी 
बूर्णतया विनिद्चि होभानेका असाधारण उपाय होता है। जो कि सर्जत्र आगममें बताया गयां 
है और तरतम्रूप अवस्थाओंके अनुसार अनेक ग्रकारका है । किन्तु , इसका जो सामान्य 
अर्थ बताया गया है वह यथायोग्य सभी अवस्थाओंमें घटित होता है | 

प्रचचते--अदादिगणकी व्यक्त वचनार्थक चक्तू थात॒का प्रपृर्वक वर्तमान कांलके अन्य 
शुरुपके बहुवचनका यह क्रियापद है | जिसका अर्थ यह होता ह कि “अच्छी तरइसे स्पटवया 
कहते हैं !” इसके कतू पदका पद्यमें प्रयोग नहीं किया गया है । अतएव आचार्याः, गणपघरदेदा 
जिनेश्वरा), सरीखा कोई भी करत पद्‌ स्वयं ही यहां जोडलेना चाहिये जेसाकि उपर कहागया दै। 

इन सभी शब्दोंके अर्थर दृष्टि रखकर कारिकाका अन्वयपूर्वक अर्थ इस तरहसे करल्लेना 
ओर समभलेना चादिये- 

यत्‌ दर्शन (करत) ब्लानचारित्रात्‌ साथिमानम्र्‌ उपाश्चुते, गणघरदेवास्तत्‌ दर्शन॑ (कर्म) 
मोक्षमार्गे कर्णथारं प्रचचते ॥ अर्थात्‌-जो दर्शन ज्ञानचारित्रकी अपेक्ा सांधताका अथम प्राप्त 
फरता और व्याप्त करता है गणवरदेय उसको “यह मोक्षमार्गमें कर्यथार है?” ऐसा. स्पष्ट कदते हैं। 

यहां यह वात भी जान लेनेकी है कि “'प्चक्षते?! क्रियापद द्विकर्मक है | इसलिये दशर्न॑ 
ओर कर्येधार॑ ये दोनों ही पद उसके कर्म हैं । जहां पर दो कम हुआ करते हैं बद्ां आय: दो से 
एक गोण और एक सुख्य हुआ करता है। परन्तु दोनोमिंसे कौन . गौण और फौन पुडय माना 
जाय .यह बात विवच्षा-वक्ताकी इच्छा या उसके अभिम्नाय पर निभर है। उदादरणाय “अडां ग्रार्य 
नयति”” यहांपर कंदाचित्‌ अजा बकरी भी झुल्य कस बन सकता है ठो कमी ग्राम भी झुडय 
कृर्म हो सकता, है । गांवकोी जाता, हुआ देवदच अपने साथ फ्रिसको लेजा रहा दे १ इस अस्नके 
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पलक 
उसरमें बकरी हुूुव कम दोगी । और बकरीको लेकर जानेवाला यज्ञदच खेत पर पहाड फ 


था कहां जा रद है! इसके उत्तरमें गांव मुख्य कर्म झ्षेजायेग! । इसके सिवाय कदाचित्‌ भकओ 
कारककोी कमे कारक बनाये जाने पर कक मे गौण कर्म और दूसरा मुख्य कर्म माना जांता है) 
यहां पर दर्शन मौथ कमे है और कर्षाधार मुख्य कर्म है। क्‍योंकि जिस तरह पू्वाधमें दर्शनंका 
कर्दा बनाकर साधुताकी आंध्ति ण॒वं व्याप्तिकी दृष्टिसे उसकी स्वतन्त्रता शव सुख्यता' दिखाई 
मई है उसो प्रकार उच्तरा्भमें आखचाय उसी पूर्वार्थमें कद रूपसे अयुक्त दर्शनकों कर्म बनाकर 
उसीमें उसीकी छिप्ती हुईं प्रदाधारण योग्यताकों कर्राधार कहकर कर्याधारताका विधान करना 
यादते दें। इस तरहसे उ्द श्य॒दोनेसे दर्शन गौर, विधेय ई'नेके कारण कर्णधार-कर्याघारता 
घुरूष कर्म होजातां दे । क्योंकि दरश्शंनमें पाई जानेवाली कर्णाधारताक़ों द्वी यहांपर अच्छी तरइसे 
घुख्यतया अ्भिव्यक्त करके बताना अभीष्ट है। जिससे यह माछुम हो सके कि ज्ञानचारित्रकी 
साधुवाका नेढुस्व करने--कर्याथार बननेकी योग्यता दर्शनमें दी द। ज्ञान चारित्रकी साधुठा 
इर्शनकी साधुवाका अलुंसरणमात्र किया करती है, बद्द उसका नेद्त्व करनेमें सर्गथा असमर्थ है । 
तास्पर्य-यह है कि यहांपर सम्यग्दश्शनकी प्रथम पर्णनीयताके सम्पन्धमें जो अश्न उपस्थित 
हुआ था उपके उच्रमें आचार्शने इस कारिकाफ द्वारा युक्तिपूर्णक यद स्पष्ट करके बता दिया है 
कि मोदसार्गमें सम्यस्दर्शनकी अथमता क्‍यों है ? संचेयपमें इस कारिकाका आशय -यह है कि-- 
झात्माका दर्शन नाम॑का एंक ऐसा गुण घर्म या स्व॒माव है जो कि सासान्यवेया सम्पूर्ण पिणदरूप 
झत्सद्रव्यको और उत्के सभी गुणों और परिखमनों हो व्याप्त करता है इसलिये ज्ञोन भौर 
चारित्र भी उसकी व्याप्तिस रद्दित नहीं है । फिरमी यहां इन दोनोंका ही नाम जो लिया गया दै 
उसका कारण यह दै कि मोक्षभागंमें ० दोनों ही उसके दिये सहवर्ती होकर भी अन्य शुणघर्भीकी 
अपेझा सबसे अधिक उपयोगी है| इस तरहमे मोक्षमार्मक्ी सिद्धिमें तीनोंका साइचर्य है। फिर भी 
तीनोंमें सम्यरदर्शन ही प्रधान हैं । जिस तरह किसी राज्यके साधनमें यद्यापि राजा मैंत्री भर 
सेनापति तीनों:ही सहचारी हैं---मिलकर उसका संचालन फरते हैं फिर भी स्वठन्त्र भोर 
नेदत्यके दारण उनमें :राजाको ही घुझय माना जाता दै। मंत्री बुद्धिबलसे उचित भुचितकों 
प्रकाशित करके और सेनापति शत्र्‌ ओंका विष्यंस करके राजाकी आज्ञाकां पालन करानेमें 
धशयद हुआ करते हैं; उसी अकार दर्शन और ज्ञान चारित्रके ग्रिययमें समकना चाहिये। दर्शन 
राजा, ज्ञान मंत्री र चारित्र सेनापति है 3 मंत्री ओर सेनापति जिस तरह राजाकी आज्ञाका 
पालन करते और उर्सके आछुकूल तेथा अछुसार ही अ्रव्मचि किया करते हैं । वे राजाको आ्ञापित 
नहीं किया करते ओर न राजा ही उनका अलुुकरण या पलुसरण किया करता है। इसीग्रकार क्षान 
और चारित दर्शनकी अशज्ञानुसार चलते हैं और उस्ीका असुकरण तथा अनुमरण करते दे। 
परल्तु दर्शन न तो ज्ञान और घान्व्रिफी आज्ञामें ही चल्धता है और न उनका अलुऋरण मा 


>>. अद्दुयरण द। करदा ८ बद सतन्त्र ई | इसी बादफों आंपक स्पष्ट करनकेदियं आवायने उीषि- 
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मार्न शंब्दंकां प्रयोग करके अपेजां यां अपने दृष्टिकोर्णकी भी अभिष्यक्ते करे दिया हैं | लिससे 
यह मालुप हो सके कि यह बात किस अपेक्षासे कहीगई है। क्योंकि स्यादाद-सिद्धान्तके अन- 
सार कोई भी वाक्य निरपेश् होनेपर भ्रभीष्ट अर्थंका प्रतिपादन फरनेमें अभ्रर्मर्थ रहनेके कारय 
ध्यस अथवा अप्रमाश ही माना जाता है। 
यदि साधिमान शब्दका प्रयोग न किया जाय, फेवल “ज्ञानचारित्रातू उपाश्लुते!” इतना 
ही.वाक्य बोलाजाय तो नहीं माछुम हो सकता कि दर्शनमें ज्ञान 'धारित्रह किस विशेषवाकों 
सिद्ध किया जारहा हैं अयवा कहा जा सकता है कि स्वतम्थवाका प्रतिपादन, दर्शनमें ही क्षयों 
सभी गुण स्वतन्त्र हैं। जिसतरह फोई भी द्रष्य अन्य द्रण्यकी अपेक्षा न रखकर स्वत्तन्त्र अपना 
अस्तित्व रखती दे। उसीतरदह उसके जितने अनन्त गुण हैं वे भी सत्र अपने २ स्वरूपमें स्वतन्त ' 
हैं। फिर केवल दर्शनक्ो ही स्वतन्त्र क्यों कहां जाय १ इसतरहके वाक्पसे कोई असाधारण श्रयो- 
अन सिंद्ध नहीं दोता | यही कारण है कि साध्यांशकओो वर्ानेके लिये साधिकन- शब्दका अयोग 
अत्यन्त आवश्यक है । क्‍योंकि वस्तु स्वभावसे केउल नित्य-कूटल्थ अथवा सर्वेथा अनित्प-- 
परिणामी दी नहीं है | नित्यानित्यास्मक? .हैं अथवा, न सर्जथा- सामान्य या- एकान्ततः विशेष- 
रूप ही द । किन्तु सामान्यविशेषान्मकर हैं। अतणएत्र यद्यपि सामान्यवया सभी सुख स्वतन्त् 
हैं फिर भी विशेषापेक्षासे ऐसा नहीं है । विशेतताका प्रतिपादन-मेद्‌- या-परिणामापेद् है और 
इसीलिये वह परापेक्ष हुआ करता दै। दूसरेकी अपेक्षाके बिना--विशेषता, सिद्ध नहीं हो 
घकती। झतएवं क्िती विशेषता हो जब जा श्ताना हो तब वहां उस विशेषता-का नाम और 
बह जिसकी अपेज्षासे विवक्षित हो उस परपदार्थका नामोल्लेख करना मो झावश्यक होजाता है | 
साधियान शब्द अभिप्रावद्धों स्पष्ट करदेया : और शक्षा फो नि?त्त- करदेवा है। क्योंकि 
शब्दके प्रयोगसे मालूम होजाता है कि यद्यपि सामरान्यतया दर्शन ज्ञान चारित्र समान हैं 
फिर भी इनकी साधुतामें बहुत बड़ा अन्तर है सवसे पहली बात तो यई कि . अनन्त ग्रुखोंमेंसे 
के तीन दी आत्माके ऐसे गुण हैं जो कि मिलकर अपने स्वामी आत्माकों दुःश्षमय संसाराव- 
स्थासे छुडाकर डचमसुख रूप अपस्थामें परिवर्तित कर दे सकते हैं। परन्तु इसके लिये सबसे 
शइले इनको स्वर्य_ अपनी २ अनादिकालीन _ परिणति-चविरपरिचितश्रदृत्ति रूप म्ियाका गेम 
छीडकर साधुता थारण करना आपश्यक दै। ऐसा नहीं हो सकता कि ये, झपाधु-अत्रद्मचारी 
दृइकर अपने स्वामी अक्षका उद्धार कर सके । यदि ये साधु होजाते हैंतो समो अनन्तछुण साधु 
दोजाते दें और आत्मा मी सम्पूर्णतया साधु बन जाता ई। फ्रल्ुतः इन वोन गुयोका साधु 
» बनना आत्माका साधू बनना हैं | 
अब पिचार यद होता है कि हन तीनोंके साधु बननेका क्‍या प्रक्रम है | ये तीनों स्वयं 
बिना किसी की अपेक्षालिये ही साधु वन जाते हैं या ःनझों अपने से मिंझ्र अन्य किसीकी 
“ ॥ण्न्जत्पादवण्यय: ब्ययुक्त खतू त७ सु ० ॥२०ॉंजवोण। है 
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प्राधु बनने में अपेद्ा रहा करती है | यदि अपेक्षा है तो किसको किसकी अपेक्षा है? इसीकों 
करण »चार्यने प्रकृत करिफराके पूर्वारधमें किया है। तीनों गुणोंकी साथनसामध्यं या 
योग्यता को देखकर वे उन्हे दो मा्ोमें विभक्त करदेते हैं। वे एक तरफ दशेनकी और दूसरी 
तरफ ज्ञान चारित्र को रखते हैं। वे देखते हें कि ज्ञान और चारित्र अपने स्वामीकों उत्तम- 
सुखरूप में परिणत करने की भावना और उत्साहसे प्रेरित होकर भले ही प्रथम अवस्थामें काम 
करते हों और दुशनकी अपनेमें सहायता या सहकारिताकी आवरयकताका अज्ुभअकर उसेकों 
भी प्रोत्साहित करवे हों या प्रेरणा प्रदान करते हों फिर भो उनमें यह सामथ्य या योग्यता नहीं 
है कि दश्शनकी साधुताकी अपे्ञाको छोडकर वे स्वयं साधु बन जांय।। थे दर्शनकी साथुता के 
मुखापेज्ञी हैं। फल्तः स्पाद्ादविद्यापति महान्‌ तार्किंक आचायग्रवर भगवान्‌ समन्तभद्र स्वामी 
ने आगयतीर् रूप क्षीर समुद्रका मंथन कर अविनाभावरू। तर्करलको हाथमें लेकर लोगोंको 
बताया कि इन दोनोंकी साधुता में परस्पर क्‍या अन्तर है | इस कारिकाके पूत्ांधेमें उसी 
अन्य यातुपपत्तिका प्रदर्शन क्रिया गया है। विवेकी पाठक इसे देखकर स्वयं समझ सकते हैं 
कि वह किंझूप या किताकर है | संदेप में उसका स्व॒रूर यह है कि यदि दर्शन साधु बनजातां 
है तो ज्ञान चारित्र भी साधु अवश्य बनजाते हैं। यदि दर्शन साधुताको भारण नहीं करता 
तो ज्ञान चारित्र भी बास्तवमें साधुतासे परे ही रहते हैं । अतएव इन दोनों की साधुतामें अन्यय 
ओर व्यतिरेक दोनों दी पाये जाते है। दर्शनकी साधुता कारणरूप साथन है और ज्ञान चांरि 
की साधुता कार्येरूप साध्य है। साथ ही इनमें सहभाव-साहचर्य और व्याप्यव्यापक भाव भी 
पाया जाता है और क्रममाव-कार्यकारण भात्३ भी पाया जाता है। किन्तु यह बात भी ध्यानमें 
रहनो चाहिये कि सहभाव ओर क्रमभावमें कोई विरोध नहीं हैं| साहचये और व्याप्यव्यापक 
भाव तथा कायकारश्षभाव परस्पर विरुद्ध नहीं है। कोई यह समझे कि जहां कार्यक्रारण भाव 
होता है वहां ऋममाव दी रह सकता है सदभाव नहीं, रह सकता । क्योंकि कारणपूर्गक ही कार्य 
हुआ करता है | सो यह बात नहीं है । सहभावी पदार्थों में मी कार्यकारसभाव पाया जाता दै। 
जपे कि दीप और ग्रकाशमें | इस बातको अमृत चन्द्र आदि आचार्योने अपने पुरुषार्थ सिद्धयुगाय 
आदि ब्रन्प्रोंतें मेले प्रकार स्पर ऊर दियार है। इस सब कथनको ध्यानमें सेने पर श्लॉन चारित्रकी 
साधुतरास्े दशन की साधुताकी मुरूपता अच्छी तरह समझें आ संकती है। साथ ही यद्द बांत 
भी ध्यानमें रहनी चाहिये कि जहां कहीं इनमें कार्यकारणमाव बताया गया द वहां उन गुणों 


.. ३-क्षर्मफरारण भावडे विषयमें जानना चाहिये कि-पक्षानाभाआभ्यां ब्वीसस्यशुससी तलत्तारणकपा 
' ठथा इस विषयको ऋच्छीतरह सममनेके लिये देखो परीक्षामुख ज० ३ सूछ नं० ज्से १४तथा४२,४श४े४ । 
२--श्थगाराघनसिर्श दर्शनसहभाविनोइपि नोधस्थ। लक्षणमेदेन यहों नानात्वं संभवत्यनयो : शिरे॥ 
सम्पश्तानं कार्य सम्दकत्द कारण वदन्ति लिना: । ज्ञानाराघनमिष्टं सम्पक्त्वानन्तर् उस्मात्‌ ॥१३॥ कारण 
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में नहीं किन्तु उनकी समीचीनता में ही बताया गया है। और वह भी सम्यक व्यपदेश मात्रकी 
अपेत्तासे ही कद्दा गया है। जैसे कि पुरुषार्थ सिद्ध युपाय में यह जो वाक्य है कि “सम्पक्स् 
के होनेपर ही ज्ञान और चारित्र होता! है,” उसका अ्रथ यह नहीं है कि जहांतक 
सम्यकत्व नहीं द्ोता वहांतक ज्ञान और चारित्रका अभाव रहता है। तात्पर्य यह है कि 
तबतक बे. असम्यक्क्‌ रहते हैं | दर्शन के सम्यक्‌ बनजाने पर ये भी सम्यक हो जाते हैं। 
थई सब, कथन मोक्षमार्गमें. दर्शनके कत त्वको; समीचीनतांके सम्पादनमें स्वातंत्य को 
और इसीलिये प्राधान्यको अकट करता है। आचारयने यहां कारिकाके पूर्वार्धम जो यह 
भ्रतिज्ञावाक्य दिया दे कि “दशन ज्ञानचारित्रात्‌ साधिमानशपाश्नुते !!” वह इस संक्प्त कथनक्रे 
सारको परिस्फूट करनेवाला वीजवाक्य है। जिसका अर्थ या आशय यह होता है कि दर्शन 
यधपि ज्ञान चारित्रका सहचारी है फिर भी वह ज्ञान चारित्रकी अपेत्त साधुता-समीचीनता 
को व्याप्त करता है। झर्थात्‌ साधन-दर्शनकी साधुता साध्यभूत ज्ञानचारित्रकी साधुताको 
व्याप्त करती है। इस कथनसे भ्ररृत भ्रतिज्ञावाक्यमें पाये जाने वाले साध्य सरघनभाव, वध्याप्य 
व्यापकभाव, सहचरभाव और कार्यकारणभावकें साथ साथ अविनाभावका भी वोध हो जाता 
है। क्योंकि इस वाक्यमें जो 'ज्ञानचारित्रात साधिमानस्‌ और ठपांश्नुते! पद्‌ दिये है वे इन सब 
मायोंको व्यक्त कर देते हैं क्‍योंकि “उपाश्लुते' इस क्रिया पदमें प्रयुक्त उप-उपसर्गसे समीपता 
अधिकता और आरम्भ अर्थ स्फूट दोता है और अश्जुते क्रिया पदसे व्याप्य न्यापकभाव सूचित हो 
जाता है । इस तरहसे प्रकृतकारिकाका यह पूर्वार्ध प्रतिज्ञाचाकंय है जिसमें कि “दर्शन! यह पक्ष और 
अआ्ानचारित्रात्‌ साथिमानप्तपा श्नुते! यह साध्यपद है साथ ही यह बीजपद है । जिसमेंकि सफल 
छाया इृछ्के समान महान अथ्थ निद्वित है | इसी प्रतिज्ञाको सिद्ध करनेके लिये उचरापमें देत्वर्थका 
परिज्ञान करा या गया है । जिसके द्वारा कहा. गया है कि यह प्रतिज्ञात कथन इसलिये सर्वथा सत्य 
ओर युक्तियुक्त है कि (भगवान श्रीवर्धमान सर्वज्ञ देवने इस दर्शनको मोक्तमार्गमें कर्य धार” नेद्त्व 
ढरनेवाला, धताया है।' क्योंकि कर्णचारं यह उपसानपद्‌ होनेसे अपने समान नेदृत्व पर्थ 
की बताता है । 
नेताका अर्थ अपने साथ साथ अन्य अपने नेय व्यक्तियोंको भी लक्ष्य सिद्धितक लेजाते 
बाला-मार्गप्रदर्शन करने बाला-प्रेरणा प्रदान करने वाला ओर अभीष्ठ स्थान ठक १४ चातने 
पाला होता है। जिस प्रकार नाव और उसमें बेठे हुए पथिको की एक किनारेसे ६टाकर दूसरे ' 
फिनारें तक पहुंचानेमें लेजानेमें--हवया और पाल आदि भी कारण होते हैं परन्तु उनका नेतृत्व 
करनेवाला नाविक यदि न हो तो वे उस नावक्को कहींसे कहीं लिसे २ फिरते रद्द सकते हैं | इसी 
प्रकार संसार सहुद्रमें इस जीवको एक फिनारेसे हुसावर दूसरे क्विनारे तक लेजानेमें द्वान और ' 
चारित्र भी काम करते हैं फिरमी यदि उनका नेंदत्व करमे वाला साधुताकी-प्राप्त दर्शन यदि 
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१-तत्ादी सम्यक्‍त्य समुपाधयणीममण्ित्तयत्नेन । तस्मिन्‌ सत्मेव यो मवति शार्न चरिश्र॑ च। २१ ॥ पुर खि* 


उनके साथ न हो तो ये दोनों इस जीव को संसार सहद्रमें हीं के कहीं भी लिये लिये फिरते ;- 


. ९ह सकदे हैं। द्शनमें ही यह योग्यता है कि बह ठीक ठीक लक्ष्य की तरफ ही स्वयं भी _ 
' उन्युख रहता है और उन ज्ञान चारित्र को भी अछच्य की दरफसे हटांफर अपने लक्ष्य की . 


] 


न 


' और बढ़ी यद्दांपर कहीगई है। ऐसा समभऋलेना चादहिये। 


तरफ ही उन्हुख बनाये रखनेमें प्रेरणा श्रदान करता है झौर इस दवरहसे वह उनमें वास्तविकता 
साधुता-समीचीनता- लक्ष्योन्गुखताकी उत्पन्न करता, उन पर उचित नियन्त्रण को अपने 
अधिकास्में स्वकर अपनी व्यापकताकों स्थिर रखता और सक्ष्यवक-अमीष्ट पदवक ठीक दरइ 
से पहुंचाकर अपने मेत॒स्वकी रुफल वनाकर रहता है और अन्तमें अपने सामान्य स्वरूप में हीं 
स्थिर रहकर अनन्त कालतक केलिये विश्वान्ति ले लेता है। 

कोरण कद है कि स्वभावतः दर्शन सापान्योन्प्रुख प्णाम है। वद निर्विकल्प शुद्ध अखण्ड 
औैकालिक चिद्द्॒व्य को दी विषष करता है जबकि ज्ञान का विपय सविकल्प हैं तथा शुद्ध _ 
अश्चुद्ध सचएड खण्ड: कादाचित्क त्रेका लिक अचित्‌ चित्‌ द्रव्य गुण पर्याय सभी उसके पिपय है। 
चारित्रका विषय स्वोन्ध्रुख या परोन््रुख अच्वत्ति मात्र है। यही कारण है कि भू व एवं परनिरपेष् 
झपने सच्चिदानन्दरूप लद्यतक ज्ञानचारित्रको भी पहुँचानेमें अथवा निज शुद्ध स्थिर आत्म- 
स्वभाव रूप होकर सदा रहनेके प्रति लक्ष्यबद्ध बनानेमें दर्शन ही समर्थ हो सकता दै। 

आत्माक्ो तरद् दर्शनकी भी दो ही अवस्थाएं विषलित हैं। मिथ्या और सम्पक। यधपि 
दर्शनकी अशुद्ध शुद्ध उमय अनुभय रूप चार अवस्थाएं मी मानी है किन्तु थे दो माों में दी 
गर्ित हो जाती हैं। अनादिकालसे दर्शन मिथ्या रूपमें ही परिणत हैं किन्तु जब वढ उस्पक 
रूपमें परिणत होजात है तभी उसमें वढ सामरथ्य आती है जो कि उसपर बताई गई है। यही. 
कारण है कि कठ पदमें सम्यक विशेषण रहित दर्शन पदके रदनेपर भी साधुता-समीचौनवा-: 
प्रशत्तता घारण करनेके वाद ही उसकी प्रधानता व्यापकतवा और नेत॒त्वका बात त्रिषद्चित है. 


- इस तरह इस कारिकाके द्वारा सम्पर्दर्शनक्षी सददेतुक किंतु स्वाभाविक योग्यताकों बताकर- 
ईव बातो स्पष्ट करदियांगया ई कि यद्यपि सम्यर्दर्शन सम्यग्ज्ञान और सम्यकचारित्र तीनों 
ही धर्म हैं, ओर तीनों ही मोत्के मा हैं-असाधारण उपाय है फिर भी इनमें - प्रथम पदपर 


उपस्थित होनेके योग्य सम्परदर्शन ही है। यही काररा है कि यहां सबसे पहले उसीझा गन 
किया गया है। 


ऊपर जो कुछ कद्दा गया है उसके सिवाय पाठक मदाजञभावोंको दस प श 

जे इस पथ्चके साहित्यिक रचना 
सम्बन्धी चैशिष्टथ पर भी ध्यान देना चाहिये दिचार करने पर माजलुम हो सदःता है कि यह एक 
चित्र फाव्य है। क्‍्यों-क प्रथ+ दर्ताय चरणकी आदियें “द” और द्वितीय चतुर्थ चरणके अंतमे ते! 


भ्रवर आता है। फलतः इस रलोकको आहुतिमें दिसखनेफ सिड्धकिश्या 
डैसा ऋफार बन णाता ई । ५ | 


अस्क्िकर टीका रोल, श्लोक हम 


इसके सियाय औंदाय्य समता कान्ति अथ व्यक्ति और असचजा नामके गुण मे इसमें दिखाई 
बहते है और छेकालंकार तथा दृष्टान्त और हेतु नामके अर्थालंकार भी पाये जाते हैं। व्यनिरेका- 
झफार मी कहां जा सकता है क्योकि ध.नचारित्रकी अपेक्षा दर्शनक्री अधिकताका या उत्ह्ृष्ठता 
शादिका पदां प्रतिपादन किया गया है । 
... छापर सम्यरूशेनके विषयमें जो कुछ वर्णन कियागसा है उससे उसके सम्बन्धमें बीजरूपसे 
थीन बातें निकलती हैं १ वद ज्ञानचारित्रकी भी समीचीनता आदिका जनक है । २-जीवको मोक्ष 
सके पहुंचानेके साधनोंमें पलूय है, वही जीवक्ी मोक्षमार्गेमें स्थित करने वाला है | ३-छर्यतया 
अन्तिम साध्य मोष्का असाधारण अन्तरंग कारण होनेपर भी वद लक्ष्य तक पहुंचनेसे पूर्व अपने 
विदिय सहचारी पिभागोंके अपराधवश' अनेक असाधारण ऐदिक आस्युर्दायक परदोंका भी 
निभिच बनता है। इन तीनों ही विषयोको स्पष्ट करनेद्ाा अभिप्राय दृष्टिमें रखकर क्रजुरूर 
छपसे प्रथम भाचार्य दष्टान्तपूर्वक पहले विषयका वर्णन एवं समर्थन करते हैं । 
विद्यावृत्तस्य संभूतिस्थितिवृद्धिफलोदयां: .। 
न सन्त्यसति सम्यकते वीजाभावे तरोरिव ॥३२॥ 
अभे---जिसतरह बीजके अभावमें इृच्की उत्पत्ति स्थिति इद्धि और फलोदय नहीं हो सकते 
और नही होते उसी प्रकार सम्यक्त्थके न रहनेपर विद्या-क्ञान और इत्त-चारित्रक्री भी उत्पक्ष्त 
स्थिति पृद्धि और फलोदय नहीं हुआ करते, और न हो ही सकते हैं। 
प्रयोजन--धर्म अथवा मोछसार्ग रतत्रयात्मक है, केवल सम्यस्दशन रूप दी नहीं है । 
किन्तु ऊपर जो फथन किया गया है उससे मोछ्षमार्गमे सम्यग्द्शन की ही घुरूयता सिद्ध होती 
है, क्‍योंकि ज्ञान चारित्र की समीची नता भी उसीकी समीचीनतापर निर्भर है और मोक्तमार्गमें 
मेतत्व भी उसांका है। फलतः शंका हो सकती है कि दर्शनके सम्यक्त हो जानेपर फिर या तो 
झानचारित्रका फोई धुरूय रघतन्त्र कार्य ही नहीं रहता अथवा उनके समीचीन होनेकी आवश्यकता 
नहीं रह जाती है, क्‍योंकि उनका कोई असाधारण कार्य नहीं है | जो कुछ मी भोक्षमार्गमें 
कृत त्व दे वद दो सम्यग्दशंन का ही है । इसके सिवाय कदांचित्‌ ऐसा कहा जाय कि दर्शनके 
साथ साथ पवन? में ज्ञानवारिप्रभी सम्मिसित हो जाते हैं श्सलिये ज्ञानचारित्रकी समीचीनता 
झवाषश्पक मिद्ध नदीं दोती है वो यहमी ठीक नहीं हैं, क्योंकि 'ज्ञानचारिग्राद” इसमें समाहार इन्द्र 
सम्रासरई बताया गया हद और यह मी ठीक दे कि हेत्वथैमें पंचमी बताकर कहा जा सकता है 
”” कि दर्शनकी समीचीनता ज्लानचारित्र पर निभर है। ज्ञान जारिरूप हेतुके विना दर्शन-- 
नहीं बन सकता परन्तु आगममे दशंनके समीचीन हुए बिना ज्ञानकों अश्ञान 
था इुझ्चान ही फद्ा है इसीलिये चारित्र को अचारित्र या कुचारित्र ही माना है। फलन 
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३->झावपारिनादइशेवमिति पतन चन, सा/धेमानमुपाश्लुते इति झाष्यम्‌ , खदशेन मोक़मा्ग कणवार 
धक्के इति देवुवास्पत्‌ | २--दसका ध्याक्षर बढाबा जा 
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श्द्ध सच ५. फाषाई. 


दशनके समीर्यान हुए विना ज्ञानचारित्र अप्रयोजनीभूत अथवा मोक्षमार्गमं अकिंचित्करही सिदँ 

हैं। सो क्या ऐसाही हैं? सत्य हैं--आमगममे ऐसा ही कहा है साना है और वह ठीक है। 
परन्तु इसका आशय यह नहीं है कि दर्शन में समीचीनताके उत्पन्न करने में ज्ञान आर चारित्र 
धास्तवमें सम्यक विशेषण से रहित होकर भी कारण रूप हेतु ही नहीं है सर्वेधा अग्रयोजनीभूत 


अकिंचित्कर ही हैं | “तनिसर्गादधिगमाद्दा/”, यहां पर हेत्वथथमें ही आगममें पंचमीका निर्देश 
किया हैं| जिसका अर्थ यह होता है कि सम्पग्दशन की उत्पत्ति अर्थात्‌ दर्शनमें समीचीनताकी 
उत्पत्तिके निसर्ग और अधिगम ये दो हेतु हैं। इससे सिद्ध है कि अधिगम दश्शनमें समीचीनताकी 
पत्पत्तिका हेतु अवश्य है और अधिगमका अर्थ छ्वान ही है। 
प्रश्न--दो हेतुओं में एक निसग मी हेतु है। निसर्गका अर्थ स्वभाव है। इसलिये सम्य्दर्शनकी 
उत्पत्ति में अधिगम ही हेतु माना जाय यदइ नियम तो नहीं चनता | स्वमाव से द्वी अर्थात्‌ विनां 
किसी द्ेेतुके ही अपने आप भी दर्शन सम्यक वन सकता है। अतएव ऐसा क्‍यों न माना जाव 
कि अनादिकालीन मिथ्याद्ष्टीको सबसे पहले जो सम्पर्दर्शन होता है वह स्वभावसे ही होता 
है। उसके वाद ज्ञानचारित्र सम्यक बन जाने पर मोक्षमार्ग में उसके सह्ययक द्ोजाया करते है। 
उचर--ऐणसा नहीं है। निसर्मका आशय अधिगमकी गौणता बताना है। अधिगमकी कार- 
शताके निषेध करनेका उसका आशय नहीं है। जिस तरह कनन्‍्याकी अनुदरा कहनेका अभिग्राव - 
सर्णथा पेटका नहीं रहना बताना नहीं होता केवल गर्भभारको धारणकरने में उसकी असमर्थता 
बताना ही होता है उसी प्रकार जहां दर्शनं को सम्यक बनानेमें अधिगम पझ्ुुझुयतया काम नहीं 
फझरता--उसकी साधारण निरपेक्ष श्र .स्थासे ही वह कार्य होजाता है वहां 
प्रयोग होता है। 
प्रश्न--यदह कथन आप किस आंधारसे करते हैं। निर्ग्का स्वभाव अर्थ तो जगद्‌ प्रसिद्ध 
उत्तर---ठीक है । परन्तु किसी भी शब्द या वाक्य का अर्थ आगम के अज्ुतार अथवा 
जिसमें उससे विरोध न अजे इस तरहसे ही करना उचित हैं | प्राचीन आचार्योनि निसर्ग और 
अधिगमका अथ अल्प प्रयस्त और अनल्प प्रयत्न ही बताया है। जहां यह दिशेष प्रयत्न किये 
त्िना साधारण उपदेशस ही तच्चार्थ श्द्धान हो जाता है वहां निसर्गज सम्पर्दर्शन माना जाता 
है। और जहां अतक वरहसे और वार चार तचार्थका श्रद्ध.न कराने केंलिये उपदेशादिक दिगे 
जानपर या समभाये जानपर सम्पग्द्शन होता हैं तो वद्ां अधिगमज सम्यग्दर्शन कहा जाता 
हैं। इतना ही दानोंम॑ अन्तर हैं । इसलिये निसर्गज सम्यरदर्शनमें तस्वोपदेश और तज्जन्प - 
(१) उत्त्वायंसूत्र हे। - ठछ्स्थार्षसूत्र शज। १। र लियने खमाव इ्वा। आवगवापिजय,। तयकदुलन लगा । 
बसपा:  क्रियाया: । फा च क्रिया ? उत्पण्यते इत्यप्याद्यते सोपस्फारत्तान सूताणां । तडतने सत्परदशन॑ 
निम्वगादांघगमाद या उत्पग्यद इंति | स० स० (-) निसगडिधग्मो वाप ठदाप्तौ कारणद्वयं | सम्पत्त 
आई पुमाद सस्मारर्पानत्त्पम्रपात्दः । यन्नस्विद्वड़ उम्पू आ्धाव ।६ 








बंदर, 


2.  .॒॒  चाद्रकाटोकाबतासवांलछोके २3 0 0 ॥#॥.॥ रह बत्त॑सवां खछोंके 


बोध हेतु हो नही है, यह समकना ठीक नहीं है। श्रीसोमदेव सरी आदिने यशस्तिलकादियमें ऐसा 
ही बताया! हैं । 


बात यह है कि देशनालब्धि कारण है, करण नहीं है। जो समर्थ कारण होती है उसको 
करण कहते हैं| जिसके होनेपर नियमसे कार्यकी उत्पत्ति उसी समय हो जाय उसको समर्थ 
कारण या करण कहते है | कारण उसको कहते है कि जिसके बिना कार्य न हो । किन्तु इसका 
अर्थ यह नहीं है कि उसके मिलने पर नियमसे ओर उसी समय कार्य हो ही जाय | क्योंकि वह 
करण--समर्थ कारण नहीं है। कारण है--दूसरे अन्तरंग बहिरंग सहायकोंके साहचर्यक्रे 
बिना असमर्थ है, मिलनेपर कार्य करता है| सम्यग्दर्शन की उत्पत्तिमें पांच लब्धियां हेतु हैं 
ऐसा आरामर है। इनमें से चार कारण है और एक करण है । यही कारण है कि उन चार 
कारण रूप लब्धियोंके मिल जानेपर मी करणके विना सम्यग्दर्शनरूप कार्य उत्पन्न नहीं होता | 
किन्तु इसका अर्थ यह नहीं है कि उन चार लब्धियोंके बिना भी कार्य हो जाता हैं। ज्योपश 
विशुद्धि आदि लब्धियां तो न हो और केवल करण लब्धि होकर उसीसे सम्यबत्वोत्पत्ति हो जाय 
ऐसा नहीं हो सकता और न ऐसा होता ही है | यदि बिना देशनालब्धिके भी कार्य हो जाता 
है तो उसको कारण कहना ही व्यर्थ है। क्योंकि कारण कहते ही उसको हैं कि जिसके होनेपर ' 
कार्ण हो और न होनेपर न हो | अन्वयव्यतिरेकके द्वारा ही कार्य कारणभाव माना जा सकता 
है | इसलिये यह निश्चित हैं कि सम्यक्त्व की उत्पत्तिमें देशना और तज्जन्य बोध भी कारख 
है | उसके बिना उसकी उत्पत्ति नहीं हो सकती | दिन्तु यह ठीक है कि केवल देशना सामान्य 
कारणके मिलते ही सम्यर्दर्शन हो जाय अथवा उसके मिलनेपर नियपसे सम्यर्दर्शन ही दी जाय 
यह नियम नही है । 





++- 





५१--एतदुक्त'। भवत्ति--कस्यचिदासन्नभव्यस्थ तान्नदानद्रव्यक्षेत्रकालभावभवत्संपत्सेव्यस्य 
विधूतैतत्मतिबन्धकान्धकारसम्बन्धस्थाक्िप्तशिज्ञा क्रियालापनिपुणकरणाइु बन्धरथ नवस्य भाजनस्थवासंजातन- 
हुर्वासनागन्वस्य म्रटिति यथावष्थितवस्तुरूपसंक्रन्तिहेतुल्या स्फ्ाटिकरूणिदर्पणसगन्धस्यथ पूर्वभव्संभालनेन 
वा वेदनानुभवनेन वा धर्मश्रवणाकर्णनेन वाहतिनिधिध्यानेन वा सदामहोत्सवन्द्धालनेन वा महर्डि प्राप्ता- 
चार्यवाहनेतन या नषु नाकिषु वा तन्माहात्म्यसंभूत्तविभवसंभावनेन वाउन्येन वा केनचित्‌कारणद्ान्नेण 
विचारकान्तारेषु मनावेहाराम्पदं खेद्मनापद्य थदा जीवादिषु पदार्थेषु याथात्म्यसमवधानश्द्धानं भर्वात 
तदा श्रयोक्त : सुकरक्रियत्वाल्लयन्ते शालयः स्वयमेव बिनीयन्ते कुशलाशया: स्वयमेदेत्याव्वित्‌ तन्निसगां- 
त्संजासमित्युपच्यते । यदा त्वव्युत्पत्तिसंशीतिबिपय॑स्तिसमधिकबोधस्याधिमु/क्तयुक्तिसूक्तिसस्दन्‍्धसचि घस्य अमाण- 
सयनिक्षेपानुयोगोपयोगावगादष्य घु परीक्षोपक्षेपाद्तिक्लिश्यनि:शंपटुगाशादनाशाश मनन्‍््राचिए्च्रेण स्स्वेघु 
रुचि: संजायते तदा विधातुरायासहेत॒त्वान्मया निर्मापिनोड्य॑ सूत्राउध्ारों भयद संपादित रएूरचनावथिवण- 
माभरणसित्यादिवत्‌ तद्धिगमादोबिभू तमित्युच्यते | उक्त च-- 
अजुद्धिपूबपिक्षायामिष्टानिष्ट स्वदैवतः । बुद्धिप्नरकापेक्षायामिष्टानिष्ट' स्वप्ीरुपात्‌ ॥ 
२-- खयउवसमिय घिसोद्दी देंसणपाओरग करणकद्धी य। चनत्तारि थि सारूण्णं कररं छुण होदि सन्‍्मते ॥ 


३६ 





शेप, शत्नक जल के रे  क 
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प्रश्न--कारणके अज्ुुसार कार्य हुआ करता. हैं, यह नियम हैं| फिर क्या असमीचीन 
रणपसे समीचीन कार्या हो सकता है ? | 
उत्तर--कारणके अनुसार कार्य होता है, यह तो ठीक है, किन्तु समीचीनसे ही समीचीन 
प्रौर असमीचीनसे असमीचीन ही उत्पन्न हो, यह नियम ठीक नहीं,है। अन्यथा अशुद्ध असमी- 
वीन संघारावस्थासे शुद्ध समीचीन सिद्धावस्थाका उत्पन्त होना ही असिद्ध एवं असम्भव हो * 
व्रायगा । अतएव यह ठीक हैं कि योग्य कारणसे उसके योग्य कार्थ उत्पन्न होता है। इसलिये - 
किसी भी विवक्षित या अभीष्ट कार्यक्रे लिये तद्योग्य कारण आवश्यक हैं, दर्शनमें समीचीनता . 
हप कार्णके लिये भी उसके योग्य ज्ञानचारित्र की आवश्यकता हैं | यदि ऐसा न माना जायगा - 
तो उसके लिये क्रिसी भी तरहके नियमकी आवश्यकता ही नहीं रह जाती है| चाहे जब चाहे जहां 
चाहे किसीसी अवस्थावाले जीवके सम्परदर्शन हो सकता है, ऐसा कहना होगा। किन्तु ऐसा - 
नहीं है। इसलिये दर्शनमे समीचीनता की उत्पत्तिकेलिये जिस तरहके ज्ञानचारित्रकी आवश्यकता 
है उसके लिये यह मानना ही उचित है कि उनके मिलनेपर दर्शन सम्यर्दर्शन बन सकता दै | 
प्श्न--ऐसा ही है तो सम्यर्दर्शन की मुख्यता बदाना व्यर्थ है क्योंकि इस क़थनसे तो श्ञान- 
चारित्र की झुख्यता सिद्ध होती है। 
उत्तर--नहीं | गौणसुख्यता सापेक्ष हुश्य करती है लिस कार्य को जो अपेक्षित है वह उस 
कार्समें मुल्य साना जाता है । मोक्षमार्गरूप कार्य की सिद्धिमें सम्यग्दर्शन सम्यस्ज्ञान सम्यक 
चारित्र तीनॉकी अपेक्षा है। अतणव उसमें तीनोंकी ही मुझ्यता है। ः 
' दर्शन ज्ञान चारित्र तीनों ही आत्माके स्वतन्त्र शुण हैं। और वे आत्मासे अभिन्न हैं, 
अनाचनन्त हैं, तथा परिणाभी हैं| ऊपर यह बात भी कही जा चुकी है कि यद्यपि सभी द्रव्यों 
फो तरह आत्मा भी अनन्त गुणोंका अखणड पिंड है परन्तु उनमें से इन तीनका ही उल्होख इसलिये 
किया गया है कि मोक्षमागेरूप कार्य की सिद्धिमें ये ही तीन सबसे अधिक उपयोगी---असाधारस , 
साधन है। आत्माकी दो. ही अचस्थायें हैं---संसार और पघुक्त | अनादिकालसे ये तीनों गुय , 
संसार अ (थाके कारण बने हुये हैं | और जबतक थे उसीके साधन रहेंगे तच॒दक उसको मिथ्या 
ही कहा जयया । किन्तु जब वे ही संसारके विरोधी हो जाते है तब सत्‌-अशस्त-समभीचीन शब्दसे 


कहे जाते हैं। इसलिये यह बात स्पष्ट है कि इनके साथ सम्यक विशेषणके लगनेका अथवा इनको 


संत्‌ शब्दके द्वारा कहे जानेका कारण आत्माको संतार परिणतिपर म्परा की तरफ्से मोडकर 
शुद्ध स्वाधीन 


हे नव आनल्दरूप अवस्थामें परिणत एवं स्थित करने की योग्यता तीनोंमें ही है | 
| तीनों ही समीचीन होकर समान रूपसे आत्मा की सिड्धिमें साधन हैं फिर भी इनमें 
जो व अन्तर है वह भी यहां विस्मरणीय नहीं, ध्यान देने योग्य है। और वह 
हा थी 4... 7 हसे दर्शनकों सम्यन्दर्शन बनानेवाले ज्ञान चारित्र हैं उसी प्रकार सम्पन्दर्शन 
का भरी यह महान प्रत्युपकार हैं कि अपने साथ ही बह ज्ञान चारित्रको भी सम्यक्‌ बना लेता दै। 
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इस सहान ग्रत्युपकारके कारण ही सम्यग्दर्शनकी महा एवं झुख्यताका झख्यापन किया गया 
है | इसका अर्थ यह नहीं है कि सम्यक विशेषणसे रहित होकर ज्ञानचारित्र दर्शनको सम्परदर्शन 
पनानेम॑ हेतु नही हैं| यद्यपि यह ठीक है कि श्री १ ००८ आदिन्रह्म भगवान प्रपमेश्वरने जन्म 
लेकर अपने मादा पिताकी त्रिलोकपूज्य और नियम? से परम निःश्रेयस पदकी प्राप्ति केलिये 
सवधा योग्य बना दिया | किन्तु यह बात भी तो उतनी ही सर्वथा सत्य है कि ये मरुदेवी एवं 
नामिराय दी उनके जनक हैं। विवाह करने पर सन्‍्तान उत्पन्न होती ही है, यह नियम नहीं हैं; 
फिर भी विवाह--पतिपत्नी संयोगके विनां सन्तानोत्पत्ति नहीं होती, यह नियम है। जिसके बिना 
कार्य न हो यह कारण का अथ ऊपर बताया जा चुका है। दर्शन को सम्यक बनानेमें ज्ञान 
चारित्र कारण हैं और ज्ञान चारित्र को सम्यक बनाने में सम्पग्दर्शन करण है । यही दोनों की 
योग्यतामें विशेषता है ओर महान अन्तर है। 


प्रश्न--ज्ञान चारित्रि, दर्शनको समीचीन बदानेयें असमय कारण हैं, ,भऔर सम्यग्दर्शन 
ज्ञान चारित्र को समीचीन दनानेमें समर्थ कारण है। इससे तो मोझ्षमार्गमें सम्यर्दर्शनकी ही 
उपयोगिता सिद्ध होती है। ज्ञान चारित्र की कोई आवश्यकता ही नहीं रह जाती । अथवा उनके 
समीचीन होनेकी भी क्या आवश्यकता है १ यदि दर्शन सम्यग्दर्शन बन जाता है तो ज्ञान चारित्र 
समीचीन न भी हों तो दया हानि होगी १ 


उत्तर--इस प्रश्न का उत्तर देना ही इस कारिकाका घुरुय श्रयोजन है। क्योंकि आचार्य 
बताना चाहते है कि यदि दर्शन सम्यक्‌ भी हो जांय, परन्तु ज्ञान चारित्र यदि सम्यक न हों तो 
मोक्षमार्ग सिद्ध नहीं हो सकता। आत्मा संसार पर्याय को छोडकर सिद्ध अवस्था को ग्राप्त नहीं 
हो सकता | क्योंकि बास्तवमें सम्यग्दर्शनके पूर्ण हो जानेपर भी ज्ञान चारित्रकी समीचीनता 
और पूर्शता का होजाना मोक्षमार्गके समर्थ बनने में शेष रह जाता है। जबतक ये दोनों सस्यक 
होकर भी पूर्ण नहीं हो जाते तबतक धर्म-मोक्ष मार्ग भी अपूर्ण-अधूरा-असमर्थ ही रद्या करता है । 
यदि सम्यर्दर्शन ही मोक्षकेलिये पर्याप्त कारण हो तो न केवल १४ गुणस्थान ही व्यर्थ हो 
. ज्ञायंगे, मोक्षमार्गकी प्ररूपणा भी असिद्ध हो जायगी। जिस तरह जीदके दो भेद हैं, एक संसांरी 
: और दूसरा मुक्त | उसी तरह उन-दोनों अवस्थाओं की सिद्धि केलिये उपाय .भी दो ही पर्याप्त मांने 
जां सकेंगे; एक सिंथ्यात्व और दूसरा सम्यक्त्व | और तदलुसार दो ही गुणस्थान -भी उचित कु 
जा सकेंगे, सिथ्यादष्टि और सम्पर्दष्टि। इसके सिवाय च्ायिक सम्यग्द्शनके एण होने ही तत्काल 
मोक्ष भी हो जायगी । किन्तु ऐसा नहीं है | सम्यन्दर्शनके पूर्ण हो जानेपर भी सम्यसक्षान और 
सम्यक चारित्र की आवश्यकंता रहती है। यही कारण है कि इन दौनोंसे से पूके पूछ ही जान 
हि 00% 3040 0773 केस कक 3 आह कह तक अल रा “कल मद लग... उप अल 


किक. अर 


१--१६६ पद्वीधर जीव न्यमसे माक्ष प्राप्त किया करते हैं। तीर्थकर २४ , चक्रवर्ती १२, नारायण 
8, प्रति नारायण ८, चलभद्र ६, ठीर्थकरो के माता ध्तेर पिता ४८, कामदेच २४, हुरकर १४, रुद्र ११, नारद 
२7२१६६ ॥ - | 


कल न 


आम 235०.) पविल शक जी वन लिल जम निकट 
घ््क्ष्ड प्य पे पथ मऋनओ |... २ बलल च> 
हे 
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पर भी उत्तर की मजनीयता! और मोक्षरूप कार्य को विद्धिसें दीनो ही की ऋचसे पूर्णता का 
होना एवं तीनोंकी सस्पूरणतामें ही समर्थ कारणतार का आच्ार्योत्र प्रतिपादन किया है। 
आअतएव सम्प्दर्शवकी तरह सम्यर्ञान और सम्यक््‌ आरित्रकी भी अत्यावश्यकताकों स्पष्ट 
करना इस कारिकाका झुझ्य एवं अथम प्रयोजन है| इसके सिवाय ऊपरकी कारिकामे दिखाये 
शये हेतु-हेतुमड्ूत्त या साध्य साधन भावसें व्याप्ति का निःञणय कराना भी इस कारिका का 
प्रयोजन है। कटोंकि उक्त कारिकार्मे जिस साध्य और हेतु-साधनका उल्लेख किया गया हैं उसके 
अविनामावका बोश-निश्यय करगनेकरेलिये विपक्षमें भाधक वल दिखाना भी आवश्यकरे है। 
क्योंकि जबतक यह निश्चित न हो जाय कि साध्यके अभावमें भी हेतुके रहनेपर अमुक आपत्ति है 
तबतक व्याप्तिकों निश्चित नहीं माना जा सकता | उदाहरणाथे-अग्निके साथ धृमकी व्याप्ति 
है। यहांपर साध्यभृत अग्निके अभावमें भी यदि धूम हेतु रह सके तो इनकी व्याप्ति डीक नहीं 
मानी जा सकती | ओर घह अपने साध्यका ज्ञान कराने वाला यथाथ साधन भी नहीं माना जा 
सकता ओर न उसके द्वारा साध्यका ज्ञान ही यथाथ माना जा सकता है। किन्तु ऐसा नहीं है 
स्योंकि इनकी व्याप्ति के विपक्षमें--अग्निके अभावमें भी धृमके रहने पर कायकारणमभावके भंग 
का ग्रसंग वाघक है। कारण यह है क्रि धूम और अग्निमें कार्यकारणमाव है | अग्नि कारण है 
और धृन उसका कार्य है। यह एक सामान्य नियम है कि कारणसे ही कार्य उत्पन्न हुआ करता 
है। फलत) अग्निरुप कारणके बिना भी यदि धूमरूप काये पाया जा सकेगा या माना जा सकेगा 
तो कार्यकारणभावके सामान्य नियमका भग हो जाता है। यह भी सानना पड़ेगा कि विनां 
झारणके भी कार्य हो सकता है। परन्तु ऐसा होता नहीं, हो भी नहीं सकता। इसीलिये घूमफी 
अग्निके साथ व्याप्ति निश्चित मानी जाती है और कभी भी कहीं मी घृूमको देखकर जो अग्नि 
का ज्ञान होता४ है यथा कराया जाता* है तो वह सत्य-अमाणरूप ही माना जाता है। इसी प्रकार 
प्रकृतमें भी यह चतानों आवश्यक है कि साध्यके अभावसें हेतुके रहनेपर क्‍या आपत्ति है--हेत 
रहे और साध्य न हो तो कया बाघा है १ इस बाधाको स्प्ट कर देना इस कारिका का प्रयोजन है 
गम जा मा व गन मी मय हो वह गा हम 


१--एपां पूव्रेस्थ लाभे भ्जनोयमुचरम्‌ ॥र२८ा उत्तरलाम ठु नियतः पूर्वलाभः ॥२६॥ राजवा० 
अषप्याय ९ आ० २ । 

२--तेषां पूर्तेस्थ लासेडपि भाज्यत्वादुत्तरस्थ च । रैकान्तेनेकता युक्ता इर्णमर्पादिमेद्वत्‌ ॥६%!। 

तत्त्वश्नद्वानलाभ हि. विशिष्ठ श्रुत्साप्यते | नावश्य॑ नचाषि तल्लासे यथाख्यातममोहकम्‌ ॥७ी 


रलोकचा अ० १ सू० १॥ इसके सिवाय देखो श्होकवादिक ऋ० १ सू० १ चार्तिक ए८छ से ध्र ओर उनका , 
भसापय | तथा-- 


रत्लन्ितयरूपेणायोगकेचलिनो$न्तिसे । क्षणे चिवर्तते हम तद्वाध्यं निश्चिठान्नयात्‌ ॥६»॥ 


“विपक्ष हक कप्नमाणवल्लात्जलु॒द्देतुसाध्यवोन्याप्तिनिश्चय:, व्याप्तिनिश्चधतः सहमावः के 
भावों वा। सकरभाव नियस्पेइिनाभाद शत वचनातू न्‍्या० दी० । ४ स्वार्थानुमान « परार्थातुमान । _ 


है 
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.......0ह....0......>>न्‍ल जज जज ज ल्‍ ञ ल्‍ज न्‍ ल्‍ +न्‍्चचजत+++++++++++++न्‍्त्त+न्‍्>्तत>त>स्‍स्‍ तिस्‍तस्‍िरजौ+5ध य 3 +त+ सै .क्‍.०-ब-+++बत०ब.न.बत+ 2-3 म समन रजनी मनन ली नीनीतननीत0+ीन+नी जीती नीननीनमी यमन नी नमी नी नी नमी न जननी नमन नकल +त-५०-९०२३९०० 


तथा ऐसा हुए बिना मोक्षमार्ग प्रदत्त नहीं हो सकता यह बात ऊपरकी कारिका में यद्यपि सूचित 
कर दी गई है फिरमी ग्रन्थकर्ताने यह वात अमी तक स्पष्ट नहीं की है कि सम्यर्द्शनके हो जानेपर 
भीया रहते हुए भी यदि ज्ञान आरित्र सम्पक्‌ू न हों या सम्यरज्ञान सम्पक्‌ जारित्र न रहे' तो 
आपत्ति क्‍या हैं? बाधाओंका निर्देश करके यह नहीं बताया गया है कि ऐसी अवस्थामें ये धाघायें 
आती हैं अतएव इस बातऊा समाधान करनेके लिये तथा इसके साथ ही इस प्रश्नके अन्तर्गत और 
भी जो जो प्रश्न उपस्थित होते है या हो सकते हैं उन सबों का भी समाधान करनेके लिये यह 
कारिका अत्यन्त प्रयोजनवत्री है जिसमें कि इस अध्यायके अन्त तक आगे कही जाने वाली 
सम्पूर्ण कारिकाओंके प्रयोजनका उल्लेख भी बीजरूपमें अन्तर्निहित है। क्योंकि विपक्षमें जिन 
आर विषयोक्री असिद्धिकी बांधा यहां बताई गई है, उन्हीं सम्भूति, स्थिति, बद्धि और फल्लोदय 
का ही तो आगे चलकर कारिका नं० ३४ से ४० तक ६ कारिकाओंमें अथवा अध्यायके अन्त 
तक व्याख्यान किया गया है जेश्नाकि आगेके वर्शनसे मालुम हो सकेगा। इस प्रकार यह कारिका 
देहली दीपकन्यायसे दोनों ही दंरफ अपनी प्रयोजनवत्ता और महत्ताको एक तरफ आवश्यक 
समाधानके दारा प्रयोजनको और दूसरी तरफ वच्यमाण विपयक्े प्रोत्थापनके निर्देशकों प्रकाशित 
करती है। अतएव स्पष्ट है कि इस कारिकाका प्रयोजन और महत्व असाधारण है। 
शब्दों का सामान्य--दिशेष अर्थ--- 
विद्याइचस्थ--विद्या च बृत्त' च तयो; समाहारः विद्याइच तस्य | इस निरुक्तिके अनुसार 
एक चचान का प्रयोग और सपुदाय का प्राधान्य समझ जा सकता है, जैसाकि समाहार इन्द्र 
समासके विपयमे पहले कहा जा चुका है। दिद्याका अर्थ ज्ञान और इच का अर्थ चारित्र 
प्रसिद्ध है। 
सम्भूति-स्थिति बद्धि-फलोदयाः--इन चारों ही शब्दों का इतरेदर इन्द्र समात्त होता है। 
'सम्‌ पूर्वक भू धातु से साव-क्रिया सात्र अआर्थमें ऋदन्त की ति ( क्तिन्‌ ) अस्यय होकर यह शब्द 
बनता है। सम्‌ उपसर्ग का अर्थ समीचीन और भू धातु का अथ उत्पन्न होना हैं | अतएव 
सम्भूति शब्द का अर्थ भले प्रकार उत्पांच होता है। किन्तु इसका अर्थ सभव-शक्य भी होता 
है। जैसे कि इत्यथः समचति” पद का अर्थ 'एऐमा अर्थ संभव है ।! यह होता है | यहां पर 
समीचीन उत्पचि और संभव ये दोदों ही अर्थ ग्रहण करने चाहिये। अर्थात्‌ सम्यक्त्वके बिना 
सम्बर्दर्शनके अथवा समीचीनताके विना ज्ञान--चारित्र भले प्रकार अभीष्ट रूपसे उत्पन्न नहा होते 
अथवा उत्पन्न नहीं हो सकते--भोक्षमार्यरूप नदी पनते इस तरह से दोनों ही अकारसे अर्थ करना 
उचित एवं संगत है। 
स्थिति--स्था थातु का अर्थ गतिनिद्ृत्ति है। इससे भी क्तिय प्रत्यय होकर यह शब्द 
बना है। निरुक्ति के अनुसार इसका अर्थ गसन न करना होता हैं। किन्तु इसका प्रसिद्ध अर्थ 


ददरना, मर्यादा, परिस्थिति; स्थिसता-स्याम्य भाग पर स्थिर रइना अ १ 5 करता 
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प्रकरण सोक्षमार्ग का है। अतएव उपक्ो इृष्टिमें रखकर अथ्थ करने पर सतलब यह दोता है कि 
सस्यवत्वके बिना ज्ञान-चारित्रमें ये बातें घटित नहीं हो सकतीं | किन्तु सम्यग्दर्शनके दो जाने 
पर अथवा समीचीनताके आ जाने पर ज्ञान-चरित्रमें ये सभी अर्थ घटित हो सकते हैं और 
हो जाते हैं | क्योकि ज्ञान-चारित्रके समीचीन वन जाने पर जीबकी गतिनिवृत्ति हो जाती है 
उसका संसार मर्यादित हो जातार है उसकी अवस्था और परिम्यिति भी बदल जाती है। 
बह मोज्मार्ममे स्थिर हो जाता३ है। 
हे बृद्धि--इस शब्द समृद्धि, अस्युदुय, सम्पति और बढ्वारी आदि पसिद्ध 
अर्थ हैं | उपयुक्त दोनो शब्दोंकी तरह यह शब्द भी द्ृध धातुसेश जिसका कि अर्थ 
बढना होता है भाव अर्थमें क्तिन्‌ अत्यय होकर बनता है | क्योंकि सम्यक्त्वके हो! जाने पर ही 
सम्यर्दर्शनके होनेपर अथवा ज्ञानके सम्यस्यञान और चारिज्के सम्यकचारित्र हो जाने पर दी 
यह जीच मोक्ष मार्मम आगेको बढ्ता हैं | अन्यथा नहीं तथा उसके सभी गरुय और ब्वान 
चारित्ररूप अथवा रत्मत्रयरूप दीनों ही मुख्य गुणोंकी सम्पत्ति भी दिनिपर दिन मोक्त मार्गमे 
'आगेक्टो-परमनिःश्रेयत पदुक्ी लब्धि तक बढदी ही* जाती हैं। के 
फ्लोदय--शब्दका अर्थ फलका श्रकट होना यां आप्व द्ोना है। किसी भी कायके 
अन्दिम परिणामक्ों फल कहते हैं | ज्ञान चारित्रके समीचीन बने बिना मोक्के मार्गवर्ती 
झमाधरण ऐटडिक पुणय कर्मोद्य जनित अभ्युदयरूप फल तथा अन्तिम रसाहुभवके समान 
प्रननि:श्रेयस पदके लाभका फल प्राप्त नहीं हो सकता६ । ० 
न सन्ति असति सम्यकस्वे--इन शब्दोंका अर्थ ऊपर किया जाचुका है और स्पष्ट है। 
फिर भी यह वात ध्यानमें रहना चाहिये कि इस वाक्यका प्रयोग इसलिये किया गया है कि 
जिससे साध्यके अभावम्थान विपक्षका बोध होसके और यह जाना जासके कि विपक्षमें यह बाधा 
आती है जिसके फलस्वरूप मोक्ष मार्गक्ो सिद्ध करनेके लिए ज्ञान चारित्रका अथवा तीनोंकादी 
समीचीन होना आवश्यक है | क्योंकि प्रशस्तताको प्राप्त किये त्रिना इन तीनों गुणोंमें और 
धुज्यतया ज्ञान चारित्रमें मोक्ष रूप कार्यक्रो निषपत्न करनेकी या तद्प परिणत होनेकी औपा- 
दादविक योग्यता नही आसकती | 
. _चीजाभावे तरोरिब---यह दृ्टान्तरूप वाक्य है | इसके दारा यह अमिप्राय व्यक्त किया 


श्द्खा के कक 3 कारिका नं० ३५४ तथा उसके पोषक समर्थक अन्य अन्थ | २--लावधिं विद्धाति , 
( त्या ) 84885: नियमेन संपादयति कंचित्छाल्म्‌ | य० ति० ३--देखो आयेकी कारिका सं० रेईे 
४--भ्वादि आत्मनेपदी तथा तुदादि आस्मनेपदी । 
जल  ज स्थान ऋमसे अ।व्यात्मिक विशुद्धि बढती जाती हैं। ६--यद बा - सप्त परम स्थानीडे 
आग कया है चाली यही जागेकी काका लं० ३६ से ४९ तकके प्रकरणके आश्तस फल वर्णंनसे जानी 
.. ही ् 





थान्द्रका टाका बचीसवां श्लोक म्हैड * 


योग्यता पर निर्भर हैं क्‍योंकि सठुचित वीजके बिना बक्षकी यथोदित एवं यथेष्ट अवस्याएं 
निष्पन्न नहीं हो सकतीं | उसी ग्कार ज्ञान चारित्रमें प्रशस्तता प्राप्त हुए बिना वह सप्तचित बीज 
हूप योग्यता नहीं आती जिससेकि अन्तिम फलोदय तककी सभी अवचस्थाए' प्राप्त हो सके । 
तात्पर्य---सम्यग्दशनकी तरह ज्ञान चारित्रको भी सम्यक बननेकी आवश्यकता क्‍यों 
है इसका समाधान दृष्टांत पूर्दक आचाय ने इस कारिकामें मले प्रकार किया है। दृ््शांत जो दिया 
शया है उससे उपादानोपादेयमाव व्यक्त होता है | बीज घच्षका उपादान है वही अंकुररूप होकर 
बच घनता है, अपने स्वरूपमें स्थित रहते ६ुए बढते बढते कऋमसे पत्र पुष्प रूप होकर अन्‍्त्में 
फलसरूपकी धारण कर लिया करता है। यदि द्ीज योग्य न हो तो उससे आगेकी ये अवस्थाए' भी 
उत्पन्न नहीं हो सकती | उसी प्रकार मोक्ष तककी सभी अवस्थाओंका बीज सम्यम्शान और 
सम्पक चारित्र है। यदि ज्ञान ओर चारित्र सम्यक् विशेषशसे युक्त न हों तो उनमें मोक्ष तककी 
अवस्थाओंके रूपमें परिणत होनेकी योग्यता नहीं आती। फल्त) मोक्षरूप कायं और उसकी 
पूव॑चर्ती कारणपरम्परा रूप अबस्थाए' भी सिद्ध नहीं हो सकती | ' 


आगसमें सम्यग्दशन सम्यग्ज्ञान सम्यकचारित्र और सम्यक तप इन चारों हीं आराध- 
* जनाओंकी? क्रमसे होने वाली पांच पांच अवस्थाए' मानी गई है 'ओऔर बताई गई हैं-उचद्योत 
'” उद्यवन निर्वाह सिद्धि और निस्तरणर । मालुम होता है कि इन्हीं पांच अवस्थाओंकी यहां पर 
सम्भूति आदि चार शब्दोंके द्वारा कह् गया है और पाचिंकी चार अचस्थाओंमें ही घटित कर 
लिया गया है | मिथ्यात्व आदि दोषोंकोी दूर करनेमें उच्चत रहना, और सम्यक्‍त्वमें लगनेवाले 
शंकादिक अतीचारोंको न लगने देना, तथा उपगूहनादि और सवेग निवेद निन्‍्दा गर्। उपशुम 
भक्ति वात्सल्य और अन्नुकम्पा आदिके द्वारा उसे प्रकाशसान बनानेका सम्यग्ब्शनवंत उद्योतन 
कहा जाता है। उद्यवनका अर्थ अपने विरोधी भाषोंसे आत्मादी मिश्रित न होने देकर इृढता 
/ पूर्वक अपनी विशुद्धिमय ही आत्माको बनाये रखना होता है| निर्दाहका आशय यह है कि उस 
विशुद्धिके बहन करनेमें धारण करने ओर आगे बढानेमें किसीमी प्रकारकी आकुल्तता या चुब्घता 
। न हो। सिद्धिका तात्पर्य उसकी अचस्थाकां सम्पूर्ण हो जाना और अ्रति समय-नित्यही उसका 
फिर बेसाही बना रहना होता है। इसका संस्कार आत्मामें इतना अधिक व्याप्त हो जाय कि 
फिर बह मोक्ष होने तक बनाही रहे उसी भवमें या तो आत्माकी मुक्त करदे या भवान्‍्तरमें परन्तु 

» अन्त तक वह बना रहे, इसको निस्तरण कहते है। 
/ ' अकछृतमें विचार करनेसे मालुम हो सकता हैं कि उद्योतन और रुम्भूतिका अथ एक ही 
! हैं| तथा अवठक जो कुछ 'यहां वर्शन किया गया दे वह झुरूयतया इसीसे सम्बन्धित हैं।अब 
जो कहना चाहते हैं उसका तात्पर्य यह है कि सम्यग्दशेनक्के उत्पन्न हो जानेके बाद उचद्चच 


१, २--उज्जोयणमुज्जवणं णिव्वहणं साहणं च णिच्छरणं | दृंपगणाणचरित्ततवाणमाराइगणा 
श्रणिया ॥( अन० घ० २०११३ टीका ः 


] 
| 
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निर्वाह सिद्धि और मिरतरण अथवा मोक्ष मार्गकी स्थिति इंद्धि अर फल्ोद्य सम्यन्ज्ानं ओरे 
सम्यक् चारित्रपर निर्भर है । क्‍्योंक्ति उन्हीके द्वारा सम्यम्दर्शन निस्तरण अवस्था तक पहुंच 
सकता है | ज्ञान और चारित्रके सम्यकू हुए गिवा ऋमसे अन्ततकेकी सभी अवस्थाएं सिद्ध 
नहीं हो सकती । क्योंकि देखा जाता है कि आज्ञा सम्यक्त्वसते लेकर परमावगाढ़ सम्यक्त तक 
लो सम्यग्दशनकी उत्तरोत्तर विकाशरूप दश? अवस्थ ए है उनमें मुर्य सम्बन्ध सम्यग्शानका 
है साथ ही सम्यकचारित्र का भी अन्तरंग सम्बन्ध है । बुद्धि ऋद्धि अथवा सम्यस्छानके अनेक 
भेद ऐसे हैं जो कि सम्बक चारित्रके दिना सिद्ध नहीं होते | यही कारण है कि अभव्य मिथ्याइष्ट 
नी पूर्ससे अधिक अध्ययन नहीं कर सकतार | यदि कदाचित्‌ कोई भव्य होकर भी मिथ्याइष्ट 
है तो वह मी दशपूर्विच्य ऋद्धि सिद्ध नहीं कर सकता | जिस प्रकार श्रुत॒ भ्यग्दशंनको केवल 
अवयाद, केवलज्ञान प्रमावगाढ बनाता हे. उप्री अकार चीतरागता श्रुत केवल एवं केदल ज्ञान 
को उत्पन्न करती है । किन्तु ज्ञाव और चारित्रव-्ये अवस्थाए' तबतक नहीं हो सकती जब तक ' 
कि सम्पर्दर्शनके निमित्तसे वे सम्यक्‌ नहीं बन जाते । इस कथनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि. 
सम्परदर्शनके बिना अथवा समीचीनताकों आ्राप्त किय बिना ज्ञान चारित्रकी भी सम्भूति आदिक 
वे अवस्थाए' नहीं हो सकती जिनके कि बिना मोज्ष मार्ग ही सिद्ध नहीं हो सकता । 

इस तरह इस कारिकाके द्वारा विष्यमे चाधक बल दिखाकर आचार्यन बताया हैकि 
पू्े कारिकाम निहित हेतुका साध्यक्े साथ जो अगप्रिनाभाव सम्बन्ध निश्चित है वह यहांपर इस 
कथनसे *्पष्ट हो जाता है। सः्थहदी सम्यग्द्शनकी तरह मोक्षमार्गमें सम्यशज्ञान और सम्यक्‌ 
चारित्रकी भी उतनीहीं आवश्यकता हे यह बात भी इष्टिमें आ जाती है, 

५ पहर्े कारिकामें जिस अकार कर्यधारका रृष्टांठ देकर अथवा मोक्षमार्गमें सम्यग्दशन 
का क.य॑ भ। उसे कणंधारके ही सदश दताकर सम्यर्दर्शनके नेतत्वकों व्यक्त क्रिया था उसी 
प्रकार यहां बीज इच्तका महत्वपूर्ण चप्टांत देकर र-नत्रय अथवा सम्पम्शान ओर सम्पक चारित्र 
का मोक्ष एवं उसके मार्गनें उपादानोपादेयभव बड़ी सुन्दरताके साथ रफुट कर दिया है। 

_. 'शव्र कथित कारिकामें कर्णधार नाविकका दांत देकर रत्नत्रय मोक्षमार्गरूप तौरूोंही 
शुणाम सम्पन्दशनको मुख्य बताते हुए भी तीनोंमें परस्पर सहमावके साथ निमित्तन॑मिचिक 
सात्न्ध चताया गया है जिसका आशय यह है कि इनमेंसे किसीकेभी उत्तरो्तर होने वाले क्रम 
वर्ती विकासमें शेप दोनोश्ले गुण निम्निच्त पडते हैं| इस कारिकामें बीजइच्षका दषटांत उन गुणों 
की क़मसे होने दाली अवस्थाआमें पाये जाने बाले उपादानोपादेय भावको दिखाता हैं। इस 
तरहसे माक्षमागर्भ पाये जाने वाले कार्य कारण भावमें आवश्यक अन्दरंग निमित्त और उपादान 
की दोनों कारिकाओंके दरा व्यक्त किया गया है। 

५... अदयपि इस कारिकाके पूर्ा्धसे यह प्रकट होता है क्रि--छान-चारित्र तो उपादान दे 
और उनकी उम्भूति आदिक अवश्थाएंडवा;य है । किन्दु 'विद्याइचर्प'में समादारइस्दके कारण 
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यह समझना गलत होगा कि क्रिसी भी आगे होनेवाल्ली विवक्षित एक पर्यायके प्रति ये दोनों ही 
उपादान कारण बताये गये हैं। क्‍योंकि .वस्तुतः ज्ञान और चारित्रके परिणमन भिन्न मिन्न ही हैं। 
झान अपनी पर्यायोंका उपादान कारण है और चारित्र अपनी पर्यायोंका उपादान है| ज्ञान 
चारित्रकी पर्यायोंका और चारित्र ज्ञानकी पर्यावोंका उपादान नहीं है और न हो ही सकता है। 
फिर भी एकके प्रति दूसरा परिणमनमें निमित्त अवश्य होता है। वास्तवमें दशन ज्ञान और 
चारित्र आत्माके अभिन्नसत्ताक गरुग होते हुए भी स्वरूप संख्या विषय फल आदिकी अपेक्षा 
भिन्न मित्र ही हैं| सम्यन्दशंनका स्वरूप सामान्य वि्तिकल्प वचनके अग्ोचर? है] उसका 
विपय भी दास्तवमें अनन्त गुणखोंका पिएड अखणड शुद्ध आत्मद्रव्य है। कोई भी उसका खण्ड 
अथवा उससे सम्बन्धित पदार्थ व्यवहारसे अथवा उपचारसे हीं उसका विषय कहा और माना 
जाता है। सम्पसश्ानका स्वरूप विशेष एवं सविकल्प है | उसके आकार विशेषकोर वचनके 
द्वारा व्यक्त किया आ सकता है। आत्माके झनन्त गुणोंमें यही एक गुण-चेतनाकी ऐसी साकार 
परिणति दे जो कि स्वयं अपने और दूसरोंके भी स्वरूपको दिशेष रूपसे ग्रहण करनेमें सम्थरे है। 
अर जिसके कि द्वारा सभी पदार्थों एवं आत्माके भी झुणो एवं पर्यायोंका बोध कराया जा सकता 
है। सम्यक चारित्रका सक्षण-स्वरूप भी सम्यग्शञानकी तरह आगे बताया जायगा किन्तु.इसका 
मूल सम्बन्ध आत्माके बीय॑ गुणसे है। मनोवर्गणाओं, चचनवर्गणाओं और कायवर्गणांओ्रोंके 
अवलम्बनसे जब इसकी भ्रृभत्ति होती तव इसीको योग कहते है | और जब इसके साथ अनादि 
कालसे चला आया मिथ्यात्व और कपायके उदयादिका सम्बन्ध हट जाता है तब इसीको 
सम्यक चारित्र कहते हैं। योगको इन मित्र भिन्न अवस्थाओंमें उसके कार्य भी स्रिन्न भिन्न 
प्रकारके ही हुआ करते हैं | योग शब्द युज घातुसे बना है अतएव निरुक्तिके अनुसार आशन 
यह होता है कि इसका आख़ब एबं बन्ध-प्रकरति बन्ध और ग्रदेशवन्धरूप जो कार्य है वह. उसकी 
संयुक्त अवस्थाके द्वारा ही संभव है। जब तक वीयशक्तिमें मोहका सम्बन्ध-संयोग बना-हुआ है 
तभी तक वह अपने इस कारयकी कर सकता है और किया करता *है। भोहका सम्बन्ध न रहने पर 
वर्गणाओंके अवलम्बन मात्रसे भी इसके द्वारा कर्मोके आगमनका कार्य होता है। किन्तु - वह 
नगण्य है | क्योंकि उसमें स्थिति और अज्लुभाग नहीं रहता | वीये गरुणकी ज्ञायोपशमिक दशाम॑ 
मोहके उदयका जो विशिष्ट सम्पर्क है वही योगमें मुखयतया विवक्षित है। अतएव इसकी सामा- 
न्यतया तीन दशाएँ होती हैं--मिथ्यात्व कषायसहित, मिथ्यात्रहित कपायसहित, भिश्यात्व 


॥० की. कक... पे 


१--सम्यक्त्व॑ वस्तुतःः सूच््सं फेवलज्ञानगोचरम्‌ । गोचर स्वावधिस्वान्तपययज्ञानयोद्वेयो: ॥रेज्शो। 
न गोचर सतिज्ञानश्रतज्ञानद्योमनाक्‌ । न्वपि देशावधेस्तन्न विषयोजनुपत्ब्धित ॥३७६॥ अस्त्यात्मनों शुण 
कश्चित्‌ सम्यक्त्व निर्विकल्पकम । ठद्दृ॒ड, सोहोद्यान्मिथ्याग्वादुरूपमनादित: ॥३०७।॥ सम्यक्त्व॑ वस्तुतत 
सुच्मसरित वाचामगोचरम । तस्माहृक्त ' च श्रोतु च नाधिकारी विधिक्रमात्‌ ॥४००॥ पंचा० 

२--अ्र॒ुतं पुनः स्वार्थ प्रार्थ च भवति । 

३--छ्वानाद्विना शुणाः सर्वे श्रोक्ताः सल्लक्षणाक्षिताः। सामान्शह्वा विशेषाह्त सत्य लाकारमावका: 
॥३६५॥ चलो वक्त मशवयत्वाच्‌ निर्विकल्पस्य वस्तुनः । तदुल्लेख समाहेख्य झ्ानहांरा नरुण्यत ॥६६६३॥॥ पंचु५ 

३७ 


जगह, रे 


ब्ख्श्न्ल्च््श्श्न्श्््नल्ची सरपंच स्‍ >> न यु तल जज जच तल च्चन्‍्स्धच 


 कपाय दोनोंके संयोग रहित । किन्तु केवल मनोवर्गणाओं वचनवर्गणाओं और कायवर्गंणाश्रों 
के अवलम्बनसे युक्त | ज्ञानकी भी इसीतरद्द तीन दशाएं होती है परन्तु उसमें यह एंक विशेषता 
है कि मोहका संपर्क हट जानेपर ज्ञानकी ज्ञायोपशामिक एवं क्ञायिक इस तरह ऋमसे जो दो 
दशाएं हुआ करती हैं उन दोनों दशाओमेंसे छायिक अवस्थामें किसीके भी अवलम्पनकी उसे 
अपेत्ता नहीं रहा करती | - 


इन तीनों अवस्थाओंमेंसे ज्ञाव ओर चारित्र दोनों हीकी पहली मिथ्यात्वसहित अवस्था 
ऊर्मेबंस्थ-संसाररूप बन्धक्री कारण है। और उससे रहित दोनोंही अवस्थाए' सिद्धि-पमुक्तिकी 
कारंण हैं। अनादिकालसे चली आई मिथ्यात्वसहित अवस्था छुटकर जब दूसरी अवस्था आप्त 
होती है तब सर्वेधा अपूब लोकोत्तर स्वयंसिद्ध ऋविनश्वर स्वाधीन अभीष्ट अवस्थाकी ग्रादू 
भू ति होनेके कारण उनका नया जन्म माना जाता है। यद्दी उनकी संभूति है। इसके बांद 
इनकी जो स्थिति इंद्धि और फलोदयरूप अवस्थाएं हुआ करती हैं, “वे अन्थान्तरोंसे जानी जे। 
'सकती हैं। किन्तु इस विषयमें ग्रन्थकार जो यहां कह रहे है उसका सारांश यही है कि ये दोनों ही 
गुण भोक्षमार्गमें तबतक जन्म थारण नहीं कर सकते और न आगे वढते हुए क्रमसे स्थिति वृद्धि 
कलोदयको ही प्राप्त कर सकते हैं, जब तक कि सम्यर्दशनके निमित्तसे सदृरूपता-मोक्षमार्ग रूप 
बुदके लिये ओपादानिक योग्यता समीचीन वीजरूपताको वे धारण नहीं करे लेते | बाई 


ऐसा देखा जाता है कि रंगीन कपास उत्पन्न करनेके लिये उसके बीजमें यथायोग्प 
भजीठ आदि वस्तुओंका संस्कार किया जाता है। यह संस्कार इतना दृढ होता है कि उस बौजमें 
परम्परातक सदाही रंगीन कपास उत्पन्न करनेक्री योग्यता आजादी है | इसी प्रकार ज्ञान और 
चारित्रमें सम्यग्द्शंन इस तरहका संस्कार उत्पन्न करता हैं बवि---आत्मामें या उसके ज्ञानादियुणों 
में परसंयोगसे जो विकृत रंग अनन्तकालसे चला आरहा है, वह छूटकर स्वाभाविक थुद्ध रंग 
अनन्तकालके लिये आजाता है। वे क्रमसे अपने शुद्ध स्वरूपमें सदाके लिए स्थिर होकर रहने 
लगते है। यही कारण है कि वीज इच्तका इ््शात देकर उपादानोपादेयभावको व्यक्त करते हुए 
कहा गया हैं कि “विद्याइत्त”-ज्ञान और चारित्र जब तक सम्यक्त्वको प्राप्त नहीं कर लैगे- 
सम्प्दशनके असादसे मोध्षमार्गपयोगी समीचीनतारूप संस्कारसे युक्त नहीं हो जातें तब तक 
अनन्त ज्ञान ओर शुद्धास्मस्वरूपमें स्थितिरुप सिद्धत्वफुलकों उत्पन्न करने वाले मोक्षमा्गेरूप 
विदेक-भेदज्ञान और सत्युरुपार्थ-चारित्ररुप वीयंगुण जैसे इक्षोंकी संभूति आदिके लिये वे वास्तव 
में चीजरूप नहीं माने जा सकते। उनसे इस तरहके फलप्रद बत्ती संभूति आदि नहीं दो सकती 
यही कारण ई कि सम्पग्दर्शनको धर्मोमें सबसे शुरूय माना गया! है। 
प्ररन हो सकता है कि ऐसा भी क्‍यों ९ 

६-भत्मादस्युदयः पुसां निःश्रे यसफलाश्रयः: । चदन्ति विद्ताम्नायास्तं धर्म भरमंसूरयः ॥ यरा० । यतो 

इशदुरपतिःभ वतसितिः स घर्स; ॥ छ० १ सू० २ बेशेपिफदर्शनम। नीतिवाक्याश्ृत अ० १ सू० २। 


यद्यपि इस अश्नका उत्तर ऊपरके वर्णन ही हो जाता हैं फिर भो संक्षेप उसको कुछ 
अधिक स्पष्ट फर देना भी उचित और आवश्यक मालुम होता है। ' 

यह कहा जा चुका है कि आत्माके तीनों ही गुण म्वृतन्त्र हैं फिर भी उनका स्वरूप साधन 
विषय फल्त भिन्‍न भिन्‍न ही हैं। सम्यरदर्शनका विषय सामान्य है | इसका तात्पर्य यह है कि 
जिस तरह रोग और स्वास्थ्यका प्रभाव शरीरके किसी एक भागपर ही न पहकर सम्बन्धित सभी 
भागों पर पडता है | उसी तरह प्रकृतमेंभी समझना चाहिए | मिथ्यात्थ और सभ्यक्त्वका अभाव 
आत्माके किसी एक दो शुणों तक ही सीमित नहीं है किन्त आत्माके जितने भी अनन्त शुश हैं 
उम सभीसे और उनकी जितनीभी पर्याय हैं तथा सम्पूर्ण शुणों और पर्यायोंका समूह रूप 
अखणड पिणड प्रेकालिक सद्रूप आत्मद्रव्य है उन सभीसे सम्बन्धित है। मिथ्यात्वकां अथे यह 
है कि विवक्तित आत्मा और उसके सभी गुण पर्याय सूछित हैं | सम्यक्त्वका अर्थ यह है कि 
समस्त आत्मा और उत्के सभी शुणों पर्यायोंमेंसे बह सूर्छामाव दूर हो गया है । सम्यक्त्वके हो 
जानेपर जब सभी शुर पर्यायोंमेंसे सूर्शाभाव अथवा अस्वास्थ्य दूर होकर चैतन्य एवं स्वरूपा- 
बस्थानके साथ साथ पृर्णरूपताके लिये स्फूर्ति प्रकट होजाती है तब ज्ञान और चारित्रही उससे 
किस तरह वंचित रह सकते हैं । ये दोनों तो आत्माके अनन्त ग्रुणोंमें सबसे अधिक भहत्व 
रखते हैं। ज्ञान लवणरूप है, सार्गका प्रकाशक है, स्व और परका विवेचक तथा प्रयोजनीभूत 
तस्व एवं कर्तव्यका निश्चायक है तव चारित्रयुण स्वाधीन स्थितिको सिद्ध करनेमें परम सहायक 
समस्त नीति और ध्यूह रचनामें दक्ष मोहराज या सम्पूर्ण कर्मोका पिघटन करनेवाले तन्त्का 
असाधारण अधिकारी है। फलतः ये भी मोहक्षोभरूप मूर्छा या अस्वास्थ्यके मूल फारणभूत 
विकारके निकल जानेसे आत्माके अन्लुकूल हितके साथक प्रशस्त बन ही जाते या हो द्वी जाया 
करते हैं | क्योंकि सामान्य अंशके शुद्धदो जानेपर विशेष अंश दिकारी किस तरह रह सकता हैं। 
कहा भी है कि-“निर्विशेप॑ हि सामान्य, भपेत्‌ खरविषाणवत्‌ | सामान्यरहितत्वाच्च विशेषस्त- 
दर्देघ१ हि!” ॥ अस्तु, 

इस सब फथनसे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि ज्ञान चारित्रको अपेधा 
'झम्यर्दर्शनकी शुद्धिका विषय सामान्य होनेसे व्यापक है -और इसीलिए उसकी प्रधानता है । 
 चद लोक प्रसिद्ध कहावत भी है कि “सर्वे पदा हस्तिपदे निमग्नाः।/ 

... क़िन्तु विशिष्ट अर्थ क्रियामें विशेष ही साधक घन सकते हैं । यही कारण है कि मोक्ष 
मार्ममे ज्ञान और चारित्रकी आयश्यकतां स्वीकार की गई है | और इसीलिए इस कारिफामेंभी 
कहा गया हैं कि आत्मामें सामान्यतया समीचीनताके आ जाने पर फिर यदि मोक्षमार्यरूप 
इचकी संभूति स्थिति इद्धि और फलोदयकेलिये फोई घीजस्थानीय हैं ती ज्ञान चारित्र ही ईं । 

(क्योकि आायगंका रदस्प चामनेवाशोसि बह आनिदित ते बोथा कि चेतन देन 


३--आच्कमीमसांसा 
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पर्यन्त अपनी सम्पूर्ण सफलताओंके लिये सम्यग्दर्शनकोशी सम्यस्शान एवं सम्यक्यारित्ररका 
प्ुख देखना पडतार है। बीज कितना ही उत्तम क्‍यों न हो मट्ठी-उर्बरा भूमि और जल्के बिना 
सफल वक्त नहीं बन सकती | प्रकृत कारिकामें आचारयंश्रीने दृष्टांतर गर्मित उपमा अलंकारके 
द्वारा यह सब अच्छी तरह स्पष्ट कर दिया है विद्वानोंद्रों घटित कर लेना चाहिये | 

ह किन्तु यह सब होते हुये भी यह ध्यान देने योग्य विपय है कि यह सम्यग्दर्शनका 
प्रकरण है| यहां सम्पन्दर्शनकी जो असाधारण महत्ता हैं उसीकी तरफ दृष्टि दिलाई जारही है 
और उसीका ख्यापन किया जा रहा है फलतः यह जो कहा गया है वह रंचमात्र भी सिथ्या नहीं 
है सर्वथा सत्य है कि ज्ञान और चारित्र यद्यपि मोक्षमागकी सिद्धिमें स्बथ आवश्यक हैं-उनके 
बिना सोक्ष और उसकझे मार्ग- उपायक्री सिद्धि नहीं होती और न हो सकती है फिर भी वे सम्परद- 
शैनिके प्रतापसे ही प्रशस्त बन जानेपर-पोक्षमार्गमें नया जन्म थारण कर लेने पर हो इस तरदहकी 
योग्यतासे सम्पल्न हुआ करते है| अन्यथा नहीं । ज्ञान जब तक सम्यक्‌ नहीं होजाता तबतक 
वह स्वालुभूतिरूपको भी आप्त नहीं किया करता। और न तबतक स्वनुभूत्यावरंण कर्मका 
क्ष॒गोपशम होकर वह विशुद्धि ही प्रादुभत हुआ करती हैं। और इसीलिये तव तक उसके द्वारा 
निज शुद्ध अखएड त्रं कालिक सब्चिदानन्दसय अभिन्न आत्माकी अनुभूति-स्वालुभूति भी नहीं, 
हुआ करती । इसी प्रकार चारित्र भी जच्रतक सम्यक्‌ नहीं होजाता तवतक भले ही वह पतिपददी 
कपायोंके मद मल्दतर मन्दतस उदयके अन्तरंग निमिच्की वलवत्तासे पापोंका परित्याग 
करके गूहप्वत्त भावकके अथवा गृहनिद्वत्त उत्कृष्ट आवकके ब्रदोंका यहा महान झुनिके योग्य 
अहात्ताका४ पान करके नवग्रंबेयक तकके योग्य पुण्यायु आदिका बंध करके परसंग्रह एवं 
उस्च परप्रत्ययक्े प्सादसे परम शुभ दिव्य किन्तु कादाचित्क--अस्थिर अभ्युदयक्ो भी प्राप्त करे 
फिर भी वह संबर निजजराके कारण रूपसे माने गये और दताये भये सामायिकः आदि चारित्र 
रूपको धारणकर परनिग्रही नहीं चन सकता$ | फलतः ज्ञान और चारित्रको मोह्रमार्मफे इुलमें . 
अल कलम न जय 8 मी को गज मागक के. 


३३. लय पु ३७ न कक >> 
2 बल सचसुक्त्य्॑ग स्वासुभूस्यैव तड्धबेंत। सा च श्रुवैकसरकारसनसातः श्रुतत मजेन ॥३-श॥ 
अतसस्कत स्वमहसा स्वतत्त्वमाप्नोति सानसं क्रमशः । विदितीपपरिष्वगं शुद्धघति पयसा न कि वसनम्‌ 
धर३े-३॥ तथा--भहो न्तस्य माहात्म्य॑ यन्‍्मुखं प्रेक्ञतेतराम्‌ । उद्योत्तेततिशवाधाने फलसंसाधने व इक ४-९० 
झन० घ०। हे 


| 


_रै-पाग्भटालंक।रे-अन्वयख्यापत्त यत्र क्रियया स्वत्तदथयों: | दृष्टांत॑ तमिति प्राहुरछंकारं सनीषिणः 
3, ८०) उपसानेन साहश्यभुपसंयस्थ यत्र सा । अत्ययाव्ययदुल्या 


शे 35. 
थंस्मासेरुपमा सता ॥8४-४८॥ अन्न 
कारिकायाम्‌ इव शब्द प्रयोगात्‌ न अतिवस्तृप्मा 


६६. 8-4 पर ज्क्तिफे स्‌ 
27 जदसत्तमंस आसव की उक्तिऊँ अनुसार पुण्याश्रव्के मुल्यतया कारण भूत इन जखुन्नव और 
मद्ाजता का त० सू० के छठे सातवे अध्याचसें चरणन किया गया है। - 


६4 | ० मे पी 
हा ॥आ काएजसे साम्रायिकादिका वर्णन ६ वे अध्यायमें किया गया है.।- ह 
*-सम्यक्त्वक बाद ही ज्यों ज्यो'चा रिच्रकी वृद्धि लि कसस्गात [जननी 
ता या हट 20 « «७ ए ० ५ कक कप अल कि जाती गुणी कर्म रु 
के स्थान बढते जाते है। गे वृद्धि होती जाती है त्यों त्यों तत के न्जिरि 


डा 


जन्म धारण कराकर त्रलोक्याधिपतित्वका भी अतिक्रमण व.रनेवाले निज शुद्धस्वरुपावस्थानके 
शासनकी योग्यतासे अनन्त कालके लिए युक्त कर देना सम्यत्दका ही बाहात्म्य है| यही कारण 
है-कि आत्माको दृःखमय संसार परिणतिसे हटाकर अनम्त अव्याबाध सुखरूय समीच्षीन अब- 
स्थामें परिंणत कर देनेमें पूर्णाधया समर्थ तीथंरूप भर्म-रत्नत्रयमें सम्यम्दर्शनका ही सबसे प्रथम 
अधिकार, आधान्य और नेतृत्व है। 

प्रकत कारिकाके व्याख्यानके ग्रारम्भमें उत्थानिकाके रुमयपर विपयका सारांश बताते 
हुए तीन बातें कही गई थीं। जिनमेंसे पहले विष५का कि---सम्यस्दर्शन ही ज्ञान चारित्र की 
समीचीनताका जनक है, हम कारिकाके द्वारा युक्तिपूर्ण सालंकार भाषामें दृष्टांतपूर्वंक अच्छी तरह 
किन्तु संच्षेपमें स्पट्ीीकरण क्रिया जा चुका है। अब ऋरमाजुसार दूसरे विषयका कि यह सम्य- 
ग्द्शन ही जीवको मोक्षमागमें मुख्यतया लगानेवबाला और उसमें स्थित रखनेचाल्या है 
आचाये स्पष्टीकरण करते हैं--- 


गृहस्थों मोक्षमागंस्थी, निर्मोही नेव मोहदात । 
अनगारो यही श्रेयान; निर्मोशो मोहिनो घुनेः ॥३३॥ 


अथ--घर में रहमेंबाला यदि मोहरद्वित है तो वह मोक्षमार्गमें स्थित है। घरदी 
छोड देनेवाला साधु यदि मोधसहित हैं तो वह मोच्षमागमे स्थित नह, देँ । इसलिये मोदी 
झुनिसे निर्मोह महस्थ श्रेष्ठ हैं। 
प्रयोजन--इस कारिकाके सालंकार झुक्तिपू्ण और तुले हुए शब्दोंके द्वारा आचार्यका 
अभिप्राय एक अत्यावश्यक विषयपर नग्न सत्य प्रकाश डालकर सर्वसाधारणके हृदयमें विद्यमान 
अथवा संभव बहुत बड़े भ्रम-विपर्यास संशय यद्धा अज्ञानका निराकण करना है। सर्व साधारण 
जीवोंकी समझ है अथवा सामान्यतया लोग ऐसा ही समझ सकते हैं कि हिंसा आदि पाय 
संसारके कारण हैं अथवा वे ही स्वयं संसार है। अठएव जो जीव इनका सेवन करते हैं-त्याग 
-नहीं करते वे संसारमार्गी ही हैं संसारी ही है | और जो इनका परित्याग कर देते हैं वे संसार 
ओर उसके मार्गसे पृथक ही हैं मोक्षमार्गी ही है अर्थाद्‌ इन पाप क्रियाओंका त्याग कर देवा 
भात्र ही मोछमार्ग है । 
हिंसादिक पापोंकी संख्या सामान्यतया पांच बताई है। जेसा कि इसी ग्रन्थक्की आगे 
चलकर कारिका नं० ४६ के द्वारा माछुम हो सकता है । इसमें हिंसा कू& चोरी संधुनसेचा 
ओर परिग्रह ईन पांच अवद्य कर्मोछी पाप प्रणालिकाके नामसे बद्राया है । किन्तु इनमेंभी 
अन्तिम दो पाप-मेथुनसेवा ओर परिग्रह प्रधान है-। जंसाकि उस कारिकाकी व्याख्यासे ध्यान 
में आ सकेगा! | फलतः इन दो प्रधान पापोंका जहां तक त्याग नहीं होता अथवा अशुतः 


१--श्री अम्ृतचन्द्र आचायलने अपने पुरुषार्थ सिद्धथ पायमें पांच पापोक्स हिंसा ही मुख्य प्राप 
बठाया हे शेष पापोको उसोमें अन्तभूत किया है | यथा--आत्मपरिणामदिंसनद्देतुत्वात्सरवमेद दिंसेतत। 
अनुतवचनादि केवलमुदाह्मतं शिक्ययोघाय ॥४२॥ 





/_ आाशशुभा 7 ्ंयध्मम+ 


स्याग होता है वहां तक जीवको ग्रहस्थ और जिनने इनका तथा इनसे संबन्धित था इनके 
छुझुय सहायक हिंसादि तीन पापोंका मी साथमें सर्वेथा त्याग कर दिया है वे अनगार हैं-मोद- 
भार्मी मनि हैं।जो इन पांचोंका एक देश परित्याग करते हैं. वे देशसंयमी-संयमासंयमी 
अगुवती श्रावक कहे जाते हैं। इस प्रकरणके प्रारम्भमें भी स्वयं ग्रन्थकर्याने संतारके दु।खोंसे 
झथवा दुःखभय संसारसे छुडाकर उचम सुखमें रखने-उत्तव सुखरूप अवस्थामें परिखत कर देनेमें 
अमाधारण कारण--उपायस्वरूप जिस रलत्रय धर्मकां व्याख्यान करनेकी प्रतिज्ञा की है उप्ती 
र्नत्रयकी मूर्ति पते तपस्वी गुरुके र्वरूपका सम्यन्दशंनके विषय---श्रद्धे यरूपमें वससेन करते इए 
प्रथम तीन? विशेषयोंके द्वारा इन्हीं पांच पाषोंके राहित्यसे युक्त बताया है। उससे भी यहीः 
मालुम हो सकता है कि जो व्यक्ति पांचों इन्द्रियोके विषय तथा आरम्भ और परिग्रहका भी 
सर्दथा त्याग कर देता है वद्दी मोचमार्गमें गुरु है, प्रधान है, घुखिया है, नेता है, और आदश है | 
किन्तु यहां पर इस कारिकाके द्वारा आचार्य बताना चाहते हैं कि केवल बा पाप 
अवृचियोंका परित्याग ही मोक्षमार्ग है यह धारणा अपूर्ण है--ऐकान्तिक है; अतएव सत्य नहीं 
है | क्योंकि य्थपि यह सत्य है कि मोच्षमार्गकी सिद्ध करनेके लिये इन पापोंका परित्याग 
करना अत्यावश्यक है । बिना इनका स्वेथा त्याग किये मोक्षका मार्ग सिद्ध नहीं हो सकता। 
,फिर भी इस पापोंका परित्याग फरने वालोंके सच्यमें यह बात भी आनी और रदनी चादिए कि 
इतने से दी मोततमार्ग सिद्ध नहीं हो सकता जब तक कि इन पापोंके मूलभूत महापापका परित्याग 
:नहीं किया जाता अथवा चह छूट नहीं जाता | तथा यह भी मालुम होना चाहिये कि इन सभी 
पापोंका वह मूलभूत पाप क्‍या है | संसारके सभी पापोंका जो उद्गम स्थान है, जो स्वयं मदद 
पाप है, जिसके कि छूटे बिना अन्य समस्त पापोंका परित्याग कर देना भी अन्तमें निरवंकही 
सिद्ध होता है, तथा जिसके छूट जानेपर संसारका कोई भी पाप सर्वथा छूटे बिना नहीं रहे * 
सकता, जबतक उस पापका परित्याग नहीं होता तब तक उस धर्मकी भी सिद्धि नहीं दो सकती 
जौर न मानी जासकती हैं जो कि मोक्षका मार्ग--असाधारण कारण या अव्यमिचरित--- 
लिरिचित उपाय माना गया है। जिसके कि वर्णन फरनेकी यहां अतिज्ञा की गई है और जो कि 
श्रीवर्धमान भगवानके तीर्थेमें वस्तुतः अमीष्ट है।इस पापका ही नाम॑ दे मोद।| झर इसके 
अभावका ही नाम है सम्पम्द्शन | जिसके कि बिना अन्य पापप्रवृत्तियोंका पूर्णतया परित्याग भी 
झपने प्रयोजन--परिनिर्बाणकी सिद्धिमें सफल नहीं दो सकता। इस तरइसे मोशका भस्पत्य 

: निफट्वर्ती साधन सामान्य चारित्र नहीं अपितु सम्यकवारित्र हैं। और चारित्र 
' निना सम्यकचारित्र चनता नहीं अतएन मोज्षमार्ममें सफलता सम्पग्दर्शन पर ही निर्भर हैं। पद 
स्पष्ट कर देना ही इस कारिकाका प्रयोजन है । 

शब्दोंका सामान्य विशेषा--- 
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गृहस्थ--शीत बात आठप आदिकी बाधासे बचकर मनुष्य प्राणिन्नेंकी रहनेके योग्य 
ईट चूना भट्टी लकडी आदिके द्वारा बने हुए आवासको गृह कहते हैं | यह गृह शब्दका अर्थ 
लोकप्रसिद्ध ईं | व्याकरणके अजसार ग्रह धातुसे अच्‌ अत्यय होकर यह शब्द घनवा है, 
जिसका अथ होता है कि ग्रहण करना, लेना, पकडना | अतएव यह शब्द साथारणतया जीवके 
सांसारिक विपयोंमें अन्तरंगकी आसक्ति या ममत्वभावकी सूचित करता है | । 

डदिन्‍्तु देखा जाता है कि गृह आदिसे ममत्व सम्बन्ध स्वंथा न रखने वाले भी कंतियय 
मीछ्षमार्गी मदापुरुष उसमें शुल्यगृह विभोचिताचास मठ चसतिका आदिमें क्वचित्‌ कदाचित्त्‌ 
रहते हुए पाये जाते हैं | तथा इसके पि्रिद्ध उसमें आसक्ति रखने वॉले भी अनेक संसारी प्राणी 
उससे रहित ई-- घर छोडकर फ़िंतु उससे ममता रखकर फिरनेवालोंकी संख्या भी कम नहीं 
हैं। फलतः अन्त्रयव्यभिचार और ज्यतिरेक वज्यभिचारके कारण इस शब्दको वेबल यौगिक न 
मानकर रूह अथवा योगरूढ ही मानना उचित हैं । 

गहमें रहनेवालोंको कहते हैं गृहस्थ। आगमके अलुसार चार?! आशभ्रमोमेंसे द्वितीय 
आश्रमके कर्तव्य कर्मरूप धर्मका नाम है ग्रह और उसके पालन करने वालोंको कहते है गृहस्थ | 
इस आश्रमके कर्तव्योंमें शेप तीन आश्रमवासियोंका झुख्यतया पालन पोषण संवर्धन तथा 

- ग्ौणतया अनाश्रमवासियों पर भी सदय व्यवहारके साथ साथ आत्महितके लिये किये जाने 

वाले अनेक क्तन्‍्योंमेंसे मृत्तिरूप दो कार्य मुख्यवया बताये गये हैं--पूजा और दान । इन 
दोनों कर्तव्योफे साधन रूसमें वार्ता और दारपरिग्रह भी कर्तव्य बताया गया है जिसके कि 
ऊपर आर्योचित प्रिदिधर क्रिया कारडरूप धर्मकी इमारत खडी हुई है।इस दरह द्वितीय 
आश्रमके धर्मका पालन करने वालेफो कहते हैं गृहस्थ | गृही सागार आदि भी इसीके पर्याय-' 
वाचक शब्द हैं । । क 

जहां तक ग्रुणस्थानोंसे सम्बन्ध है ग्ृहस्थके आदिके पांच ही शुणस्थान हुआ करते हैं। 
परन्तु यह वात भी ध्यानमें रहनी चाहियेकि इनके योग्य बाह्य द्रव्यरूप क्रिया श्रव्बचि द्वव्यार्थिक 
एवं मंगमनय तथा द्रव्य निक्षेष और भाव निछ्षेषकी अपेक्षासे भी मानी जा सकती है। आर्त्मं 
थर्मरूप त्रत चारित्रकें दो ही भेद हैं अशुब्॒त और महातत३ | महाब्रतको धारण करने वाले 


ए--पक्षचर्य ग्रहस्थश्व वानप्रस्थच भिछुकः | चत्वार आश्रसा एते सप्तसांगाद्विन्गिता: ॥३५८॥ 
२--४३ गर्भानवय कक्रयाए', ४८ दीज्षान्वय क्रियाएं, और ७ कप्रेन्च॒य क्रियाएं । इस तरह त्तीन अकार, 
- फी कियाए आगममें बताई गई है । इसके लिए देखो परमागम श्रीआाविधुराण अपरनाम त्रिषष्टिशल्ाका- 
सद्यापुरुष चरित्रके पर्व शेप से ४० तक । ध्यान रहे इन क्रियाओमे जहां तक ग्रहस्थाश्रमका परित्याग नहीं 


किया जाता वही तककी क्रियाओंका सम्बन्ध गूहस्थसे है । 5 कम 
जज के ह --देशसर्बतोडणुमहती । त० सू० ७-२ | यद्यपि ये ध्रत आखवतत्त्वके वर्णनमें बत्ताये गये हैं फिर 


भी “निःशल्यो अती?' ७- ८ के छवारा इनकी आत्म घर्म रूपताक होने पर ही मोक्षरागताकी मान्यता व्यक्त 
फ्रदी गई दे । ऊैस। कि इसी कारिकाके तात्पयंसे मालुम हो सकेगा। हे 








ह ब्ध्दे ५ आजतक थे .. 


अनगार! और अखुबतोंको घारण करने वाले तीनों ही आभ्रमवासी--त्रक्षचारी गृहस्थ और 
वानप्रस्थ अगारीर --सागार कहे जाते है । अणुव्रतोंके ग्यारह स्थान हैं जिनकोकि ग्यारह 
प्रतिमाके नामसे कहा गया है ओर जिनकाकि आगे चलकर इसी ग्रन्थमें निरूपण किया जायगा | 
इनमेंसे आदिके ६ ग्रहस्थ उसके वाद तीन अक्मचारी और अन्तके दो वानग्रस्थाश्रमी मिचुक कहे 
गयेरे हैं । निरुकत्यथके अलुसार निश्चय नयसे सालंकार४ भाषामे ववचित्‌ कदाचित्‌ अनगार॑ 
महाततियोंकी भी ग्ृहस्थ.रूपमें कह दिया गया* है फिर भी या तो अबन्नती एवं पाक्षिक अथवा 
प्ृर्यतया छठी प्रतिमातकके बतोंकोी धारण करने बाले ही ग्रहस्थ माने गये है। और वे ही 
संबेत्र--आममर्मं और ल्ोकमें गृहस्थ नामसे प्रसिद्ध है। क्योंकि ग्रहस्थाश्रममें विषाह दीक्षा 
विधिपूर्वक दारपरिग्रह झुझय कार्य माना गया है। यद्यपि ग्रहप्रइत्त आव्ोंमें स्त्रीसस्वन्धका 
परित्याग करके अथवा बिना विवाह किये भी अपने बतोंका पालन करता हुआ ६ दीं प्रतिमा 
तकका भ्रावक भी घरमें रह सकता है । फिर भी गृहस्थाश्रममें झुख्यता वियाहपूर्वक वार्ताकर्म 
“एअपनी अपनी जाति और बंशके योग्य न्‍्यायपूर्वक आजीविका करने और नित्य नेमित्तिक 
धर्म क्रियाओके विधिपूर्वक पालन करनेक्री है । क्‍योंकि ५ अकारके बक्नचारियोंमेंसे केबल 
नष्ठिक वह्मचारीकी छोडकर शेष चारो ही प्रकारके अल्मचारियोंक्ी विवाहपूर्पवक ग्रहस्थाश्रममें 
प्रवेश करनेका अधिकार ६ है और ग्रहस्थहों जानेपर वे नित्य एवं नैमितिक कर्तज्योका पादन 
किया करते हैं | ह 

ेृ यद्यपि यहांपर ये जितने भी ग्रृहस्थके कर्तव्य बताये गये हैं वे सब सत्य हैं, उचित हैं, 
ओर आवश्यक हैं। तथा यह भी ठीक है कि गरदस्थाअमीको अपने पदके योग्य इन सभी 
कर्वेव्योका पालन करना चाहिए फिर भी ग्रन्थकर्ता आचार्य इस कारिकाके द्वारा उसकी 
प्रकरण प्राप्त विशेषताकी मोक्षमार्गस्थ! और निर्मोहः इन दो दिशेषणोंके द्वारा यह स्पप्ट करके 
बताना चाहते हैं कि चाहे तो कोई ग्रृहमे रहकर अपने इन कर्तव्योंका पालन करनेवाला हो 
अथवा गृहस्थाश्रमको छोडकर शेप तीन आश्रमोंमेंसे किसी भी आश्रमके योग्य ब्रवालुष्ठान 
करनेचाला क्‍यों न हो चाहे ब्रह्म चयय या वामप्रस्थ आश्रमवाला हो, या महात्रती मुनि हो, वह तब 
तक भोक्षमागर्मे स्थित नहीं माना जा सकता जम्रतक कि वह अन्तरंगमें निर्मोह नहीं है। 

... --तथ्यूठ अ० ७ सत्र ने० ए त्या>्बणुत्त जामीी इप. ]्३३३7ः अ० ७५ सूज्न नं० १६ तथा"“अरुब्ततोएगारी? २०। 
३ यः स्व॒न्न झचारिणः | भिक्ठुकी हौ तु निर्दिष्ट ततः स्थात्‌ सर्बतो यतति/ 5 
४--रुपफऊ अलंकार || 

रन 83402 यो सक्त: सम्यजज्ञानातिथिप्रिय: । स ग्रदस्थो भवेन्नून॑ मनोदेत्तसाधकः [यरा० 


«--अ्रथमाश्नमिण: ओ्रोक्ता ये पंचोपनयादय: । तेड 
४० ्पने।सा्ति ,नुष्टानस्थो 


आ्भातरपा दूध # है चूक २ के ७» ० 
हा... | कं 


अरस्य: वीत्य शास्त्र स्वीकुयु दारिनन्यत्र नैष्ठिकात ॥ _ 
«६८: ॥६॥ अक्षदृवपिन्नतिथियूल्यद्ा हि ॥नत्यमनुछ्ानमू ॥२०। 
नह- | अस्य यत्रासा पारफ़ाइपचणज 5० ---  - 
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मोक्षमार्गस्थ:---इस पूरे शब्दका अर्थ होता है--मोक्षके मार्गमें रहने वाला | यहां पर 
इस शब्दका प्रयोग साध्यभूत अभीष्ट किन्तु अग्रसिद्ध! अर्थको व्यक्त करनेके लिये किया गया 
है । जिसको कि सिद्ध करनेके लिये ““निर्मोह”” यह हेतुरूप विशेषण दिया गया है। 
न्‍ यों तो मोद्ष शब्दका सामान्य अर्थ छूटना है। फिर भी यहां परकंरेणगत अभीष्ट अर्थ 
“ खात्माका द्रव्य फेमे भावकर्म और नोकमंसे छूटना है | ध्यान रहे कि इस अर्थके असुंसार यद्यपि 
'मोच्तका अर्थ परपदार्थसे आत्माका सम्बन्ध विच्छेदमात्र बताया गया है फिर भी इस सम्बन्ध 
'विच्छेदके साथ ही आत्माके गुणोंकी अभिव्यक्ति अर्थ भी अभीष्ट है | क्योंकि छुटकारा यद्यपि 
दो पदार्थोर्में हुआ करता है और इसलिए दोनोंका सम्बन्धविच्छेद हो जानेपर दोनों ही परस्पर 
में एक दूसरेसे घुक्त हुए माने और कद्दे जा सकते हैं |फिर भी यहां आत्माका ही छुटकारा 
प्रयोजनीभूत हैं | अत एवं मोत्य शब्दका अर्थ उक्त त्रिविध कर्मोके सम्बन्धविच्छेदके साथ दी 
झात्माके विवद्धित गु्णोंका अथवा सम्पूर्ण आत्माकां स्वाभाविक रूपमें प्रकट हो जाना विव- 
चितर है। यही कारण दै कि श्री पृज्यपाद आदि आचार्योने मो्ञका लक्षण बताते समय कर्मों 
:का अभाव और अपने गुणणोंकी अभिव्यक्ति दोनोंको ही दृष्टिमें रक्खा है | तथा शब्दोंका निरु- 
कत्पर्थ वताते समय भी अनेक सांधनों--कारकोंके द्वारा ही उनकी निष्पत्ति--सिद्धि बताई है। 
इस विषयमें आगे चलकर विशेष लिखा जायगा अत एवं यहां अधिक लिखनेकी आवश्यकता 
नहीं हैं । 
मार्ग शब्दका अर्थ उपाय है। उपाय अनेक तरहके हुआ करते हैं। साधारण असाधा- 
रण, अन्तरंग, बाह्य, उपादान, निमित्त, स्वपररूप समस्त साधक सामग्री और अतिवन्धकाभाव, 
आदि | इनमेंसे उपेयकी सिद्धिमें कब कहां किसकी झुख्य और कब कहां क्रिसको गौण कहा 
जाय यह प्रकरण और विवज्ञापर निर्भर है। क्योंकि देखा जाता है कि एक जगह तो भरी 
ऋआपभेश्वर भगवान्‌ जैसों की, यह जानते हुए भी कि ये स्वयंभू--परमात्मा वननेवाले हैं, दीक्षा 
के लिये चिन्तातुर परम सम्यग्दी एक भवावतारी अत्यन्त विवेकशील इन्द्रके द्वारा रचे गये 
नीलांजनाके कपटनुत्य रूप साधारण बाह्य निमिच्त साधन सामग्रीकी अशंसा की जाती दे और 
उसको सुख्य बनाते हुए उसका व्याख्यान कियारें जाता है जब कि दूसरी जगह परमाईनत्य 
“पृ कछछमवबाधितम्रसिद्ध साध्मू। प०्मु०....---|-|-_य_यऑऔऑय्पय़ 
२--सर्वकर्मचिअ्सोक्षो. मोक्षः । १-१ | अथवा निरवशेषनिराकृतकमंमलकलंकस्याशरीरस्यात्सनो 
इचिन्त्पस्थाभाविकज्ञानादिशुणमव्यावाधसुखमात्यन्तिकमचस्थात्तरं मोक्ष इति ॥स० सि०॥ बन्धदेेत्वभाव 
निर्जराभ्यां ऊुत्स्तकर्म विप्रमोक्तो मोक्ष: ॥त० सू० १००२ । आत्यन्तिकः ग्रवकर्मनिक्षेपो मोक्तः ॥राजवा* 
शाश्स३६॥। 
३--राज्यभोमात्कर्थ नाम विरज्येद्‌ भगवानिति | प्रक्षीणायुईर्श पात्न॑ त्दा प्रायु रत देवंराड ॥६७०३॥ 
भह्ता० पुं० ॥ हि 
श् । ल्‍ 


.. शेहं इहेस रेड श्रावकाँचार 
52 आाइ/पपकप्ााकएह तह कक लव किम कक कारक आर का अप की पाक मय 2 २4425 20 54406 पक तमाम हट ३ट००३८५२७-००.ु 


पदमें स्थित तीर्थंकर भगवानके त्रिलोकोद्धारक लोकोचतर विभूतियुक्त सर्वोत्कृष्टेट पदकी॥ 
केवल स्वपद न होनेकेकारण उपेत्ता की जाती है? यहां पर आ चाय मोक्षके उपायोंमें प्रतिवन्धका 
मावविशिष्ट अन्तरंग असाधारण उपादान साधनक़ो म्ुुख्यतया बतानेके लिये प्रवर्तमान हैं 
क्योंकि यह तो सर्वेथा युक्तियुक्त एवं सुनिश्चित सिद्धांत है कि कोई भी कांय अपने यो 
उपादानके अभावमें अथवा उसकी असमर्थताकी अवस्थामें सिद्ध नहीं हो सकता | जिस तर! 
स्पर्यं परिणमम्ान द्वव्यके लिये काल द्रव्य सहज निमिच बन जाता है, अथवा अ्रपवत्यायुण 
जीवके मरणमें शत्र्‌ द्वारा यद्वा स्वयं आत्म घातके लिये किया गया शस्त्र्रहारादि प्रेरक नि 
माना जाता हैं; उसी तरह निर्वाण रूप कार्यकी सिद्धिके विषयमें समझना चाहिये | यहां आचा' 
वतलाना चाहते हैं कि यद्यपि बाह्य संयम तपश्चरण आदि भी उसमें निमिल हैं परन्तु वे अन्त 
रंग योग्यताके विना वस्तुतः सफल नहीं हो सकते। निर्वाणकी अन्दरंग असाथारण उपादा' 
रूप समर्थ योग्यता सम्यग्दर्शन अथवा रत्नत्रयपर निर्भर है यही कारण है कि रत्नत्रयरूप प्रिण 
आत्मा ही वास्तवमें मोक्षका कारण माना गयार है और वही वस्तुतः मोक्षका मार्ग दे ४ 
स्था धातुका अर्थ ठदरना दै। जो आत्मा इस र॒त्नत्रयरूप मोक्षफे मागमें स्थित | उह॑ 

को मोरमार्गस्थ कहते हैं । ' हर 
निर्मोहः--मोहसे प्रयोजन मिथ्यात्व अथवा दर्शन मोह कर्मका है । जो उसके उदय 
निकल गया--प्रथक्‌ होगयां वह निर्मोद् है।यह हेतुरूप विशेषण पद है। और इसके द्वार 
विरोधाभास अलंकारर का आशय भी स्फुट हो जाता है। अन्यथा यहां यह विरोजब 'प्रती! 
दो सकता ओर शंका हो सकती थी कि जो घरमें स्थित है वही मोक्षमार्गमें स्थित किस तर! 
भाना या कहां जा सकता है। किन्तु निर्मोह विशेषण इस विरोध और शंकाका परिहार कर देत 
है। इस वाक्यमें गृहस्थ पत्त है, मोक्त मार्गस्थता साध्य है » और निर्भोददता हेतु है| जिससे 
यद्द स्पष्ट कर दिया जाता है कि मोच्चमार्ग स्थितिकी निर्मोहताके साथ व्याप्ति है | जहां निर्मोहता 
हैं वहां धोक्षमार्ममें स्थिति अवश्य है । फिर चाहे वह ग्हस्थ हो या घमुनि हो अथवा किंसी भी 
गतिका जीव हो। यदि निर्मोहता नहीं है तो नोछनार्गमें स्थिति भी महों है| भले ही वह देश 
मत कया महात्तोंका ही पालन करनेवाला क्‍यों न हो । कारण यह कि अतोंका धारण पालन 
वी दोनों ही अचस्था ओोमें सम्भव है। मोहके उदयमें उसके मन्द मन्दतर मन्दतम उदयकी अवस्था 
_में मी हो सकता है और सर्वथा उदयके अभावमें भी सम्भव है। --..र सवेधा उद्यके अभावमें भी सम्भव है। कितु जौबकी मोदमार्गर मोचमार्गमें 
उस, अविगतलुद्धिस्स खुचरोइस्स । वृरतरं णिव्वाण संजमतवसम्पद तस्स ॥ हो 
कक ५३० कक ण बह्ं३ अप्पायं मुचदु अए्णद्वियम्मि । तम्द्ा तत्तियमदयों होएि 
ई->झापाते हि विरुद्धत्न यत्र वास्ये 


न तस्त्वतः । शब्दार्थकुतम  स्मृठो यबा॥१२॥ 
वह्मद शर्थक्ृतमाभाति स विरोधः स्मृतो 
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» स्थिति तंबतक नहीं मानी जा सकती जबतक कि उसके मिथ्यात्वका उदय विधमान द। क्योंकि . 


.» सिध्यात्व ओर मोक्षमार्ग इन दोनोंमें दध्यघातक या सहानवस्थान विरोध है | "सलिये मोक्ष 


; भार्गक्की नियत स्याप्ति निर्मोह अवस्थाके साथ ही है। ५3% 


* - 'निरुक्तिके अलुसार मोक्शब्द मोक्ष धातुस भाव अर्थमें घज९ ग्रत्यय होकर पना है 


,, जिसफा कि अर्थ असब---च्षेपण होता है। इसी तरह मार्ग शब्द शुद्धधर्थंक स्ज थातुसे अ्रथवा 


की 
है] 


अन्वेषणार्थक मुग धातुसे घनार है। मार्ग शब्दकी निष्पत्तिमें करण साथन प्रधान है। स्था 
घातुका अथ गतिनिवृत्ति--रुक जाना, खड़े रहना, ठहरना आदि असिद्ध है। अतएवं सोच्य 
सार्मस्थ शब्दका निर्वंचन इस ग्रकार होता है कि मोच्चरां मोक्ष) | मृष्टः शुद्धोइससाविति मार्ग: माय 


' हब सार्गः सोक्षास्य मार्गः मोद्यसार्ग: । अथवा मोक्षो येन सार्ग्यते स मोक्षामार्ग: । अर्थात्‌ मोक्ष 
' शूब्दका अर्थ है छूटना और जो यथेष्ट स्थान पर पहुंचमेके साधनभूत-मार्गके समान हो उसको 
” कहते हैं मार्ग । जिस तरह कंकड पत्थर कण्टक गर्त विस॑स्थुलता आदिसे रहित मार्गके हारा 
” बथिक जन सुखपूर्तक चलकर अभिप्रेत स्थानको पहुँच सकते हैं उसी प्रकार म्ुझुन्तु भब्य भी , 


मिध्यास्र अज्ञान असंयम प्रमाद फपाय आदि दोपोंसे रहित परिणामोंके द्वारा मोक्षको प्राप्त कर 

सकता है--कर्मसनन्‍्धरूप संसारावस्थासे छूट सकता है। और अपने सम्यक्त्वादि गुणोंके द्वारा - 
अपनी पूरा शुद्ध शांत निश्चल ध व अनुपम अवस्था प्राप्त कर सकता है | अतंएव जो जीब कर्म 

पन्धके प्रतिपत्ती सम्यक्त्यादि परिणामोंमें स्थित है, वही मोक्षामार्गस्थ है और ये परिणाम मोहके 

झभावके बिना प्रकट नहीं होते इसीलिये जीवकी मोक्षामार्गमें स्थितिको सिद्ध करनेके लिये 

अथवा यद्द बतानेके लिये कि जीव मोक्ष मार्गमें स्थित कब माना जाता दे ““निर्मोह!” यह विरुद्ध 
फारणाउुपलव्थिरूप हेतु वाक्य यहां दिया गया है। 

“नव मोहवानू अनगार:। न ओर एव दोनों ही अव्यय हैं | न का अर्थ होता है नियेत्र 
ओर एवं का अर्थ होता है अवधारण। किन्तु, शब्द शारत्रके सन्धि प्रकरणमें एव के दो तरहकेरे 
अर्थ किये गये हैं---नियोग--निश्चित अवधारण और अनियोग---अनिश्चित अ्वधारण | 
थहांपर नेंव हस तरहका प्रयोग करके आचांय-ने एचका नियोग अर्थ सचित किया है। जिससे . 
इढतापडेक और जोरकफे साथ किया गया निषेधके निश्वयका अभिग्राय श्रकट होता है | 

5 मोह शब्दसे तदस्ति, यस्य अर्थर्में मतुप्‌ अत्यय होकर मोहवान शब्द बना है। भद् 
अनगारका विशेषण है। जो कि उसके अन्तरंगमें दर्शन मोहनीय कर्मकी मिध्यात्य प्रकृतिके 

7-२-मोद असने इत्वेतस्थ घन भाषसाथनों मोक्षण मोक्ष: असने क्षेपणमित्यथ: || सजे: शद्ध 
फर्मणों मार्ग इ्वाँथरियन्तरीकरणास्‌ ॥४०। अन्वेषणक्रियस्थे वा करणत्वोपपत्षे: ॥8१॥ राजवां १-१ 

३--'एबे बानियोगे अद्येथ इेव | नियोगे तु अय्येव गच्छ, इहेव लिष्ठ ॥ कातन्त्र तथा पाणि० 
किक्च-- क्येब सोक््यसे अनवक्लृप्तावेव शब्दः (अनवक्‍्लृप्साविति--फ्वेव भोद्यसे इत्युक्ते स्थक्षसंकार्य॑त्वा- , 
हिना नास्ति स्म्येवस्तव सोझनस्येति गम्यते, इतठि छद्दिष्पण्यां) अनियोगे कि तवेच | 


३. है ० कटउइतय 


जन 
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उदयसे होने वाले मौचोमार्गके सर्गथा' विरोथी आत्मद्रत्य विषयक मूच्छों परिणाम विशेषकी 
स्थितिके अस्तित्वको सूचित करनेके लिये दिया गया है। 

अनगार शब्द से यद्यपि अनेक अर्थ लिये ' जासकते हैं किन्तु यहांपर महात्रतः श्रथवा 
एनिंके २८ मूलशुंण और उसकेलिये आवश्यक सभी वाह्म क्रियाओंके पालन करनेवाले साधु 
तपस्‍्वी का अथ ग्रहण करना चाहिये । 

शृही श्रेयान निर्मोहि मोहिनो झुनेः। यहां पर ग्रही शब्द ग्रहस्थके अथ में दी प्रयुक्त हुआ: 
है| निर्मोह शब्दका अथ किया जा चुका है | मोही शब्दका अर्थ स्पष्ट है।सुनिशब्दका 
अर्थ यद्यपि आगममें कई प्रकारसे बताया गया है | किन्तु यहांपर उपयुक्त सामान्य भन- 
गारके अर्थ में ही इस शब्दका प्रयोग समझना चाहिये । श्रेयान्‌ शब्दका अर्थ होता है भवि- 
शय से प्रशस्य | क्योंकि अतिशय अथ्थ में ही “प्शस्य”” शब्दको, “श्र” आदेश और ईयस्‌ 
प्रत्यय होकर इस शब्द की निष्पत्तिं होती है। यद्द शब्द शृहीका विशेषण है।जो कि उत्तः 
की अतिशय गशरयताको स्थित करता है। ग्रशंधाके कारण को निर्मोह् विशेषण, तथा, 
हल अपेक्षा से उसकी प्रशस्यता विवच्ित दे इस बात को “मोहिनो ध्ुनेः” पद स्पष्ट 
करता है । 


प्रकृत फारिकामें तीन बाक्य हैं; जिनमें दो अलुमान वाक्य और एक उनके निष्कर्षको 
घताने वाला निगमन वाक्य है| यथा--एप गृहस्थों मोक्षमार्गस्थः निर्मोहत्वात्‌ | अर्थार्तू यह 
गृहस्थ मोश्षवार्ग में स्थित है, क्योंकि यद्द निर्मोह है। २-अयमनगारो नेव मोक्नमार्गस्थों 
मोहव्वात्‌ । यह अनगार मोक्षमार्ममें स्थित नहीं है; क्‍योंकि यह मोहबान्‌ है ३-तस्मात्‌ 
मोदिनो सुने! निर्मोह; शूद्दी श्रेयान्‌ | अर्थात जो जो निर्मोह होते हैं वे मोक्षमार्गमें स्थित हैं; 
और जो मोहसह्दित हैं वे नियमसे मोज्षमार्गमें स्थित नहीं है| अतएव यह निश्चित दे भौर 
सिद्ध है कि सोदी मुनिसे का गृहस्थ श्रेष्ठ है; क्योंकि चह मोक्षमार्गमें स्थित है । 

__ तायय--यह कि सोक्षमागमें सम्पन्दर्शन दी मुख्य और सूलभूत है, यही बात यहां 
बढ़ाई गई है। यद्यपि गृहस्थाश्रमसे मोचपुरुपा्थंकी सिद्धि न होकर घुनिपदसे ही हुआ करती ' 
है | और शहीके पदसे घनिके पदकी यह विशेषता चारित्र पर ही निर्भर है, यह ठीक है; फिर - 
भी देश चारित्र हो या सकलचारित्र, उसकी वास्तविकता सम्यग्दर्शन सूलक ही है। जिस 
त्तरद किसी मकानकी स्थिति उसकी नींवकी शढता पर है; बूच्ध या लता आदि अपने मूलके _ 
बिना टिके नहीं रहसकते, सानव सृष्टि की परम्परा वीपर निर्भर है; उसी प्रकार चारित्रेकी 
मोअ्केलिये साधनभ्रूत संयम या चारित्रकी स्थितिं भी सम्यर्द्शन पर ही दे सोधका पर- 
स्परा कारण देश संयम दो अथवा साक्षात्‌ कारण सकल चारित्ति हो थादि वह सम्यग्द्शन पर 
स्थित है तो ही पद मोक्षका साधन अथवा मोचके साधनभूत संवर निर्भराफा निमित्त कारण 
माना जा सकते है, अन्यन्धा नहीं ! इसीलिये ग्रन्थकार यहां बताना चाइते हैं कि यथति 


शक 


मोक्षका साधन चारित्रके हारा--ज्ञानपूर्व क चारित्रके द्वारा हुआ करता है फिर ज्क्षका साधन चारित्रके हारा--ज्ञानपूर्वक चारित्रके द्वारा हुआ करता है फिर भी इन दोनों इन दोनों . 
की स्थिति सम्पर्दर्शन पर ही है। इसके विना जिस तरह विना नींवका कोई मकान आकाशम 
खड़ा नही रह सकता, अथवा विना जड़के इतक्ष स्थिर नहीं रह सकता, निर्वीय मानव संतान, 
जीवित नहीं रह सकती, उसी ग्रकार सम्यर्दर्शनसे रहित ज्ञान चारित्र भी मोक्षमार्गमें खड़े 
नहीं रह सकते और न अनन्त कालकेलिये अपने स्वाभाविक और पूर्ण ज्ञानानन्दस्वरुपमें 
आत्मा की स्थितिको उत्पन्न करने तथा बनाये रखनेमें समर्थ ही हो सकते हैं | वे केषल रागी 
अज्ञानी जीवोंको अभीष्ट किसी प्रकारकी लौकिक सामग्रीको ही किसी एक सीमा तक ही. 
उत्पन्न करनेमें समर्थ हो सकते हैं। 

आगममें प्राचीन आचारयोंके द्वारा भी यही बांत कही गई है। उम्रास्वामी भगवास्‌ ने भी 
श्रतों डा वर्णन करते हुए कहा है-कि ये त्रत उसी अवस्थामें मोच्रमार्ग-मोक्षके असाधारण 
साधन हो सकते दें जब कि ये निःशल्य? हों | शल्य से अभिप्राय माया मिथ्या निदान रूप 
मोहके तीन विभाव परिणामोंसे है। जो कि मिथ्यात्वादि प्रथम तीन शुणस्थानोंमें ही सम्भव हैं। 
अतएव निःशल्यका अर्थ सम्पस्दर्शन हौ उचित है, फिर चाहे वह सम्यक्‍्त्वप्रकृतिके उद्यसे 
संयुक्त ही क्‍यों न हो | अतएव जो बात अल्य आचार्य कहते आये हैं वद्दी बात यहां भीः 
ग्रन्थकर्ताकी इस कारिकाके दारा कही गई है। ' 

प्रश्न--तीनों शल्योंका सम्भव प्रथम तीन गुणस्थानोंमें दी कंद्ा, यह “किस तरह माना- 
जा सकता है १ 

प्रतिप्रश्न--क्यों नहीं माना जा सकता ६ 

उत्तर---क्योंकि यह कथन आगमके विरुद्ध है | 

प्रतिप्रश्न--वह कौनसा आगमका वाक्य है जिससे कि दपारा यह कथन विरुद्ध 
पढ़ता है ९ 

उत्तर--आमगममें आातंध्यानके घार भेद बताये हैं। उनमें निदानकी छोड़कर बाकी: 
तीनों ही आर्तष्यान छठे प्रमचसंयत गुणस्थानतक पाये जाते हैं । और निदान नामका जो एक 
आर्वध्यान है वह पांचवे गुणस्थान तक दी पाया जाता है। इससे निदानका सम्यर्दर्शन के. 
साथ भी ' अस्तित्व सिद्ध दोजाता है। 

. समाथान--टीक है। परन्तु शल्य और आते च्यानमें अन्तर है। आतंध्यान मोहस हिंशे' 
और मोहरद्दित दोनों ही अवस्थाओंमें पाया जाता दे ओर वह यथायोग्य कष्राय विशेष के उदय" 
की अपेचा रखता है। किन्तु शल्य मोहसद्वित अवस्थामें ही संभव द । मतलब यद्द है कि या 
तो जो जीव मिथ्यात्यसहित है उसी के शल्यरूप परिणाम हुआ करते हैं; अथवा तीन 
अकारकी शल्योंमें से किसी भी शन्‍्यस्प परिणामके होने पर सम्पकप नाप साय हे 
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जाया करता हैं। साथ ही यह बात भी ध्यानमें रहनी चाहिये कि सम्यक्त्वकी विरोधिनी सात, 
प्रकृतियां हैं। इनमें से चार अनस्ताउुवन्धी कपायोंकों यद्यपि चारित्र मोहनीय कर्म के भेदों 
में गिनाया है फ़िर भी इनमें सम्यक्त और चारित्र दोनोंके विरुद्ध स्वभाव पाये जानेके कारण 
इनका दर्शन मोहनीय नामसे भी आगम में उल्लेख क्रिया गया है | फलतः मिस समय कह 
जीव मिथ्यात्व या सम्यग्सिथ्यात्त अथवा अनन्तानुवन्धी रागदह्भपसे प्रेरित होकर तबा 
है तद्योग्य उचित साथंनोंसे सम्पन्न होकर भविष्यके विवयमें-किसी भी सांसारिक सामग्रीकी 
ग्राप्तिके विपयमें यदि संकल्य करता हैँ तो वहां निदान शल्य हो जाती है | 
प्रश्न--राग हेप और मोह तीनों ही से आपने निदानका होना बताया सो किस तरद वन 
सकता है क्योंकि आगामी किसी पिषयक्री आ्राप्तिके संकल्पकों निदान कद्दते हैं। इस. तरहका. 
संकल्प राग अथवा मोहके द्वारा तो संभव हैं; परन्तु ४ पके द्वारा किस तरह हो सकता हैं १ 
' उत्तर--जिस तरह रागके निमित्तसे अभीष्ट विषयको प्राप्त करनेका संकल्प हुआ करता 
है उसी तरह हक्रपके निभिच्से अनिष्ट विषयको नष्ट करनेका-अश्रिय विरोधी शत्र्‌ आदिके बध 
करने आदिका भी संकल्प हुआ करता है | इसमें कोई विरोध नहीं है | प्रथमाहुयोगमें इस के 
समर्थक अनेकों दृरंत पाये जाते हैं। उदाहरणाथी-श्रीआदिनाथ भगवानने जयवर्माकी पूर्व- 
पर्यायमें विद्यावरक्की ऋद्धिको देखकर रागर्बंक उसतरहकी ऋद्धि प्राप्त करनेका निदान करके 
मदावलकी पर्याय प्राप्त की थी किन्तु श्रेणिक महाराज के पुत्र कुणिकने सुत्रेमकी पूर्व पर्याय .. 
में दह्ंप पूवक-राजा सुमित्रके प्रति जो कि श्रेणिक्का जीव था, कोध करके निदान किया था 
जिससे बह व्यंतर होकर श्रेशिककी मत्युका निमित्त बनने वाला चेलना का पुत्र कुशिक 
हुआ पदले प्रतिनारायण अश्वग्रीव ने विशाखनन्दी की पूर्च पर्यायमें विद्याधरकी ऋड्धि ग्रात्न 
करनेका रागपूर्वक निदान किया था। जब कि उपके विरोधी प्रथम त्रिपृ्ट नारायणके जीवने 
अपनी विश्वनन्दीकी पर्यायमें विरोधीका वध करनेकेलिये दव धपूवंक निदान किया था। इनकी 
कथाएं प्रथमातुयोगमे९, प्रसिद्ध हैं ।इसी तरद और भी अनेक कथाएं हैं लिनसे यह बात 
सिद्ध होती हैं कि निदान नामक शल्य रागमपूर्वक ही नहीं अपितु द्वेषपूर्वक मी हुआ करती है 
आर साथ द्वी यद बात भी सिद्ध होती है कि या तो यह निदान शल्य मिथ्यादृष्टि जीवके ही 
हुआ करती है| अथवा उसके- होने पर जीव सम्यकत्वसे च्यूत हो जाया करता हैं। फलवा 
युक्ति भनुभव और आगमके आधार पर यह बात स्पष्ट हो जाती है कि निदान नामक शब्प 
अथवा तीन प्रकारकी शल्परोमें से किसी भी शल्यके रहते हुए जीव चाहे बद जतसद्दित हों 
अथवा सतरद्ित, किन्तु निर्मेह-निशल्य-सम्पर्च्ष्टी नहीं रहा करता और न मुक्ति ही जा 
सकता है | “ 
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श्रीविद्यानन्दी आचार्यने जो इस विपयमें लिखा है तथा “निशल्यो अंती”” की जिस-ंगसे 
- ध्यारया और परिभाषा की है उससे भी यही अभिप्राय “निकलता है कि निःशल्यः -का अशथे 
असंयत सम्यम्दष्टि करना ही उचित एवं संगत है। इस तरह विचार करने पर मालुम 
होता है और युक्ति तथा अनुमान से भी भले श्रकार स्पष्ट हो जांता है कि कोई भी जीव 
चाहे किसी भी तरहके अणु वा महान ब्रतोंसे भूषित क्‍यों न हो जब तक अन्‍्तरंगमें 
निःशल्य--निर्मोह प्म्यस्दष्टि नहीं है तब तक वह मोक्षसार्गमें परमाथंतः स्थित नहीं है। 
ध्यान रहे, कदाचित्‌ कोई यह समझे कि इस कथनसे चारित्रका 'विरोध होता है, 
अथवा मोछ्षमार्गमें सम्यग्दर्शन के ही सब कुछ मान लेने पर चारित्रकी आवश्यकता ही नहीं 
रह जाती है। सो यह बात नहीं है | यह कारिका चारित्रका विरोध नहीं करती अत्युत उसको 
दृढ बनाती है---मोक्मार्गमें उसको वास्तवमें स्थिर करती है। ऊपर भी इस कारिकांका अयोजन 
मोक्षमार्ग में स्थिति बताया जा चुका है। क्योंकि सम्यक्त्व सहित अथवा तत्पूर्वक चारित्र 
,. क्रमबद्ध है और समल है| इसके विरुद्ध सम्यर्दर्शन के विना जो बत चारित्र' होते है वे मोक्ष- 
मार्ग में निश्चित रूपसे परिगणित नहीं है। 
मोह कर्म भी दो भागों में विभक्त है--दर्शन मोहनीय और चारित्र मोहनीय । इनमेंसे 
दर्शन मोह संसार पर्यायका जनक है अथवा संसाररूप है। और चात्त्रि मोह मोक्ष मार्गका 
'- विरोधी ई--बाधक है। क्याकि सम्यक्त्वके रहने पर भी जब तक चारित्र मोहका उदय है तब 
तक मोक्तमार्गकी सिद्धि नहीं होती। किन्तु दर्शन मोहके हटते ही जिस तरह अनन्त संसार 
समाप्त होकर सीमित दो जाता है-अभिकसे अधिक अर्थ पुदुगल परावतन प्रभाण मात्रही उसका 
काल रह जाता है। यद घात सुनिश्चित है। उसी तरह दर्शन मोहके दूर हुए विना चारित्र 
मोदफे संद मंदतर मंदतम होने पर अतचारिश्न के होते हुए भी जिसके कि फलस्वरूप नप्रवे- 
यतक पहुँचा जा सकता है निश्चित रूपसे संसार पर्याय सीमित नहीं हुआ करती ओर न मानी 
- ही गई है। यह बात भी सुनिश्चित है । यही कारण दै कि सम्यर्दर्शन के प्रकट होने पर 
- जिस तरह जीवकी नोसंसारी या जिन आदि शब्दोंसे कहा जाता है उस तरह मिथ्यादष्टि 
बती फो नहीं कद्दा जाता । और इसी लिये जो दर्शन मोहसे रददित है वह संसार से भी रहित 
है। पद आगे के लिये चारित्र मोहके भी विरुद्ध प्रयलशील होनेके कारण मोक्षमार्गमं स्थित 
जिन भी कहां जा सकता दे । अतणव यह भी कहा जा सकता है कि जो संसार पर्याय का 
विनाश है वद्दी मोच्मार्गका प्रारम्भ हैं।फलतः जो दर्शन मोहसे रहित दे वह अवश्य ही 
सोचमार्ग में स्थित है फिर चाहे वह ग्रदी हो अथवा मुनि हो । यदि दर्शन मोह से युक्त है तो 
निश्चित है कि वह मोचमार्गमें स्थित नहीं है फिर चाहे वह साधु हो या शृहस्थ। यद्यपि यह 
/ “क्त भी निश्चित एवं - सुसिद्ध दे कि सम्यंग्दर्शन के हो जाने पर जीवकी म्ोचमार्ग में 
संथरूति और कदाचित्‌ स्थिति दो सकती है । परन्तु उसके मोद्माग की इद्धि एवं झत्तोदर 
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तव तक नहीं हो सकते जब तक कि वह बत चारित्रसे-बाह्म 'अतानुष्ठानसे भी युक्त नहीं हो 
जाता | इसलिये ऊपर कहां गया है कि दशंन मोह संसाररूप या उसका जनक है तब 
प्वारित्र मोद मोक्षमार्गंका बाधक है। 
प्रश्न--दर्शन मोहके दूर होते ही जब संसारका अभाव द्योगया-तो फिर चारित्र धारद 
-छरने की क्या आवश्यकता रह जाती हे ) दसरी वात यह कि यदि चारित्र की आवश्यकता ईं 
मी तो जिस तरह गहस्थाअ्रम-सवस्त्रावस्था में-या चारों ही गतियों में दशन मोहका उपशत 
झयोपशम अथवा क्षय माना गया है उसी तरद चारित्र मोहके भी निरसन पूर्वक उस चारि 
को सिद्धि क्‍यों नहीं हो सकती 
उत्तद--फैवल सम्यक्त्वसे ही काम नहीं चलता यद्यपि उससे संसरण सीमित हो-जाता 
है। फिरभी जिस तरद उ्ेरा भूमिमें बीज पड़ जानेसे ही इच्त सफल और सम्पन्न नहीं हो 
सकता उसी प्रकार केवल सम्यक्त्वके अकट होजाने मात्रसे ही सम्पूर्ण कर्मोंका संवर और निजेरा 
नहीं हो जाती | मोद्रूप--सिद्धावस्थाफे लिये वंधहेत्वमाव और निर्जरा आवश्यक है। और 
ये दोनों ही कार्य अपने अपने कारणोंके बिना सिद्ध नहीं हो सकते। यही कारण है कि सम्य- 
ग़्ुशंन और सम्यस्ज्ञानके वाद चारित्र मोहक्ों दूर करनेके लिये अविरतिके त्यागके साथ ही व्रत 
संयम तप आदि चारित्रके धारय करनेकी आवश्यकता मानी गई है| आगे चलकर स्वयं ग्रन्थ 
कार भी इस घातका प्रतिपादन करनेवाले है? । तथा इसके पूर्च गुरुके लक्षणका वर्शन करते 
हुए पर्धके तीन विशेषशोंके द्वारा अविरतिके साधनोंकीर निश्गचि बताकर संवरके सापन 
और उत्राथ्थमें बताई गई तीन प्रचृत्तियोंके हरा संवर तथा मुख्यतया निर्जराके साधनोंवो स्ट 
कर दिया है | इस तरह ग्रन्थकारके ही आगे पीछेके दर्शानपर दृष्टि देनेसे चारित्रकी आवश्य 
कता स्फूट हो जाती है। 
यह समभना भी ठीक न होगा कि सम्बन्दर्शनकी तरह चारित्र भी चारों गतियर्मि या 
सभी मलष्योंमें पाया जा सकता है | अत्युत सत्यथूत्त तन्‍्त्र यह है कि जिस तरह सम्पग्दर्शनकों 
उद्भूत होनेके लिये योग्य अधिकरण आवश्यक४ है उसी प्रकार चारित्रकों भी अपने योग्य 
अधिकरणा की आवश्यकता हैं। यहां अधिकरर/से प्रयोजन जीवकी उन पर्यायोसे है जो कि उन 
उन गुरपोंकी सम्भूति स्थिति इद्धि और फलोदयके लिये संभादित पात्रदास युक्त हैं। जिस तरेंई 
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पूर्ष भोगभूमिज! और आठ वर्षकी ओसुंसे पूर्व क्मंशूमिज मलुष्योंमें सम्यंग्द्शनंके प्रथ:टर होने 
फी अपात्रता है उसी अकार तीन गंतिके जौवोंमें एवं ,मलुष्योंमें मी द्रब्यस्त्री मपु सक शुद्र अस 
ज्जातीय आठ वर्षसे हीन आयुवाले आदिमें सकल संयमकी अपात्रता मानी गई है।. , ', 
ध्यान रहे सकल संयमके लिये शरीर छुल जाति आयु आदिकी योग्यता तहते हुए मी 
पस्त्रस॒हित अवस्था भी बांधक या विरोधी ही है। वस्त्र धार॑णं करते हुंए भी उसेकी ममता->- 
इच्छा-कषाय आदिसे अपनेकी रहित प्रकाशित करनेवाली बातें यदि कोई करता है तो निश्चित 
ही वे अज्ञानियोंको फसानेवाली छलपूर्ण ही मानी जा सकती, हैं| वस्त्रोंकोी धारण करते हुए 
भी यदि कोई यह कहता है कि हमको ह्नसे ममत्व नहीं है, इनकी हमको इच्छा नहीं है था 
इनसे हमको कुछ भी कषाय नहीं है तो इस बातको एक पासर कन्या भी मान्य नहीं कर सकती 
क्योंकि यह धर व सत्य है कि अंतरंगमें तथोग्य कृषायके बिना उन चारित्रविरोधी बाह्य परिग्रहोंका 
ग्रहण नहीं हो सकतां। अस्तु। 
आचायंश्री यहांपर जो मोही मुनिसे निर्मोह ग्रृहस्थको सोक्षमांगमें स्थित और श्रेष्ठ 
बता रहे हैं उसका अभिप्नाय स्पष्ट है कि वे अन्तरंग और बहिरंग दोनों ही कारणोंको मान्य 
करते हुए बताना चाहते हैं. कि अन्तरंग कारणके बिना केवल बाह्य कारणसे मोक्षमार्गमें सफ- 
लता आप्त 'नहीं। हो सकती ] सो यह कथन यक्ति अनुभव आगस और आम्नाय सभीसे -सिद्ध 
है। कोडरू मूंग जिसमें कि गलनेकी शक्ति ही नहीं है गलानेके लिये बाह्य प्रयस्‍्न करनेपर भी 
गल़ नहीं सकती। किन्तु इसका अथ यह नहीं है कि जिस मूंगमें गलनेकी शक्ति विद्यमान हैं प्रदद 
बाह्ष गलानेके निमिचोंके बिना दो कीटेमें रदखी रदखी ही गलकर दाल बन जांयगी | साध्य सिद्धिमें 
बाह्य साधनोंको स्वेथा अमान्य करनेवाला व्यक्ति तत्त्व स्वरूपसे उतना ही अनभिक्ष--अज्ञानी 
अथवा एकान्त मिथ्यारष्टि है जितना कि अन्तरंग साथनको सवंथा अमान्य करनेचाल़ार 
इस प्रकार मोक्षमार्गकी संभूतिके साथ-साथ उसकी स्थिति भी सम्यग्दशंनपर ही निर्भर ई 
थह यहां बताकर उसकी इद्धि एवं कल्याणरूप फलोदय भी उसीपर आश्रित है। इस बातक़ो 
| आागेकी कारिकामें दिखाते हैं 
न सम्यक्तसमं किंचित्‌ त्रेकाल्ये त्रिजगत्यपि । 
श्रेयोडश्रेयश्व मिथ्यालसमं नानन्‍्यतनूभताम्‌ ॥ ३४ ॥ 
३---सागारघर्मामुत अ २ श्लो० ६८ा 


२---पूव भवसे यदि सम्यरद्शेव साथ आरहदा है तो घह यहां विवज्तित नहीं है | यहां तो प्रकट होनेसे 
भतलब उत्पन्न होनेसे है । 

३--जइ जिणमय॑ पवंजह ता मां वचहारणिच्छुए मुअह। एकेण विणा छिण्जइ तित्व॑ जण्णेण पुण 
उच्च) चरणकरणप्पद्माणा ससमयपरमत्थम्ुक्कवावारा । चरणकरणं ससारं णिच्छयसुद्धं णे जाणंति॥ 
णिच्छुयसालंबंता णिच्छयदो णिच्छ॒यं अजाशंता। णार्सिति चरणकरणं बाहिरकरणालसा केई ॥ 
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अर्थ--झरीरधारी प्राणियोंक्ों तीन लोक और तीन कालमें सम्यक्त्व सरीखा दूसरा 
कोई भी कल्याण या कल्याणका कारक नहीं और मिथ्यात्व सरीखा कोई दूसरा अहित अथवा 
इसका साथन नहीं | 


प्रयोजन--ऊपर कारिका नं० ३२ की उत्थानिकामें जिन तीन विपयोंका उल्लेख 
किया गया था उनमेंसे कारिका ३२ में प्रथम विषयको और ऊपरकी कांरिका नं० ३३ में दूसरे 
विषयको दृष्टिसें रखकर वर्णन किये जानेपर ऋपानुसार तीसरा विषय उपस्थित होता है। फलतः 
इस वातकी जिज्ञासा हो सकती है कि यह सम्यग्दर्शन मोक्का ही कारण है। अथवा संसारमें 
भी किसी या किन्हीं विषयोंका कारण हो सकता है ? क्योकि आगममें इस सम्बन्धमें दो तरह 
के वर्णन मिलते हैं। एक तो यह कि सम्यर्दशन अथवा रत्दत्रय मोच्षका! ही कारण है। दूसरी 
जगह अनेक सांसारिक पदों आदिके लामका भी उसको हेतुर बताया गया है। अतण््व यह 
जिज्ञासा हो सकती है कि वास्तविक बात क्या है? सम्यन्दशनकं! सॉसारिक फल भी किसी भी 
सीमा तक और किसी भी अपेक्षासे होता है या नहीं ? अथवा केवल मोक्षका ही कारण है। दोनों 
प्चोंमेंसे किसी भी एक पत्षके सर्वथा मान लेनेपर दूसरा पक्ष अयुक्त' सिद्ध हो जाता है | बस ! 
“यही कारण है कि इस कारिकाका निर्माण आवश्यक हो गया है। क्योंकि यह कारिका हंस 
अयुक्तता अथवा एकान्तवादका परिहार करती है। इसके साथ ही यदि इसी विषयको दूसरे रूपमें 
कहा जाय तो यह भी कहा जा सकता हैकि यह कारिका दोनों ही पत्षोंका अपेक्षाभेदसे सम- 
थेन करती है। जब कि ऐसे कोई भी दो विपय जो कि परस्परमें विरुद् मालुम होते हुए;मी 
स्पाद्वाद पद्धति और सिन्‍न-मिन्‍न अपनी-अपनी अपेक्षाओके कारण तच्चतः आपसमें विरुद्ध न 
'हों तो उसका स्पष्टीकरण करना साधारण श्रोताओंक्े अम-परिहारार्थ उचित और आवश्यक 
भी है। फलतः यह कारिका इस बातको स्पष्ट करती है कि सम्पन्दर्शनका फल पारलौकिक- 
* संसार और उसके कारणोंकी निवृत्तिपृबक आत्माके निज शुद्ध स्वभावकों प्रकट करना अथवा 
' उसका प्रकटित हो जाना तो है ही, किन्तु ऐहिक-अम्युदय दिशेष भी इसके फल हैं, जो कि 
आत्माके शुद्ध स्वभावसे भिन्‍न होते हुए भी उसके साहचर्य एवं निमित्तकी अपेक्षा रखते हैं। 
जो बात युक्ति, अचुभव और आगमसे सिद्ध दे तथा असखिद्ध है उस बातको अकट न करना, 
लोगोंको उस सत्यार्थके ज्ञानसे बंचित रखना, उनके संशय विपर्यय अनध्यवसायकों बनाये 
रखना, फलतः द्वितसे या हितके यथार्थ मार्गसे बंचित रखना, अजुचित ही नहीं, पाप दै। साथ 
ही! यदि यह वात अपने अज्ञान-मूलक ग्रह्दीत दुराग्रहवशा सर्वथा मिथ्या बताई जाय तब तो 
सिथ्यात्व है--भयंकर पाप है । क्योंकि ऐसा करनेवाला मार्मका विरोध करता है, धुदरहुओंको 
अर अमल 20 अकेले बन कक आक  6 * हक की परम पा लक कस 
लत हलक भवत्ति सान्यरय। आख्रवति यु पुण्य शुभोपयोगो$यमपराधः 
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पुत्र 
यथाथ भागेसे वंचित रखता «, इस विषयके अतिपादन करनेवाले आवार्यो-शरद्धेय गुरुओं तथा 
उनके वचनों--सम्यग्दशनके विषयभूत आगमोंके प्रति अश्रद्धा ग्रकट करता है । फल्तः वह 
अपने अज्ञान और मिथ्यात्वका पोषण करता है। यही कारण है कि आचार्य भगवान्‌ दोनों 
ही इष्टियोंको सामने रखकर वस्तुभूत सम्प्दर्शनके फैलका निदे श कर रहे हैं। फलतः इस कारि- 
काके द्वारा वे बताना चाइते हैं कि उपयुक्त दोनों ही कथन परस्परमें विरुद्ध नहीं हैं। अबतक 
जो कुछ वर्णन किया गया. है वह आत्माके विकास-उसमें समीचीनताकी संभूति आदिको लक्ष्य 
“में रखकर और उसमें भी खासकर ज्ञानचारित्रके ही सम्बन्धकों लेकर किया गया है । किन्तु 
यहांपर आचाय ऐहिक फलका भी समावेश करके इस कारिकाके द्वारा सम्परदर्शनके फलकों 
ज्यापक बता रहे हैं। 
इस तरहसे यह कारिकों गत वर्णनका समारोप करती है और आंगत विषयके धर्णनकी 
-खचना देती है। क्‍योंकि अबतक जो वर्णन किया गया है वह बस्तुतः सम्यर्दर्शनकी स्वरूप 
ओोग्यता--उसका लछर्ूण, विषय, अज्ुपाह़, सहचारी गुणों व परिणामॉपर पडनेवाले प्रभाव 
'आदिको दिखाता है; साथ ही अनादिकालसे चले आये संसारके मूलभूत विपरिणामोंकी देश 
ऋथागकी-अपने उपभोग्य क्षेत्र आत्माको छोडफर चले जानेके लिये दी गई न केवल आज्ञाका 
ही, किन्तु दी गई आज्ञाके पालनका प्रारम्भ होनेका भी उल्लेख-करता है। जिस अकाइ़ कोई 
विजिगीषु अपने च्षेत्रपर अधिकार जमाकर बंठे हुए शत्रु पर केवल विजय आप्त करके ही नहीं, 
अपितु उ सको भगाऋर और उसकी जगह अपनी आज्ञाका अजामें पालन कराकर ही दम लेता 
है; . उसी प्रकार प्रछृतमें समकना चाहिये | 
इस कारिकाते आगे सम्यग्दर्शनके आमुत्रिक और ऐहिक फल एवं अभ्युद्योंके लामका 
घर्णन किया जायगा। किन्तु उसके स्वरूपका वर्शन यहां समाप्त हो जाता है। अतएत आचार्य 
: ने इस संबंधमें जो कुछ प्रारम्भमें कहा था उसीको चे प्रकारान्तरसे इस कारिकामें दृददरा रहे हैं। 
- साथ ही सम्यग्दर्शनफे स्वरूपका जो असाधारण महत्व है उंसका. सम्पूर्ण निचोड़ भी दिखा 
बहदे हैं। 
. आचार्यश्रीने जिस धर्मके वर्णन करनेकी अ्रतिज्ञा! की थी उसका सामान्य स्वरूप उसके 
- आादकी ही कारिका नं० ३ में बताया: था कि सम्बन्दर्शनादिक धर्म हैं। अर्थात्‌ वे कर्मो'के 
' और उनके फलस्वरूप दुःखरूप भावोंके विधातक तथा निज: उत्तन सुखरूप अपस्थाके साथक हैं। 
इसके साथददी यह भी बताया था कि इसके अत्यनीक भाव ही संसारके मार्ग हैं। अब आचार्य 
उसी थर्मके प्रधान अँग सम्यग्दर्शनके स्वरूपका व्याख्यान करके अंतर्में इस कारिकाके पूर्वा्थमें 
ः शक्त-घर्सय की असाधारण महिमा दिखाकर उसकी सर्वोपरि उपादेयताको स्पष्ट कर रहे हैं। और 
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साथ ही जो बांत वहांपर “विदीयप्रत्यनीकानि भवन्ति भवपद्धतिः !|! इस वाक्यके द्वारा कहाँ 
गई थी उसीको यहांपर अकारास्तरसे “अश्रेयक्ष सिध्यात्वसमं नान्‍्यत्‌ तनभूताम्‌!” इस बावयके 
द्वारा उपसंहाररूपमें दुहरा रहे हैं। 

“ -प्रेश्न--ध्स तो सम्यग्द्शन आदि तीनोंकी समशिकी वर्धा कहां था ओर यहाँ केवल सम्प- 
उदर्शनका ही महत्व बताया गया है। अतएव इस कथनको सम्यर्दर्शनके वर्णनक्रा उपसंदार तो कई 
प्कते है | परन्तु घेर्मका उपसंहार किस तरह कद्दा जा सकता है १ अथवा जो महत्त सम्यर्दर्शनादि 
तीनोंका हो सकता है वह केवल सम्यवत्वका ही क्रिस तरहसे कहा या माना जा सकता हैं! 
यद्दा क्योंकर यह कथन उचित समझा जा सकता है १९ 


उत्तर--ऊपर यह वात स्पष्ट की जा चुकी है कि रत्नत्रयरूप मोक्तमार्गमें अरधानभूत नेदत्व 
सम्परदर्शनका ही है। यद्यपि ज्ञानचारित्र भी अपना असाधारणरूप रखते हैं फिर भी उनमें 
धसमीचीनताका आधान करके उनको मोक्षसार्गी बना देनेका-उनकी योग्य सम्नुचित उपादेय दष्टि- 
मोच्षकी दिशामें मोड देनेकी ऊतिका श्रेय तो सम्पर्दर्शनका ही है। फिर ऐसा कौन कृतध्न होगा 
जो कि इस महान उपकारके प्रति अपनी कृतक्ञ॒ताको प्रकट वरना उचित न सममेगा | यही 

है कि सम्यक्त्वमूर्ति भगवान्‌ सभन्तभद्वने मोक्षमार्गकी सम्पूर्ण सफलतांथोंकों सम्यग्दर्शन 
पर निभेर मानकर उसीकी यशोगाथाका यहांपर उल्लेख करके समन्ततों भद्र विषयका उपसंहार 
“किया है। उसकी सर्वाद्भीय कल्याणरूपताको संक्षेपमें-सत्ररूपसे यहांपर द्ूचित कर दिया हैं। 
शब्दों का सामान्य-विशेष अथै--- 

“न”! यह निषेधाथेक अव्यय है। निषेध दो तरहका हुआ करता है एक पयु दास- और 
दूसरा ग्रसह्य | यहां पर पयु दास अथ नहीं लेना चाहिये क्योंकि किसी की सदशता बताना 
अभीष्ट नहीं है| केवल निषेधमात्र ही बताना इृष्ट है । 

सम्यक्त्वसमं--यहांपर ठतीया समास है | सम्यक्त्वेन सम॑-सम्यक्त्वसमस्‌ | सम्यबत्वेका 
अथ सम्परदर्शन और समर शब्दका अर्थ तुल्य सदश या समान होता है। ध्यान रहे समानता 
दो श्रकारकी हुआ करती है १--णएक दी वस्तुकी कालक्रमसे होनेवाली श्रनेक अवस्थाओंमें 
पाई जानेवाली सदशता। १--एक ही समयतें विभिन्न वस्तुओंके होने वाले परिशमनोंमें 
पाई जानेवांली समानता । इन्ही को ऊध्बेता सामान्य या- तहुब सामान्य, और तिर्णकर्सा- 
सान्य या साचश्य सामान्य शब्दों से आगम में कहा गया है। यह शब्द श्रेय/ः का विशेषण 
है| जिससे समस्त श्रेयोरूप पदार्थों में सम्यक्त्व की विशेषता सचित हौजाती है। - , 

किंचितू--यंदह एक अव्ययपद है। किम्‌ शब्द से चित्‌ अत्यय होकर बना है| इस शब्द 

” का प्रयोग ऐसी जगह हुआ करता है. जहांपर विशेष नाम आदि का निर्देश विवजछ्षित “न 
“होकर सामान्य उन्लेख-अभीह झे-+-अतएव इसका अथ होता है 'कोई भी” आंचार्यका अमिग्राय 
सी इस शब्दसे सम्पूर्णो दन्य या आसद्रग्य तथा उनके समस्त गुणों और उनकी 


| 
| 


सभी द्रव्य पर्यायों एवं अर्थ पर्यायोंसे है। कारण कि किसी भी वस्तुतक्वका सर्वाद्रीण 


'विचार करनेमें उसके द्रव्य छेत्र काल भाव इन चारों भेदोंपर दृष्टि रखना उचित ही नहीं 


आवश्यक भी होता है । इन चार भेदोंमेंसे “त्रेकाल्ये”! और ““त्रिजयति”” ये कण्ठोक्त शब्द 
कमसे काल ओर छेत्रको स्पष्ट का देते हैं। फलतः द्रव्य आर भाव ये दो भेद जो शेष 
रहते हैं उन्हींका यहां इस किंचित्‌ शब्दसे ग्रहण समझना चाहिये । है 

प्रकाल्ये--त्रयश्च ते काल्ाश्च त्रिकालाः, त एवं औकाल्यम्‌। इस तरह त्रिकालशब्दसे 
स्वार्थमें यण प्रत्यय करने से यह शब्द बनाता है। अथवा श्रयांणां कालांनां समाहारः, 
जैकाल्यं । इस तरह समाहारपूर्णक त्रिकालशब्दसे ष्यज प्रतयय होकर भी यह शब्द बन 
सकता है। अर्थ एक द्वी दै--तीन कालमें | भूत भविष्यत्‌ वर्तमान ये तीन काल अधिद्ध हैं। 
कालद्रव्यकी भूत मविष्वत्‌ वर्तमान अनन्त समय रूप पर्यायों की यहां घुख्यंता नहीं है। किंन्तु 
क़मसे एक ही द्रंज्यमें होने वाली अनन्त पर्यायें विवक्षित हैं | मतलब यह है कि' किसी भी 
विवक्षित एक द्रव्य--जीव द्रज्यमें होनेवालीं भूत भविष्यत्‌ वर्तमान सम्बन्धी ऋनन्तानन्त 
द्रब्यपर्याथों और अर्थ पर्यायोंमें से, इस तरहका अर्थ ग्रदय करना चाहिये। 


बत्रिजगति--त्रयाणां जगतां समाहारः त्रिजगत्‌, तस्मिन्‌ । अर्थात्‌ तीन लोकमें | जिपतरद 
ऊपरका “्रैकाल्ये”” शब्द ऊर्ध्णता सामान्यक्रो इष्टिमें रखकर कहागया है उसी तरह यह 
“४ ब्रिजगति”” शब्द तिर्णक्‌ सामान्यकों लक्तयमें लेकर कहा गया है। क्‍योंकि एक जीव की 
तरइ नाना जीवोंकी अपेक्षासे भी आचाये बतानां चादते हैं कि किसी भी विवक्षित एक 
समयमें सम्पूर्ण . अनन्तानन्त जीबोके पाये जानेवाले भावोंमें से---समस्त द्रव्यपर्यायों और 
अथ पर्यायोमेंसे, कोई भी ऐसा भाव नहीं है जो कि सम्यक्त्वकी समानता रखता हो | 
अपिं--यह अव्ययपद्‌ है। यों.तो इस शब्दके सम्भावना, निन्‍्दा, प्रश्न, शझ्ला, निश्चय 
आदि अनेक अथ होते हैं। धातुओंके साथ उपसग्रके रूपमें भी यह प्रयुक्त हुआ करता है। 
अद्दां पर इसका अर्थ “भी”! करना चाहिये | मतलब यह कि किसी एक जीव-विशेषके भावोंमें 
ही यह बात नहीं है अपितु सभी जीवोंके पाये जानेवाले-समस्त संभव भावोंमेंसे भी कोई भी 
भाव ऐसा नहीं है जो कि सम्यकक्‍त्वके समान माना या कहा जा सके । 
+ , जैयः--अतिशयेन प्रशस्य॑.श्रेयः । अशस्य शब्दको भ्र आदेश और उससे ईयस्‌ पत्यय 
) होकर यह ,शब्द बना दे । नपु'सकलिज्ञ प्रथमा एंक वचन और सम्पक्त्वसम का विशेष्यभूत है । 
इसंका अर्थ होता है-अत्युत्कृष्ट कल्याण। मंगल अभ्युदय शुभ शिव भद्र पुणएय इत्यादि 
हसके पर्यायवाचक शब्द हैं। यह कदनेकी आवश्यकता नहीं है कि यहांपर यद्यपि सुरूः 
रूपसे सम्परदर्शनकों ही-जो कि जीवका शुद्ध स्वतन्त्र महान भाव है | अंभेद विवज्ञासे मंर 
कहा गया है। किन्तु भेद विचक्षा और व्यवहारसे अन्य भी कल्याणों का उल्लेख इस बर्- 
में अन्तरनिद्दित है । जोफि गीय द्वीनेपर भी सर्ज॑यां उपेच्रणीय नहीं है। जैसा कि झागेके बा 


>से स्पष्ट हो जायगा । और -मालुम हो सकेगा कि ग्रन्थकत्तो श्ाचाये स्वय सम्परदर 
शुरूपसंगल रूप मानकर भी, अन्य भी पर और अपर मंगलोंको सम्यग्दर्शनके फलरुपमें 
स्वीकार करते हैं। किव्तु प्रदत्त कथनसे मालुभ होता है कि वे संच इसलिये गौण हैं कि थे 
सम्पग्दर्शनमूखक हैं, उससे अन्यथालुपत्न हैं । यही कारण है कि “सर्वे पदा दस्तिपदे 
विएग्ना।” की उत्तिके अनुसार यंहां सम्पन्दर्शनकों ही सर्वोत्कृष्ट श्रेयों रूप बताया 
गया है| 
अश्रेयश्च मिथ्यात्वसम॑ अन्यत्‌। यह वाक्य सम्यग्दर्शन के विषय में जो कुछ यहां 
कहागया है उससे सर्वथा प्रत्यनीकताको दिखाता है। जो इसे बातको बताता दे कि सम्य 
#द््शनका ठीक विरोधी भाव मिथ्यात्र है जो कि स्वयं अकल्याणरूप है और उसके. जितने-भी 
पंर अपर फल है वे सव भी अभद्गरुप ही हैं। 
तनूभृताम--तनूः विश्रति इति तनूअआंतस्तेपाम्‌ | यहां स्वस्थामिसम्बन्धमें पष्ठी होनेपे 
मालुम होता है कि सम्यग्दर्शन और उसके श्रेयोरूप फलके स्वामी सशरीर व्यक्तियोंको बताना 
अभीष्ट है| यद्यपि सामान्यतया सम्यग्दर्शन आत्माकी सशरीर और अशरीरं -दोनों. दी 
अबस्थाओंमें पाया जाता है | परन्तु अशरीर परमात्मा में पाये जानेवाले परम शुद्ध, अखणा 
एबं देतुद्देतुमक्भाव या साध्य साधनभाव आदि सम्पन्धोंपे रहित सामान्य सम्प्दर्शनका वर्णन 
प्रकृत में अ्रयोजनीभूत नही है। संसारावस्थामें सशरीर आत्माओंमें पाये जानेवाले सम्यग्दशन 
'के सम्बन्धयें ही आचाये कथन करना चाहते हैं, जहांपर कि उसके-श्रेयोरूप फलकी संभावना 
'घाई जाती है | * 
विशेष यह कि रलत्रयरूप धर्मेके वर्णनमें' स्वतः सुख्यतया बर्णनीय सम्यम्दर्शनकां 
आचायने जिन अनुष्ड॒प्‌ कारिकाओंमें यहां वर्णन किया है उनमें यह अन्तिम कारिका 
है । आगेकी कारिकाओंका सम्यर्दर्शनके 'फलरूप' विषयके परिवर्तनके सौंथ-साथ 
धूंतत भी बदल दिया गया है। यहां तक जो कुछ चणन किया गया है बह अंलुष्टब छन्दद्वारा 
केबल सम्यरदर्शनकी स्वरूप योग्यताके सम्बन्धमें ही है। आगे जो' इस अध्याय की पन्प 
! ३3 वर्णन किया जाथगा, वह केवल उसके असाधारण फलका दी निर्देश करनेवाश्ां 
गा। 
, '' ' तायये- सम्यक्‌ शब्दका व्युत्पन्न और अव्युत्पन्न दोनों ही पचमें अर्थ प्रशंसा ही है! 
(६ यह विशेषण होंनेसे दर्शन ज्ञान चारित्रकी हीं नहीं, किसी भी झपने विशेष्यकी प्रशंसाको व्यक्त 
: * कर सकता दई। श्र यस्‌ शब्दका अथ ऊपर निरुक्तिके अनुसार अतिशय प्रशंसनीय- -कट्दा जो . 
का जैका है। फलतः यहांपर कथित सम्यक्त्व शब्दको केवल विशेषण मान लेनेपर अर्थ उचित व 
“होकरंगत नहीं बेठता । क्‍योंकि दोनों ही शब्दोंका समान झर्थ होजानेसे उसका अर्थ द्ोगा-कि 
सी शंसाकी बराबर अतिशय प्रशस्य कोई भी नहीं है | अतएव “नामका एक देश भी पूरे नामक 


रच 
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बोधक होता है,/” इस उक्तिके अनुसार सम्यक्त्व शब्दसे सम्यम्दशंन गुण-चह भाव लेना 
चादिये कि जिसके यथाथरूपमें आविभू त होते ही आत्माका ग्त्येक अंश अपूर्व समीचीनतांके 
रूपमें परिणत हो जाया करता है। अब इसका अर्थ यह होगा कि इस सम्यरदर्शनके 

' समान अन्य कोई भी द्रव्य गुण पर्याय या स्वभाव अत्यन्त अशंसनीय नहीं है। जिसका मत- 
छलब॒ यह होता है कि यद्यपि 'सामान्यतया अथवा अन्य अन्य अपेक्षाओंसे प्रशंसनीय अन्य अन्य 
शुण थम स्वभाव 'भी हैं परन्तु सम्पग्दर्शनकी बरावर' ग्रशंसनीय कोई भी नहीं है । 

प्रश्न यह हो सकता है कि ऐसा क्‍यों १ उत्तर यह है कि इसमें जो दो अंसाधारण विशेषताएं 
है वे की नहीं पाई जातीं। इस विषयको दुष्टान्त द्वारा स्पष्ट कर देना उचित प्रतीत 

'होता है। ' 

* ग्रश्न--मीठी चीज क्‍या है ? उत्तर--घुत्रका वचन | 'पुनः अ्श्न---अच्छा, किंतु और 
भी अधिक मीठी वस्तु किसको समझना चाहिये १ उत्तर--प्ृत्रके ही बचनकी | पुनरपि एच्छा+-- 
ठीक है, परन्तु संसारमें सबसे अधिक मधुर किसको कहा जा सकता है? उचर--वही पृत्रका 
बचन यदि श्रतिपरिपक्क हो । अर्थाव्‌ विद्यावुद्धिसे युक्त अनुभवी पुञके वचन संसारमें सबसे 
अधिक मधुर हैं 

यह केवल एक लौकिक? खक्तिके आधारपर कहा गया दृष्टान्त मात है | इसपर से इसना 
दी अ्र्ण लेना चाहिये कि जो जितना अधिक निर्विकार है वह उतना ही अधिक प्रिय हैं। 
उसमें भी अधिकतर श्रिय वह है'जो निर्विकार होकर आत्मीयतामें अधिक से अधिक निकटतर 
हो। बच्चा स्वभावतः निर्विकार है अतएवं सब्रको प्रिय है। यदि अपना बच्चा हो तब तो : 
सद्दज ही अधिक प्रिय होता है | 


एक इसी तरहकी युक्ति और भी है। कहां जाता है कि “समस्त छुडम्बका जो उद्धार 
- करदे ऐसा व्यक्ति तो गोत्र भरमें एक ही हुआ२ करता है। ”” इसका तात्पर्य इतना ही है कि 
समस्त जीवोंका कल्याण करनेवाली वास्तविक योग्यता सुदुलभ है । 
दोनों ही दृष्टान्तोंसे अभिश्राय यह लेना चाहिये कि जो अंधिक से अधिक निंविकार दै 
बीतराग है, साथ ही जो अधिक से अधिक ज्ञान-5पिक आदिसे सम्पन्न होकर आत्मीय है, फिर 
का यदि वह सबका उद्धार-कन्याण करनेवाला है तो वही सबसे अधिक श्रेष्ठ दै 
प्रिय ३ । 


सम्यर्दर्शनमें ये तीनों ही बाते पाई जाती हैं, साथ ही पुत्रके दृष्टान्तकी अपेक्षाभी की 
अधिक और वास्तव रूपमें पाई- जाती हैं । सम्पग्दर्शन भी निर्विकार है, विवेकपूर्ण होकर 
आत्मीय है, आत्माके समस्त द्र्य गुण पर्यायरूप कुदम्बका सच्चा उद्धारक है। तीन लोकमें 


१--कि मिष्दं सुंतवचनं मिष्टतरं कि तदेव सुतबचनं । सिष्टान्मिष्दतरं कि श्र्‌ तिपरिपक्च॑ तदेव सुतवचन ॥ 
र्एको है है 


हर्ड्टेश्‌ रव्यकरण्डर्शा चका पीर 


किसी भी जीवका इस तरहका उद्धारक-द्वित करने वाला आजतक.न कोई हुआ, ने है 
न होगा। 5 
किसी भी विवक्षित समयमें पाई जानेवाली समस्त जीवोंकी शुभ, अवस्थाओं अथवा 
कल्याणके कारणोंमें सम्पग्दर्शनकी वराचर कोई भी हित रूप , अवस्था या उसका कारण नहीं 
पाया जा सकता यह बात नाना जीवबोंकी अपेक्षासे है। किन्तु _एक व्यक्ति की अपेक्षा भी यही 
बात है | उसकी करपसे होनेवाली औकालिक सभी पग्रशस्त अवस्थाओं अथवा गरुणधर्मोमें से कोई 
भी ऐसा नहीं पाया जा सकता जो कि जीवका कल्याण करनेमें संम्पग्दर्शनकी .तुलनां कर 
सके | अबतक जिन अनन्त जीवोंने संसारंके अनन्त, दुःखोंसे छुटकारा पाकर अनन्त शांस्त 
अव्यावाघ उचम सुखको प्राप्त कियां है अथवा कर रहे हैं, या आगे उसको प्राप्त करेंगे उसका 
श्रेय सम्यग्दर्शनको ही है क्योंकि उसका सबसे प्रधान और मूल कारण सम्यर्दर्शन ही था, 
है, और रहेगा। 
जैकाल्ये और त्रिजगति शब्दोंसे श्रेयोरूप विषयोमें ऊध्बंता सामान्य तथा तियक्‌ सामान 
की दृष्टिसे विचार करना चाहिये । यह बाद ऊपर कही ज। चुकी है | क्योंकि ऐसा करने से एक , 
जीवकी अपेक्षा एवं नाना जीवोंकी अपेक्षासे कोई भी कहीं भी कभी भी होनेवाला हित रूंप ४> 
' प्रिख:म शेष नहीं रहता । इसके साथ ही दोनों शब्दोंमें जिस सप्तमी विभक्तिका निर्देश किया 
: गया है चह अवधारणार्थक१ है। इससे गँणतया यद् वात भी स्पष्ट हो जाती है कि हितरूप या 
हितका साथक केवल सम्यग्दर्शन ही नहीं है । अन्य भाव भी है। उदाहरणार्थ-यदि कोई यह 
कहता है कि “गौओंमें काछी गौ अच्छा दूध देती है !” तो इसका अर्थ यह नहीं होता-कि 
काली गौ के सिदाय अन्य गौए' दूध ही नहीं देतीं। उसकाआशय तो इशैना ही हैं कि दूध 
द्ेनेवाली तो अन्य, भी भौए' हैं। परन्तु उन सबमें काली.गौ अंधिक और अच्छा दूध देती हं। 
इससे अन्य गौओंका भी दूध देना रपष्ट हो जाता है । पर्कृतमें भी यही बात सममभेनी चाहिये। 
जीवके लिये श्रेयम्कर तो अन्य भी परिणाम या भाव होते हैं, परन्तु उन सबमें सम्यग्दशन 
अ्द्वितीय-असाधारण और घुख्य है, स्वयं रुम्यग्द््शन जिन परिणामों या प्रवृत्तियोंसे अथवा 
भावोंसे प्रकट होता हैं, सम्न्ग्दर्शन की विरोधिनी वर्म अकृतियोंका हास जिन भादोंसे होता है, 
या हो सकता हैं, करण लब्धिरूप अथवा उसके लिये भी जो १रिणाम एवं ग्रवृत्तियां साधात 
अथवा परम्परा निमित्त हैं, जो जो साधक निमित्तरूप है झयवा ग्रतिवन्‍्धक कारणके विरोधी दे. , 
वे सब भी आत्माके द्वितरूप ही हैं फिर चाहे वे जीवके अभिन्न परिणाम हों अथवा भिन्न द्रव्य घेत्र' ' 
कास भाव ही क्यो न हों। इसके सिचाय सम्यग्दर्शनके प्रकट होनेके बाद भी उसके उद्योतन 
उद्यवन निर्वाह सिद्धि और निस्तरणमें अन्तरंग वद्दिंग अनेक एवं अनेकविथ जो जो साधन 


हि. नर 
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अपेक्षित हैं वे सब भी आत्माके हितरूप ही हैं। यों तो पुएय फर्म ओर उसके जितने भो कारण 
तथा फल है थे भी लोकमें हृष्ट-पप्रशस्त तथा हितरूप भाने जाते हैं परन्तु जहांतक उनका 
सम्परदर्शनसे सम्बन्ध नहीं है वहांतक तच्यशानियोंकी इश्टिमें वे.परमार्थतः आत्माके हितरूप 
नहीं हैं। किन्तु सम्यर्दर्शन तो वस्तुतः आत्माके कल्याशकारी भावोंमें स्वोपरि है। उसकी 
तुलना कोई भी श्रेयोरूप भाव नहीं कर सकता । मोकछ्षमार्गका सम्राट यदि उसको कहा जाय तो 
अस्युक्ति न होगी | योग्य राजाके रहते हुए--उसकी समीचीन इृष्टिके नीचे शज्यके समी:अंग 
जिस तरद ठीक ठीक फांम किया करते हैं उसी प्रकार श्रक्ृतसें भी समझना चाहिये। 
अन्य द्वव्योंकी सरह आत्मंद्रण्यके - भी सुख्यतया चार भाग हैं । द्रव्य क्षेत्र काल और 
भाष | सम्यर्दर्शनके दोनेपर ये चारों ही विभाग दुःखरूप संसारके विरुद्ध और उत्तम सुखमय 
मोक्षावस्थाके अनुकूल ठीक-ठीक कार्य करने लगते हैं | शैकाल्ये और त्रिजगति शब्द सामान्यतया 
काल और क्षेत्र विभागको जिस तरह सचित कर देते हैं उसी प्रकार किंचित शब्द द्रव्य और 


भावको बोध कराता है । कस कक 
सम्यग्दर्शनके प्रकद होनेपर अथवा उसके पूर्व इस तनभूत-संसारी प्राणीके आवशद्ध द्रव्य 


कर्मों या भाव कर्मोक्ी अवस्थामें जो लोकोभर निर्वाणोन्मुखताको सिद्ध करनेवाल्ा अपूर्त 
परिवतंन द्वोता हैं तथा उसके फल स्वरूप आत्मद्रन्यकी विशुद्धिमें जो सर्वाद्भीण आविर्भाव होता 
है, इसके साथ ही आत्माकी द्रन्यपर्यायोंमें अदेश या क्षेत्रकत जो संस्रारकी अ्रनन्तसंततिको 
सीमित करनेवाला अद्भुत भाव संस्कार आदृर्भूत हो जाता है, अधिकतर . निकुष्तटम और 
निरुष्टतर तथा विविध निरकृष्ट अर्थ-पर्यायोंका अत्यन्ताभाव हो जाता है, संसार लतिका और 
उसके विपफलोंक्ा जो वंश-ध्वंस करनेवाला वीजगत रसक्षय होता है, वह अन्य किसी भी 
काररासे संभव नहीं है । तीन लोकमेस कहीं भी किसी भी आत्मामें और व.भी भी संम्यग्दर्शनके 
विना अन्य छिसी भावके द्वारा कर्म और आत्माका यह चतुर्विध अपूर्व श्रेयोरूप विकाश न 
हुआ, न है, न होगा । यही कारण है कि आचार्य संसार दुःखोंसे छुटाकर उत्तम सुख-अनन्त 
अव्यावाध शुद्ध स्वाधीन नेःश्रेयस अवस्थाके असाधारण कारण रल्नत्रयरूप धर्ममें सर्वग्रथम 
आदरणीय एवं. उपादेय सम्यग्दर्शनका इस अध्यायमें वर्णन करके इस कारिकामें उसकी महिमा 
का सार एक ही वाक्यके द्वारा बताते हुए कहते हैं कि इस जीवका वास्तविक कल्याण करनेवाला 
सम्यक्तवकी बरादर तीन लोकोंमें-सुर असुर और नर लोकमें न कोई हुआ, न है, व होगा। 
सांथ ही इस बाठको भी थे स्पष्ट कर देते हैं कि जिस तरह जीव॑ंका कल्याण करनेवालोंमें सम्य- 
“गदर्शन सर्वोपरि हैं, उसी प्रकार जीवके हितों या कल्याणोंका विध्ब॑त्त करनेवालोंमें मिथ्यात्वकी 
बराबर और कोई नहीं है; वह भी सर्वोपरि है । यह इसलिये कि संसारके दुःखोंसे घत्रढाये हुए 
भव्य प्राणी अपनी अनादि दुःख परम्पराके मूलभूत वास्तविक अन्तरंग कारणकों समझकर . 
उससे सावधान हों और उससे बचे रहनेमें अग्रमत्त बने रहें। साथ ही अनन्त दुःखक्षय, कर्मे- 
० 


ह्ज्द रत्तकरण्डअीतेकाचार -.- कैंट ५...  स्करणडेश्रोनेकाचारत >> 
क्षयक्री१ कारणयूत ,दोधि-समोधिको सिद्धिमं सम्यरंदशनको प्राप्तकर सम्पूर्ण रूफलता प्राप्त 
कर सके । । 

- सम्यर्दर्शनके होनेपर जीआत्माकी जो-जो फल ग्र|प्त होते हैं उनको साम्रान्यतया,दो बाग 
में विभक्त किया. जा सकता हैं। अन्दरग और बाह्य अथवा नेशश्रेयस और आशभ्युद्यिव | इस 
अवसर पर इन दोनों फलोंका निरूपण करना भी' उचित और आवश्यक समझकर झचररे 
सबसे पहिले अन्तरंग अथवा नेःश्रेयस रूप प्रधान फलका वणन करते हैं 


सम्यर्दर्शनशुद्धा चारकतियंढ नपुसकस्त्रीतानि । 
दुष्कुलविक्वताल्पायदेरिद्रतां च बर्जन्ति नाप्यत्रतिकाः ॥३५॥ 


अथ---जो शुद्ध सम्यग्दष्टि हैं वे अवरहित होकर भी - नरकग॒ति, .-तियर्गति, नयुस्क लि. 
स्त्रीलिड, दुप्कुल, विकृत अवस्था, अल्प आयु और दरिद्रताको ग्राप्त-नहीं किया करते | 


प्रयोजन--यह कहनेकी आवश्यकता नहीं है और यह कहावत भी ,सर्वजन:सुप्रसिद्ध है कि 
“था या क्रिया सा सा फलवती” कोई भी फ्रिया क्यों न हो उसका,कुछ न कुछ-फल अवश्य होता 
हैं । साथ ही यह भी उक्ति असिद्ध है कि “प्रयोजनमन्तरा मन्दोड5पि न प्रवर्तते !” साधारण ज्ञान 
रखनेदाला भी व्यक्ति किसी भी कारयमें बिना प्रयोजनके प्रवृत्त नहीं हुआ करता । इन उक्तियों 
के अजुसार सम्यपग्दर्शन-्रद्धानरूप क्रियाका फल और ,. प्रयोजन बवानेके लिये इस कारिकाका 
निर्माण आवश्यक हो-गया -है | क्योंकि देखा जाता हैं कि अज्ञान. और अविवेकपूर्वक कुछ लोग 
ऊग्पटांग क्रियाएं भी करते हैं।.फल तो उसका भी फिर चाहे वह हानिकारक दी क्‍यों न हो, 
होता२ ही है | इसी तरह- तक्तज्ञानसे शून्य-विपरीत संशयित आदि मिथ्या;श्रद्धानी मोडी 
पुरुषोंके दारा ऐसे अ्रयोजनकी -दृष्टिसं रख र भी ग्रइत्ति हुआ करती हैं, जो कि अहितरूप एवं 
अनिष्ठ३े ही है | अतएवं हितरूप अमीष्ट फलको: उत्पन्न -करनेपाली क्रियायें कौनसी हैं और 
उनका फल क्या है, यह बताना आवश्यक है आत्माका वास्तविक दित-कल्याण करनेवाली 
सर्वोत्कृष्ट क्रिया सम्यम्दर्शन है, यद् ऊपरके कथन् से मालुम हो सकता है |-किन्तु यह कथन उस 
क्रियाके फल निर्देशके दारा समर्थित होना चाहिये। जिस तरह आचा्ोंने, सम्पम्ज्ञानकी 
प्रमाणताका वणन करते हुए स्वरूप संल्या विषय विग्नतिपत्तियोका . निराकरण, करके अन्तमें 
अज्ञाननिद्त्ति ओर हानोपादानोपेक्षारूप फ्लको बताकर फल-विप्रतिपत्तिका मी परिहार करके 
यह स्पष्ट कर दिया हैं कि सम्यरज्ञानकी अम्राणता-अथवा ज्ञानकी वास्तविक समी्चीनता तभी 
सान्य-आद रणीय-विश्वसनीय हो सकती है जब कि इन कथित चार४ प्रकारके फलों मेंसे कोई भी 
३--क्वखजओ, कम्मक्खओ, बोहिलादो, समाहिमसण इत्याद इष्व्मावनायामू त 


२--घस्व कस्व तगामू ले येन केनापि योजितमू ॥ यस्मे इसमें प्रदाठव्यं यद्दा तठ्ठा भविष्यति ॥ लोकोकि | - 
औ-+ज्ीवर्वांल, गोरेघादि चझ, सतीदाह, न्ज्ञ्मे सुरापान आदि ॥ 


ह_ं-अद्भानांनदरत्, दान, उपादाद ओर उपेक्षा ॥ अज्ञाननिद्धत्तिईनोपादानोपेज्ञास्य फलम पे० मु० ४-१॥ 


| »क को ता शलाक हु कफ कं मर के। सलथा मरुजन परयट कम थे जपकन पे आह मक्रबिद उस चुन 
उसका फेले अवश्य हो। अन्यथा वाहुभत्य प्रकट करने या खण्डन करेने व 
केस्वका अतिप न करनेवाले आहत शास्त्रोंकां अंध्ययन करके ज्ञोन ग्राप्ठ करनेवाले मिथ्पाच्ट्टियों 
के शनकी भी जिससे कि वास्तवमें अज्ञानकी .निषृत्ति नहीं हुई है, सम्यरज्ञान अथवा ग्रेमांण 
मानना पडेगा | अतएव सम्यग्ज्ञान वही है और दही सम्यश्ज्ञान' प्रमाण है जिसके कि होनेपेर 
क्षनमेंसे अताष्विक मान्यता अथवा मोहजनित मिथ्या धद्धा या रुचि निकल जाती है। और कम 
से कम हस अज्ञानकी अन्तरंगमेंसे निवृत्तिके हो जानेपर ही वह ज्ञान सम्यक अथवा प्रमाण साना 
जा सकता है | इसी प्रकार सम्यग्दर्शनके विषयमें समझना चाहिये। यह अत्यन्त उचित युक्ति- 
घुक्त और आवश्यक है कि फ़ोई भी क्रिया जब हो तब उसका फल भी अवश्य हो। ये फल दी 
भागोंमें विभक्त हो सकते हैं । अन्तरंग और वाद्य, अथवा प्रत्यक्ष और परोक्ष, यद्वा सच और पर | 
यहांपर इन्हीं फ्लोंका वणन करनेकी दण्टिसे आचार्य सबसे प्रथम अत्यन्त निकटवर्ती अन्तरज्ञ 
प्रत्यक्ष स्व-पर फलका उल्लेंख करके इस कारिकाके द्वारा बताना चाहते हैं कि जीवमें यदि वह 
शुद्ध: है तो, और नहीं है तो अर्थात्‌ अबद्धायुष्क या बद्धायुष्क दोनों ही अवस्थाओं में सम्यण्दर्शन- 
अ्रद्धानरुप क्रियाके होते ही स्व-उस जीवमें और पर--उससे जंधनेवाले कर्मो्में इस प्रकारका 
बिवत्तित परिवर्तन दो जाता है। क्योंकि सम्यन्दर्शन अकृतमें उस अतिज्ञात धर्मकां प्रधानभूत 
छुल्य और प्रथम भाग है, जो कि संसारके दुः्खोंसे हटाकर जीवकों : उत्तम -सुखरूपमें परिणत 
करनेवालोंमें से एक है । फलत३ यह आवश्यक है कि सम्यग्दर्शनरूप धर्मफे आत्मामें प्रकट होते 
हो पद जीव यथासंभव दृःखरूप अवस्थाश्रोंसे-मुक्त हो और उनके कारणोंसे भी रहित होकर 
नैश्रेयस सुखरूष अवस्थाके मार्गमें अग्रसर हो । अतएव सम्यर्दर्शनके होते .ही जीव इन दोनों 
ही विषयोंमें कमसे कम क्रितनी सफलताको निश्चित रूपसे श्राप्त कर लेता है, यह बताना ही 
इस कारिकाका प्रयोजन है। फयोंकि इस -कारिकाफे अर्थकों हृदयंगम फरनेपर श्रद्धावान 
आस्तिक संविग्न पुछुक्तु निकट भव्यको ऐसा माछुम होने लगता है कि मेरा यह अनादि दुःख- 
पूर्ण संसार अब समाप्तप्राय है--और जो- कुछ शेए है उसकी भी निष्प्राणित कर देना मेरे वायें 
'दाथका खेल॑ है | तथा अनन्त अव्याबाध मेरां सुंख मेरे हाथमें है। इसी दृढश्रद्धाके कार्रत 
उसका परम पुरुषाथ, परम पुरुषार्थके विरोधी कर्मोका चाय करनेके लिये उच्च क्त होता है। औरं 
उसके झसम साइसका वह ऊरध्व॑मुखी सतत अयोग चालू रहता है, जं। कि शुद्ध सिद्धात्माकी वलु- 
शातंवलयफे अन्तमें शीघ्र ही उपस्थित करनेमें समर्थ होता है, जिसक। कि भगवान्‌ उमास्वामीने 
पत्र योग? शब्दके द्वारा देतुरूपमें उल्लेख किया हैं । 
उसरकी क्कारिकामें सम्पक्त्व और मिश्यात्वकी क्रमसे अनुपम श्रेयोरूपता और ढुं/ख- 
रूपदा फा उल्लेस किया है जिससे उनकी मोक्तरूपता तथा संसारवोजता तो स्पष्ट 
इंतती ही है, साथ ही यह भी स्पष्ट हो जाता है कि संम्यग्दशनके आदेभूत होते डी 


»१>«पूर्देप्रयोगादुसूगत्नांद बन्‍्धच्छेदाततथागतिपरिणासत्ण्य | त० सू « १०5३४ 
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संसार और मोक्तकी साधक अवस्थाओंके अन्तरद्ध-बहिरंग कारणोर्मे अपूर्व - एवं महान 
प्रियर्तत भी अवश्य होजाता है, जो कि होना , चाहिये। संसारके फारणभूत- कर्मेमें और 
मोक्षके साधनभूत आत्माके शुद्ध भावोंसें बद प्रिवर्तत कितने प्रमाणमें ओर किस रूपमें हो जाता 
है यही बात इस कारिकाके द्वारा बताई गई है। 


मिथ्यात्वके साहचयमें जिन जिन पापकर्मोंका बन्थ अतिशंयपूर्ण हुआ करता है, अथवा उसके 
लिमित्तसे ही पापरूप कर्मोफ़ा वन्‍्ध हुआ करता है, वे सम्यग्दर्शन के होनेपर बंधको प्राप्त नहीं 
हुआ करते | फलतः संसार ओर उसके कारणोंका ढास रूप फूल स्पष्ट होता ई। इसके लिये 
थे कम कौन-कौनसे है--कितने है, तथा उनका क्या-क्या वह कार्य है जो कि दुःख रूप सँसारके 
मुख्य स्थान माने गये हैं ओर जो कि आत्माके गुणका स्थान बढते ही छूट जाते हैं, उनका इस 
कारिकाऊँ द्वारा उल्लेख किया गया है। यद्यपि इसके साथ दी मोचक्ली साधक अवस्थाओंकछे 
कारणभूत पु््य कर्पोर्मे सम्पक्त्क्के सान्निध्यके ही कारण जो विशिष्ट अतिशय आता हैं उसका 
उल्लेख करनेसे सम्यःरडष्टि जीदकी मोक्षमागमें होनेवाली अग्नेसरता-प्रगतिरूप फलका भी स्पष्टी 
करण होता है अतएवं उसका भी वशुन करनेकी आवश्यकता हैं। किन्तु इसका वणणन आगेकी 
कारिकाओंमें क्रमससे किया जायगा। यद्यपि प्रतिपक्षी कर्मोकी अवस्थाओंके परिदतनको 
जान लेनेसे बढती हुई आत्म शुणोंकी विशुद्धिका परिकज्षान भी स्वयं ही हो जाता दे या हो 
सकता है। फिर भी अन्तरंग-बहिरंग उन अनेक आस्युदयिक अवस्थाओंका सम्यग्दशेनके 
फलरूपमें बताना भी ग्रोवश्यक है जो कि साविशय पुणयक्र्मोपपे सम्शन्धित हैं और उत्तम सुखंकी 
सिद्धि तथा मोक्षमार्गकी प्रत्ृति और ग्रतियत्षी कर्मोक्की निवृत्तिमें चल्वचर वाह्य असाधारण 
साथन है। इनका उल्लेख आगेकी कारिकाओमें किया जायगा | परन्तु इसके पूव संसारनिव्श्िरूप 
फलका प्रथम उल्लेख करना इस कारिकाका मुख्य प्रयोजन है। 


आत्माक्री सिद्धावस्थाके उपादान एवं मूलभूत प्रतीक सम्यग्दर्शनके प्रकट होनेपर भी 
थदि संसारकी उपादानकारणता उसमें बनी रहती है और भव-अ्रमणके कारणभूत कर्मोंका 
बंध भी ज्योंका त्यों ही होता रहता है तो दुःखरूप संसारसे स्वथा विरुद्ध-मोक्ष अवस्थाका सम्प- ., 
बदर्शनक्ो असाधारण कारण सानने या कहनेका तथा अपूर्व उत्तम' अनन्त निर्वाब सुश्षका 
उसको देतु बतानेका कोई अथ ही नहीं रहता | और न उसको इस तरहका धर्म ही वस्तुतः 
स्वीकार किया जा सकता है, जो कि संसारका विरोधी होनेके सिवाय मोक्षका ही साथक हो । 
किन्तु इस कारिकाके द्वारा मालुध दो जाता है कि किस तरहसे सम्यर्दर्शनके होतें ही संसारका 
समूल विनाश और मोक्ष-अवस्थाका प्रारम्भ होजाता है। 

शब्दोंका सामान्य-विशेष झअश्थ-- 


- “लेम्बरदर्शनशुद्ध::इस शुब्दका अल तीन तरहसे किया ला सकता अथवा हो सकता है | 
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पहला “संग्यग्दर्शनं: शुद्ध: निर्मल येषां ते? ?! । अर्थात्‌ शुद्ध-निर्मल है सम्यग्दर्शन जिनका | दूसरा .' 
“सम्पर्दर्शनेन शुद्धां:९। अर्थात्‌ जो सम्यग्दर्शनसे शुद्ध हैं । इन दोनों अर्थोर्मेसे पहलेमें स्यं- 
ग्दर्शनकी शुद्धता-निरती चारता अथवा २५ मल्दोपोंसे' रहितताका अर्थ व्यक्त होता है | और 
6... [५ ४ 3 6 0 
दूसरे अयसे सम्यग्दशनसे विशिष्ट आत्माक्षी विशुद्धि-द्ृब्यक्म, भावकर् नोकम विशेषोंके 
सम्बन्धसे राहित्य तथा आत्माके द्रब्यज्षेत्रकालभावमें अंशतः अपूर्व स्वास्थ्य स्वाधीनता प्रकाश 
आनन्द और प्रतिपक्षोपर -छ्ोकोचर विजयलामसे जन्य प्क्ति सुखके अजुभवकी पर-सम्पन्ध 
रहित महत्ता सचित होती है। इस तरह दोनों अ्थोर्मेसे एकमें-पहलेमें धर्मकी और दूसरेमें 
थर्मीकी विशुद्धि बताई गई है।.. 
संस्कृत टीकाकार श्रीप्रभाचन्द्रने इस शब्दका अर्थ बताते हुए जो कुछ लिखा है 
उससे- मालुम होता है कि उनको शुद्ध शब्दसे अबद्धायुष्कता अर्थ अभिप्र तर३े है, जो कि सर्वथा 
उचित संगत और भ्रकुत कथनके अनुकूल है । किन्तु उन्होंने जिस तरहका - बहुत्रीहिंसमासका 
बिग्रह किया है, उससे वह अर्थ स्पष्ट नहीं होता | अतएवं हमारी समभझसे इसी अर्थक्री बतानेक्े 
लिये यदि यह विग्रद किया जाय कि “सम्पर्दर्शनं येपां ते सम्यग्दर्शनाः सम्यग्द्ट यो जीचाः तेषु 
झुद्धा:---अबद्धासुष्का इति?! अर्थात्‌ सम्यग्दश्शनशुद्धाः इस शब्दसे यहांपर पुख्यतया जो सम्य- 
ग्ृष्टि होकर अबद्ायुप्क हैं--- जिनके परभव-सम्बन्धी आयुकर्मका अभीतक बन्ध नहीं हुआ है, 
इस तरहका तीसरा अर्थ अहण करना चाहिये। है 
-' थ्द्यपि जो बद्धामुष्क हैं--जिन जीवोंने मिथ्यात्व अवस्थामें परभव-सम्बन्धी आयुकर्मका वन 
कर लिया है वे जीव भी भायुकर्मका बंध होनेके बाद सम्यग्दर्शमकों आप्त होजाते हैं; ऐसे जीव 
बद्ध आयुकर्मफे अनुसार सम्यर्दृष्टि होकर भी उस ग्रतिको--नरक तियंच गतिकों भी आप्त 
किया करते दैं । क्‍योंकि आायुकर्म बन्धनेके बाद उद्यमें आये बिना छूटता नहीं है। किन्तु इस 
अवस्थामें भी उस जीवका -वह सम्यरदर्शन महान्‌ उपकार किया करता है क्योंकि जिसके नर- 
कायुका चंथ होकर सम्यवत्व हुआ है। बह जीप सम्यवत्व सहित मरण करनेपर प्रथम नरकसे 
नीचेके नरकोंमें जन्म धारण - नहीं किया करता४ | इसी प्रकार तिरयंगायुका बंध होनेके धाद 
जिस;जीवने सम्यक्त्व अहस किया है वह सम्यक्त्वसहित सत्युके अनन्तर भोगशूमिमें पुरुष तिय॑च 
हुआ - करता* है। यदि कोई तिरयंच अथवा मलुष्य परभवकी मलुष्यायुका बंध करके सम्यर्दृष्टि 
- १--प्रभाचन्द्रटीको ) २--निर्ुक्ति ( सि० शा० पं० गौरीलाल जी )। ३- सम्यग्द्शनलाभात्यूत॑_बद्धा- 
युष्कान्‌ विहाय 'अन्येन सन्नजन्ति-न प्राप्लुवन्ति । 
“»४---यत्सकृदेकसेव यथोक्तगुणतया -संजाठ भशेषकल्मणधिषणतया नरकाविषु गतिथु, पुष्यदायुधासपि 
सलुष्याणां पट्सु तल्पातालेयु”“न भवति संभूतिद्ेदु: / य० ति० आ० ६ ॥ तथा “अथम नरफविन पदूभू 


ज्योत्तिष, आदि छहडाला । विर्यक्ष उल्कृभोगमूमितिरयक्युरुपेप्येनोस्फ्चठे 
न आू _ज्पणपारम्सिककालात्यूर्व क्षु॒ बद्धायुष्कोडपि लिये 
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घनताः है ओर सम्यक्त्वसद्दित ही मत्युको श्राप्त होता है तो वह भी भोगभूमिमें पुरुष ही' हुआ 
करता है। देव और नारकियोंकी आयुके विषयमें अन्तर है | क्‍योंकि उनके मनुष्य और-विरय 


ग्रायुका ही घंच हुआ- करता है | देव मरकर देव था नारक़ी नहीं हुआ करंता $सी प्रकार ताए्की 


मरकर नारकी या देव नहीं हुआ करता? | 

किन्तु यहांपर आचोये सम्यस्दष्टिको' नरक और वियंग्गतिमें जन्म ग्रहण करनेका 
सर्वथा निषेध कर रहे है | अतणवं स्पष्ट है कि यह कथन अबरद्धायुष्क जीवोंकी अपेद्धासि ही 
सेमकना चाहिये। और इसीलिये “सम्यग्दशंनशुद्धा:”” शब्दका अर्थ अबद्धायुष्क संम्यंग्धेष्टि 'ऐसा 
दी करना उचित संगत है । नारक-वियंहू नपु'सकस्त्रीत्वानि--नारक आदि चांरों' शंब्दोंका 
इंतरेतर समास करके भाव अथरमें त्व ्रत्यय करनेपर नपु'सकलिंगके बहुचचनमें यह , शब्दर बनता 
है। इतरेतर ओर समाहार : छन्द्में जो विशेष्यविशेषणभावमें झन्तर- पढ़ता है उसंका वर्खन 
पहले किया जा चुकां है। तदनुसार यहांपर भी समभंना चांहिये। शंब्दोंका अर्थ इस प्रेकार 
है--जिस जीवके नरक आयु और नंरकग्ति नामऊकमका तथा कदाचित्‌ नेरक गत्यालुपूर्वी नीम 
कमेका भी उदय पाया जोता है उसको नारक अथवा निरुक्तिमेदके अलनुसार३ नारत भी कद 
जाता है।इस पर्यायके धारण-करनेवांले जौब्रोंमें प्रायः सुखकी मात्रा नहीं पाई जाती इसलिये 
इनकी भारक और इनके वेहोंकेः द्रव्य जक्षेत्र काल भाव में अथवा परस्परमें स्नेहका भाव नहींरंहा 
करता इसलिये नारत भी कहा जाता है | क्योकि' नरक आयु आदि कर्मोके उदयसे प्राप्त > द्वेंब्य- 
व्यंजन पर्यायके धारक इन जीवोंको वद्यांकी शरीर एवं इन्द्रियोंकी विषयय्ूत द्रव्य सामग्रीमें 
शथा उत्पत्ति उठने बेठने' घूपने आदिके चेत्रमें और अपने जीवनकाल -एंयं बेदना' कपाय आदि 
भावोंमें अनुराग नंदीं हुआ करता | 

इस तरहसे इसपयोयिक्री लब्धि 'आदिमें नरकायुका उदय - झुरूय कारण है” इसलिये 
उसके उदयसे युक्त जीवको नारंक कहाजाता है। किन्तु जबतक॑ उसका उदय नहीं हुआ है 
कैवल उस आयुका वंधमात्र होजानेसे उसका अस्तित्व : ही जिन जीवोंके पांया जाता है, उनको 
भी उपचारसे नारक कंहा जा सकता है क्योंकि वह उस॑ पर्यायको अवश्य ही आप्त करनेवाला 
हैं अत एवं नंगमनयसे वह भी नारक ही है ओर पद वेसा कहा जा सकता है। फिर भी इस 


(--नारकाणां छुराणां च विरुद्ध: सक्रमो मिथ: । नारको नहि देव: स्यान्न देखो नारको भरत ॥?४४॥ 
ल० सा० । 

२--नारऋश्च तियक्‌ च नपु सकश्च स्त्री चेति नारकतिय रू नपु'सकस्त्रिय: तेपां भावां: इति नॉरक- 
ठिर्ग्रंकनपु सकस्त्रीत्वानि | 

३--न रं छुखं यत्न स नरकस्तत् जाता नारका:। नरान्‌ कायति इति वा। न रता नरतास्तश्र-भवा 
नारठा;। ण रमंति जद , णिव्न॑ दव्प्र खेते यकाक़भाबे य। शअगणोप्देट्टि यजक्षा सद्यां ते गारया भणिया 
एस जी० का*# दबा घटक ६ गाया नं० १८८ 
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अबस्थामेंः और :ठीत्र संक्लेशके अवसरपर ही हुआ करता हैं। तद्धव्‌ तियंग्रायुकर्मका बंध भी 
सासादन. गुशस्थान तक , ही संभव/है । किन्तु यहांपर तो आचार्य कहते ईं कि ,सम्पम्दर्शनशुद्ध 
जीव इन अवस्थाओंको प्राप्त ही नहीं हुआ करता अत एवं. यह कथन्न अबद्वायुष्क :सम्यर्दष्टिकी 
दी.अपेण्षासे है ऐसा समझना.चाहिए जेसा कि ऊपर कहा जा चुका है। . 
तियेक्‌- शब्दका;अर्थ भी नारुक शब्दके समान ही, समझलेना चाहिये। अर्थात्‌ .तिर्य- 
शायु और निर्यग्गति नामकर्मके उदय से तथा कदाचित्‌- तिय्यग्गत्याहुपूर्दी नामकर्मके भी उदय 
से जन्य द्रव्यपर्यायके धारण करनेवाले जीवको तियंक्‌ कहते हैं | किन्तु नेगम नयसे उन जीवों 
को भी तियंञ्च कहा ज़ाता यर कद्दा जा सकता है कि जिनके ति ्यगायुकर्मका बंध तो हो चुका 
है परन्तु अभीतक उसका उदय नहीं हुआ. है, केवल उसको सत्ता पाई जाती है | इस कमका बन्ध- 
सांसादन गुणस्थानतक अर्थात्‌ जहांतक अनन्तालुबन्धी कर्मका उदय पाग्रा जाता है---उसकी 
व्युच्छित्ति नहीं हुई है, हुआ करता है । निरुक्तिके अनुसार इस शब्दका अथ होता है कि “तिरः 
अख्ति, इति तियंक” | अर्थात्‌ जो कुट्रिलताको आप्त हैं--मायाचारके द्वारा जिस अवस्थाकी 
प्राप्ति होती है और चर्तमानमें भी जो कुटिलताको थारण करनेवाले है, विपुलमंज्ञाओंसे पूर्ण, 
निरूष अश्ञान तथा पापके बाहुलपसे युक्त हैं उनको तियब्य समकना? चाहिये । 

* मपुसक--न स्त्री न पुसान्‌ इति नप्‌ सकृ;। इस निरुक्तिके अनुसार जो न स्त्री हो, न पुरुष 
दी-दोनों ही लिड्रोंसे रहित है उसको नपुसकर कहते दं। इसके दो भेद हैं-एक द्रब्यत्तिक्ल दूसरा 
मानलिहु । आज्वोपाह नाम कर्म विशेषके उदयते जिसका शरीर स्तन योनी आदि स्त्रीके योग्य 
चिन्होंसे तथा , मेहन स्मश्रु अदि पुरुष .चिन्होंसे रहित होता है, उसको द्रव्य नपु सकलिज्ञ 
कद्दते हैं। नपु'सक वेद नामकी नोकपायके उदयसे जिसके परिणाम पुरुषके साथ रमण करनेकी 
इच्छारूप स्त्रीवेद और स्त्रीकें साथ रमण फरनेकी अमिल्लापारूप पुरुपवेद्सरीसखे नदहोकर 
दोनोंसे रहित विलच्षण ही हों उसको भाव नपु|सक समझना चाहिये । वेद ओर लिज्लू पर्याय 
वाचकशब्द हैं। इसके योग्य कर्मका बंध प्रथम--मिथ्यात्व ग्रुणस्थानमें ही हुआ करवा है, 
आगे नहीं | ' 

, ' इसीतरह स्त्रीशच्दका अर्थ समझना. चाहिये | निरुक्तिके अनुसार स्तुणाति-स्व॑ परं या 
दोषैराच्छादयति आधषृणोति सा स्त्री, जो अपनेकंग और दूसरेको अनेक दोपोंसे आच्छादित 
करे उसको स्त्री कहते हैं। यह अर्थ प्रायोवदकी अपेक्षासे है | सिद्धान्तके अनुसार जो स्त्रीवेद 

“ ३---त्तिर्यंति कांडलभाग॑ झसुविउलपणणा णिम्रिट्ठमए्णाणा | अच्चंठतपावबहुला ता तेरिच्छया 
भ्णिया ॥१४८॥ जी० का० पट्खं० १ ग्राथा नं० १९६ ॥ 
,२--न स्त्री न पुमान्‌ इत्ति.नपुसकः ॥ णेवित्थी णंच पं ण॒बु सओ डमयलिगवरदिरित्तो +- इृट्ठावरिगससाण- 
गवेयगगरुओं कलुसचित्तो ॥२७४ ॥ जी० का० | षद्खें० गाथा नं० १७२ | ० ६ पू० ४७-जेसिमुद्एण 
. इद्दाबागग्गिसारिष्छेण दोसु वि ज्ञा्क खा उप्पण्जइ तेसि पुेंसयवेदीति रण्णा॥ तथापि”“भावनपुूँ सक 
बदोइस्तीसि आचायस्म तात्पर्य ज्ञातव्यम्‌ ॥ जी? म० दी०। ;, 
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नामक नोकपायके - उदयसे एवं तदनुकूल आंगोपांग नामक उदयप्ते “तथाविध: चिन्दयुक्त 
शरीरको धारण करनेबाला है उस जीवको स्त्री समकना चाहिये | इस अवस्थाके योग्य कमंक्ा 
बन्ध दूसरे सासादन गुणस्थावसे आगे नहीं हुआ करता। . ४? 7 


दुष्कुलविकृताल्पायुद रिद्रतां---दुष्कुल आदि शब्दोंका इन्द्र धमास करके भाव अथमें - ता 
प्रत्यय करनेंपर छ्विदीयाके एऋवचनमें यह शब्द बनता हैं। क्योंकि उपयु क्त नारकादि शब्दकी 
तरह यह मी 'बजन्ति” क्रियाका कमंपद है । 


. दुष्कु्ष ऋब्दका अथ होंता है-दूपित कुल । यह ग्रोत्रकम विशेषकें उदयसे ग्राप्त हुआ 
करता है। संतान ऋमसे चले आये जीवके आचरणको गोत्र कहते हैं । इसके दो भेद हैं-एक उच्च 
दूसरा नीच | जो लोकपूजित या लोगोंके द्वारा सम्मानित है उसको कइते हैं उच्चछुल और जो 
लोकगद्य है अथवा जिसका आचरण उच्म पुरुषोंके द्वारा सम्मानित न हो उसको, कहते हैं 
नीचकुल | छुल वंश अन्यय ये सत्र शब्द पर्यायवाचक हैं। जिस वंश में चलाआया आचरण 
किसी भी तरद् दूषित या अग्रशस्त हो अथवा हो गया हो उसको दुष्कुस कहते हैं। जिन छुंलोंमें 
सज्जातित्वके विरुद्ध आचरण प्रव॑र्तमान हो उने सभी कुलों को दृष्कुल समझना चाहिये । 
धघ्यानमें रहना चाहिये कि इसतरहके आ्राचरणसे यहां अमिशत्राय किसी व्यक्तिके तात्कालिक एवं 
कादाचित्क आचरणसे नहीं किन्तु कुलक्रमागत आचरणसे है। साथ ही झ्राचरणसे प्रयोजन 
उसके शरीरकी उत्पत्तिके सम्बन्धकों लेकर मात्पक्ष तथा पितपच्षकी शुद्धिसे है । जो मातपक्ष 
अथवा पिवषज्ञ असदाचारके कारण परम्परासे दूषित है वह दुष्कुल हैँ। यदचेपि यह अथे मनु 
व्यगतिकी अपेत्षासे ही घटित होता हैं फिर भी इस ऋब्दसे देवदुर्गतिका भी अर्थ ग्रहण किया 
जा सकता दे। क्योंकि यचपि सामान्यतया सभी देव उच्चछली हें क्योकि सभीके उच्चमोन्र 
कर्मका ही उदय पायाजाता है | फ़िर भी सम्यकत्व सहित जीव भव्रनवासी व्यन्तर और 
ज्योतिषियोंमें उत्पन्न नहीं हुआ करता २ । फलतः देवोंकें इन तीन निकायोंको तत्त्वतः देव दुर्गति 
शब्दसे कह्दा जा सकता है | अत एवं देवगतिमें भी जो अ्र्रशस्त हैं उनका भी दृष्कुल शब्दसे 
ग्रहण किया जा सकता है। कारण यह कि यहांपर सम्यक्त्वसह्िित जीव किन-क्रिन अवस्थाओं 
को ग्राप्त नहीं होता यह बात झाचाये बतारदे है। जिससे भोवाक्रो यह बात मालुम हो सके कि 
संम्यग्दर्शनके होते ही इस न्ीवका संसार किस सीमातक समाप्त होजाता है और जबतक बह 


सम्यकत्वसहित हं, संसार में रहते हुए भी किन किन अवध्याओंको आप नहीं किया करता और 
फत्ततः क्रिन-फिन अनस्थाजोंकों प्राप्त किया करता है। 


पतन न न जन्नत +तत++++++++-++क नमन नर++++++२++न्‍5 
कह अप सर्य दोसण यदी छाददि परें वि दोपेण । छादणसीला जह्मा दद्वा सा वष्णिया इत्थी॥ २७४॥ 
० का०। 


२--सस्पक्त्व हि "।त- “ अष्टविधेषु, ब्यन्तरेपु दराविधेधु मचनवासिपु, पंचविवेषु ध्योतिष्केपु “““ ने भवति 
स॑मूत्िद्देतुः ॥ चच्च० झा० ६ घू० २७३ | के परचाववपु पू 
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आगममें आयुकर्म पुरव पापके भेदसे दो प्रकारका बताया है| एक नरक आयु पापकर्म है 
और शेप तीनों ही आयु पुणय हैं | तद्धत्‌ गतिकर्ममें नरक तिर्यंकू दो गति पाप हैं और चाचरे 
देव गति तथा भनुष्यगति दोनां पुरय हैं। अबद्धायुष्क्‌ सम्यस्दष्टि नरक और तिय॑ग्गतिको प्राक्ष 
नहीं हुआ करता जेसाकि ऊपर कहागया है। किन्तु यदि इसतरहका कोर मल्तुष्य या तियेच है 
तो वह देवायुक्ा ही वन्‍्ध किया करता है । यदि वह देव या नारक है तो बह मलुष्य आयुका 
ही वन्‍्ध करता और वहींपर जन्म धारण किया करता हैं | देवोंमें उत्पन्न होनेवाला सम्यग्इष्ट 
जिसतरद् मावनत्रिक देवदुर्गतिमें उत्पन्त नहीं हुआ करता उसीग्रकार मजुष्यगतिमें उत्पन्न 
होनेवाला सम्यर्दष्टि देव या नारक; अनाये! असज्जातीय एवं अन्य दूषित महुष्यक्ुलों में उत्पन्न 
नहीं हुआ करता। नि 
सलुष्यग॒ति्म उत्पन्न होनेवले जीव चार भेदोंमें विभक्त हैं| सामान्य, पर्याप्त, योनिमती 
और अपर्याप्त । सामान्य मनुप्योंके भी दो भेद हैं-एक आर्य दूसरे अनार्य । आर्य शब्दका अर्थ 
होता हैं--.गुणेग सवक्धिया अर्यन्त इत्यार्या;९ !” । जिबको सम्यग्दर्शनादि ग्रुण प्राप्त हों 
सकते हैं उनकी आर्य और जिनको वे प्राप्त नढीं हो सकते उनको अनार्य कहते है। अनायोंको 
स्लेच्छ भी कहते हैं यह “आएय॑ म्लेच्ऊ व्यवस्था अनायव्युब्छिज्नसंदानपरम्परा£ पर नि्र है। 
सम्यनल्सहित जीच महुष्यगतिमें उत्पन्न होने पर आर्यक्षुलमें ही जन्म धारण किया करता है; 
अनार्य-म्लेच्छकुलमें नहीं | योनिमती और अपर्याप्त-लब्ध्यपर्याप्तक सम्पूर्डन मन॒ष्योंमें भी 
सम्पक्थसहित जीव उतपन नहीं हुआ करता किन्तु इनका वरुण स्त्री नंपुसंक अल्यायु शब्दों 


हे 7 शब्द “वि” उपसर्गपूर्वक “कू” धातुसे “क्त” अत्यय होकर बनता ह्वै। 
कोपके अझुसार इसके बीभत्स निन्दित, मलिन, और रोगी आदि अर्थ हुआ करते हैं। श्रीमभा- 
“चुन्द्रदेवनें इसका अर्थ काण कुब्ज आदि किया है । यद्यपि इसका अर्थ करण इन्द्रियां और अन्तः- 
करण-मनसे - विकल-रहित भी हो सकता है ओर इस अथके अछुसार एकेन्द्रियसे लेकर अर्सज्ञी 
पंचेन्द्रियतककी सभी अवस्थाओंका निषेध किया जा सकता है। और वह ठीक भी है क्‍योंकि 
सम्यक्स्वसहित जीव स्थावरों विकलेन्द्रियों एवं असंक्षियोंमें उत्पन्न नहीं हुआ करता। परन्तु 
इस अर्थ की यहां धुट्यता नहीं है | इसकेलिये ही इस शुब्दका अयोग नहीं हुआ है | क्योंकि 
तिर्शंक शब्दसे ही इन अवस्थाओंका ग्रहण होजाता है। अत एवं उत्तमकुलमें उत्पन्न हुए 
महुष्यक्े सम्बधमें ही इसका अर्थ करना उचित और संगत है| फलतः विशिष्ट अंग-उपांगोंसे 
दीन यद्य अपूर्ण अगोपांगसे युक्त अर्थ करना ही ठीक है। अर्थात्‌ सम्पक्लचहित जीब मनुष्य 

६-स्ल्नेच्छे॥। ६--सर्वोर्थंसिद्धि झे-रे5 | ई--सम्प्रदायाव्यवच्छेदादायम्कूच्छेब्यवस्थिंत्त: । संतानेन _ 
विंनिश्वेयात्तद्वड्धिव्यवहारिभिः ॥६।॥ ८ जम 

स्वयं संवेधमाना च गुणदोपनिबन्धवा। कर्थंचिदनुसेया च तत्कायेस्य] विनिश्चचात्त्‌॥ १० ॥| श्लो० चा० 
बाद ये, बा है दर ॥॒ श 


ड़ 





किस 
गति-उत्तमकुलमें उत्तत्र होकर भी काणा अन्चा बदरा बचा मृगा नकटा ठोंटा लूला लंगढा 
आदि नहीं हुआ करता | 
अल्पायु--लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्यकी आयु सामान्यतया अन्तगु हते हैं | सम्यक्त्वसहित 
शीवच उसको प्राप्त नहीं हुआ करता | इतना ही नहीं, अपितु पर्याप्त होकर भी दो चार 
अन्तस हते प्रमाण ही जीवित रहे अथवा गभज्नाव गर्मगात आदिक़े द्वारा यद्या स्वनन्धय एवं 
शैशव जैसी छोटी उम्रमें ही मरणको आप्त होजाय, ऐसा भी नठीं हुआ करता | सम्यर्द्टि 
जीवके वंयनेवाली शुभ दोनों आयुओंके स्थितिबंधका इष्टिसे यदि विचार किया जाय तो 
देवगति सम्बन्धी आयुर्मे आभियोग्योंके समान हीन स्थिति नहीं हुआ करती | शुभ आयओऑमें 
देव दथा मनुष्य आयुका वंध करनेवाले मिथ्य/दष्टि ओर सम्बन्दशि महुप्य एवं देवोमें जो 
सम्यक्त्वसहित है, चह मिथ्यादष्टि की अपेक्षा आयकी »घिक स्थितिका ही बंध किया करता 
हैं। अ [एव इस शब्श्का ऐसा भी अथ किया जा सकता है क्रि---सम्वस्दश्टि जीव मिथ्याइष्टि 
की अपेदा अल्प आयुको ग्राप्त नहीं हुआ करता | 
दरिद्रवा--इय शब्दका लोकप्रसिद्ध अथ अर्ज माव-पैसेकी कमी होता है। किन्तु थ्रीघ्रभा- 
चंद रेवने इसका अथ दारिद्रयोपेत कुलूमें उत्पत्त बताया है । अतणव दरिद्रताका यहांपर-व्यक्तिगत 
निघनता अथथ न लेकर कुल क्रम'गत निर्घधनता अर्थ लेना ही अधिक उचित एवं रंगत है । 
तुर्णण्ण॑व्यवस्थाके अनुसार आर्य पुरुषोंके लिये जो अशालुऋमसे पलन करने दोग्य 
वार्वारुम बताया गये है बह ग्रशस्त१ है। इस तरहसे अपने अंशानुगत एवं प्रशस्त वार्तारुम॑ 
करनेवाला व्यक्ति आर्थिक--साम्पत्तिक स्थितिमें अप्रशस्त कर्म द्वारा अधिक, घनवान बन जाने 
दालोंकी अपेक्षा अल्प अल्पतर या अल्पतम होते हुए भी दरिद्र नहीं है। क्पोंकि वह दारिद्रथो- 
पेत कुलमें उन्पन्न नहीं हुआ है | इसके विरुद्ध अंशानुगत प्रशस्तकर्मा धनहीन व्यक्तिकी अपेक्षा 
जो कोई अन.यानुगत अग्रशस्तकर्मके ढारा अधिकाधिक धनवान हो गय है,ठो वह जैसा बन 
जःरंपर भी द्रिद्र है। कारण यह कि यहां दरिद्रतासे अयोजन केवल धनके न होनेसे ही नहीं 
है। किन्तु धनर्॑चयके अंशासुगत एवं आगमव्रिहित प्रशस्त साधनोंके विरुद्ध दिसाकर्भ 
देन्यटचि-कुलक्रमांगत सेवा आदि अग्नशस्त एव निम्न कोध्कि साथनोंके हारा धनसंग्रह करना 
मु ब्यतया गु्ोक्ी अपेक्षा दरिद्रताका परिचायक हैं। जंशपरम्परासे हिसाकर्म-खटीक -चाण्डा- 
लादिका घन्धा करनेवाले, मांस चर्म दड्डी आदिका विक्रय करनेवाले, मत्स्पोत्पादन सरीखा 
निकृष्ट सावच्य कर्म करनेवाले, दस्यकर्म-लुटेरे तस्कर आदिका काम करनंचाले, वेश्याइत्ति 
या मडकर्म करनेवाले आदि अनेक मनुष्य निरतिशय एबं प/पालुगंधी पुएयके उदयसे बड़े-बड़े 
श्रीमन्त भी देखे जाते हैं | एतावता वह कर्म अशस्त नहीं सना जा सकताई | इय तरहके कर्म 


“यह -ज्ष० घा० --९६ जे न्‍्यावीवात्ततनः--एतदर्थ: “स्वासिद्रोद भन्रद्माह विश्वश्ितवंचनचौयों- 
दिगह्मार्थो गजेनपब्हारेगार्थोगर्जनोपायसूतः स्व॒रूपवर्णादुरूपः सदाचारः न्याय: । 

<--चद्दांपर यद्द एक सुभाषित स्मरणीय है--निरचरे बीच महाघनित्वं विद्यानबद्या |विदुघा न हेया। 
रत्वावतंसाः छुलटाः सर्मीक््य किमायेतार्यः कब भवन्वि॥ 














्थ 


जिन छुलोंमें परम्परासे चले आते हैं उन्हें दारिद्रयोपेत ही समझना चाहिये । इस तरहके कुल्में 
सम्यवत्वसहित जीव उत्पन्न नहीं हुआ करता । घन वही प्रशंसनीय माना जा सकता है, जिसकां 
के अजन कमस्रे कम सहापापरूप-संकल्पी हिंर झूठ चोरी कुशील परिश्रहसे रक्त साधनके 
द्वारा न होता हो ओर जो विहित कर्मोंके अविरुद्ध हो तथा वर्णलंकरता आदिके द्वारा राष्ट्र 
हितका दथां परिणामोंकोी विशुद्धवा एजं उदाचताका ग्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष रूपमें घातक न 
ही | जो इस सोकमें निंच और परल्लोकमें यथासंभव कल्याणका बाधक न हो | मतलब यह कि- 
सम्यग्दष्टि जीवकी मानसिक एजं आध्यात्मिक विशुद्धिकी अपूर्णताके कारण अन्तरंग वासनाओका 
संस्कार भी अपूर्ण ही प्रशस्तत्ाको धारण कर लिया करता है; अतएव बह उसके विरुद्ध 
अप्रशस्त संस्कारों से युक्त सामाजिक कुत्तोंकी अपना जन्मक्षेत्र नहीं बनाया करता | 

अन्नतिका! | ---त्रतमस्ति येपां ते त्रतिन; । न व्रतिनः अन्नतिनः | त एवं अन्नतिका: | 
अथवा त्रतमस्ति येषु ते ब्रतिका, न ब्रतिका अब्नतिका; | यहांपर “कु” प्रत्यय जो की गई है 
उससे स्वा् तथा कुत्सा, अनुकम्पा, अल्प, हस्व, अथ ग्रहण किये जा सकते हैं? । 

इस निरुक्तिके अनुसार जो व्रतरद्ित हैं वे सब अब्रतिक हैं। यह “'सम्पग्दशनशुद्धाः! 
का विशेषण पद है । दोनों पदोंको मिलाकर चतुर्थ गुण स्थानवर्ती--अश्वतसम्यम्दष्टि अथ होता 
है । यदि यह विशेषण न देकर कैवल सम्यग्दशनशुद्धा; इतना ही कह दिया जाता तो उससे 
केवल चतुर्थ गुणस्थानवर्दीका ही नहीं, देशसंयेमी, सकलसंयभी और सिद्धोंतककका भी ग्रहण हो 
सकता था । परन्तु उन सबका यहांपर ग्रहण करना अभीष्ट नहीं है.। अतएव उनका वारण करने 
के लिये यह विशेषण दिया गया है | केंचल यदि अन्नतिकाः ही कहा जाता ठो उससे नीचेके 
प्रथम मिथ्यारष्टि आदि तीन गुशस्थानवर्तियोंका भी अहण हो सकता था | अत: उनका धारण 
करनेके लिये सम्यग्दशशनशुद्धा: ऐसा कहा गया है। दीदों पदोंका मिलाकर त्रतरहित किन्तु 
निर्मल सम्यग्दर्शनसे यक्त हप तरहका अथवा किसी भी संवम--देशसंयम तथा सकल्संयमसे 
रहित अबद्धायष्क सम्यग्दष्टि ऐसा अर्थ होता है । 

झअपरि (भी) शब्द प्रकृत अभिप्नत अर्थकों इट करता है। जिससे मालुन होता है कि 
विना किसी ब्रतपम्बन्थकें ही केवल सम्यवक्‍तकी निर्मेलता ही जब्र इतने सपार ओर उसके 
कारणोंका उच्छेद करनेसे समर्थ है, तव बतसम्बन्धकी पाकर तो वह दया नहों कर सकता। 
अर्थात्‌ सम्पूर्ण संघारका सहज ही वह निर्मल विनाश कर सकती है। 

ब्रजन्ति--बज क्रियाका अर्थ प्राप्ति होता है। “न” यह निपेघाथक हैं | 

ताल्परय---यह कि सम्पर्दर्शनके उत्पन्न हो जानेपर जीवचंगे दो अवस्थाए पड जा 
सकती हैं। १ बद्धायुष्क, २ अबद्धायुष्क । एक आयुकर्मशो छोड़कर शेर सातों ही कर्नोंद्गा 
_पल्व'संसारी जीवके प्रतिक्षण होता रदता है। आवुरर्मशा वन्‍्ध विधागके सर्द 


१--प्लि० को० घू० ३००, ३०६ | 
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फ्रता! है। इस तरहके त्रिभांग काल शुज्यमान आयु स्थितिके भीतर आठ वार आते हैं| यदि 
इलमेंसे किसी भी जिभाग कालमें आयुका बन्ध न हो तो फिर आयुके अन्तिम अन्तमूहतंकालके 
प्रहले असंलेपाडा कालमे उसका बन्च्र अवश्य हुआ करता है | जिस आयुका बन्ध हो जाता है 
इस गतिमें उस जीवकोी अवश्य ही जाना पढ़ता हैं। हां, आयकर्मकां बन्‍्च होजानेपर उसकी 
स्थितिमें जीवके परिवर्तित परिणामोंके अनुसार उत्कर्षण अपकर्षण हो सकता है। ह 
».. सम्पर्दर्शनके उत्पन्न होनेके पूर्ण यदि उस जीवके क्रिसी मी आयुका बन्ध नहीं हुआ 
है तो यह अवड्भधाय प्कू सम्यग्दष्टि ह। यदि किसे भी आयुका वनन्‍्ध होगया है तो वह वद्धायुष्क 
सम्परदष्टि है। ध्यान रहे---आयकर्मक चार भेद हैं। उनमेंसे परभवके योग्य किसी भी एक ही 
आयका एक भवमें बन्‍्ध होता है| इस तरहसे किसी भी संसारी जीव्के कम्से कम एक सुंज्य- 
मान आयका और अधिकसे अधिक परभवके योग्य किसी भी एक शझायका बन्ध होजानेपर दो 
आयकर्मफा अस्तित्व एक समयमें पाया जा सकता हैं। 


अबद्ध यप्क सम्यग्दष्टि जीव यदि मनुष्य या तियंच है तो वह देवायका ही पत्ध॑ 
किया करता है और यदि वह देव या नारक है तो मनृष्य आयका ही बन्ध किया करता है। 
प्रक्रत कारिकामें जो वर्राने है, वह अबद्धायप्क सम्यग्दष्टिकी अपेक्षासे है। यह बात ऊपर कही 
जा चुकी है। फिर सी वद्धायष्क सस्यग्दष्टिके विषयमें यह समक लेना आवश्यक है कि यदि 
उसने नरक आयका बन्ध किया हो तो उसकी स्थिति सम्यक्त्वके प्रभावसे घटकर पहले नरक 
के योग्य ही रह जाती है और इसीलिये ऐसा सम्यक्त्वस॒हित जीव श्रेशिककी तरह प्रथम नरक 
मे आगे उत्पन्न नहीं हुआ करता। तियगायुका या मनुष्य आयका वन्ध करके सम्यक्तकों 
प्राप्त करनेवाल्ला सनुष्य या तियंच मरकर भोगभूमिमें तियक्पुरुप अथवा सशुष्य पुरुष ही हुआ 
करता है | यह भी सम्यकलका ही माहात्म्य है । 


वास्तवमें सम्यक्त्व चन्धका कारण नहीं है| वह तो संसारोच्छेदफा ही कारण है । 
सम्परदष्टि जीवके जो वन्‍्ध होता है, उसके कारस मिथ्यादर्शनसे अवशिष्ट अविर॒ति ग्रमाद 
ऋषाय भाव है। यहांपर भी यह नहीं बताया हैं कि उसके अप्ठक अम्मुक कर्मका बन्‍्थ हुआ 
करता हैं| जिन जिन अवस्थाओंको वह प्राप्त नहीं किया करता उनका ही उल्लेख करके उन 
अवस्थाओंके योग्य कारणरूप जिन जिन कर्मोका बन्‍ध वह नहीं किया करता उसका ही दिर्दर्शन 
कराया गया है । हे 


प्रश्न यह हो सकता हैं कि अनेक कर्मप्रकृतियोंके यथा तीर्थंकर और झशाहारक शरीर 
एवं आहारक आज्ञीपाइ्के बन्चका कारण तथा अनेकों पापग्रकृतियोंकी स्थिति अनुभागशक्तिके 


ई--शंस्सारं सलु अतसा छ्चीसा डुति उत्यथ महिमिमिया ॥ क्यापगतन्थधानीरगर ध्यलवारक्मागाउशाकाक्रणतला 
पा ज्ञी० का०। 








अपकर्ष एवं विंवज्षित पुश्यप्रकृतियोंकी स्थिति और अनुभागशक्तिके उत्कर्षका कारण आगम्म 
सम्यर्दर्शनको ही बताया है| फिर यह किस तरह कहा जासकता है कि सम्यक्‍्त्व बन्धका कारण 
नहीं है | किन्तु इसका उत्तर पहले दिया जा चुका है कि जहांपर उसक्धे वन्‍्धकां कारण बताया 
गया है वहां उसका आशय सम्पक्त्वसहचारी उन भावोंसे है जो कि अशुभ कपायोंकी मन्दता 
विशेष तथा शुभक्रपाय विशेषरूप उदयसे होनेवाले है। क्योंकि सम्कृदर्शनके होनेपर बन्धके 
कारणोंमेंपते मिथ्यात्वके हट जानेपर भी जब तक शेप अविरति आदि कषांयजन्य भाव अथवा 
कोई भी सकपाय परिणत्ति बनी हुई है तवतक उनका काये भी यथ।योग्य होता ही रहता है। 
ज्यों ज्यों जीवके पुरुषार्णथके फलस्वरूप बे कारणरूप भाव छूटते जाते हैं त्यों त्यों आगे आंगे 
उन फर्मोंका बन्‍्ध भी छूटवा जाता और संवर तथा नि्जेराकी सिद्धिमें भी ब॒द्धि होती जाती है। 
फिन्तु सिद्धान्त रूपसे यह असम्भव है, कि जो प्क्तिका कारण है वद्दी बन्धका भी कारण हो । 
«यद्यपि यहां पर आचायेने नारक आदि आंठ अवस्थाओंका ही माम गिनाया है फिर 
भी उनके सहयचारी कर्मोंका भी इसीसे ग्रहण किया जा सकता है। अतएचं सम्यकक्‍त्वके हो जामंपर 
जिन ४१ कर्मप्रकृतियोंकी बन्धव्युच्छित्ति आगममें बताई है, उन सभ्रीका यहांपर भ्रहण कर 
लेना चाहिये ओर इन्ही आठमें उन शेप समीका अनन्‍्तर्भाव समझ लेना चाहिये । 
सम्पन्दर्शनके होने पर १६ और २५ इस तरह- मिलाकर कुल ४१ ग्रकृतियोंका बन्ध 
छूट जाता हैं| उनमेंसे मिध्यात्वके उदय तक ही जिनका बन्ध होता है, उसके आगे 
द्वितीयादि गशुण थानोंमें मिनका बनन्‍्ध न होकर संयर होता है, वे १६ कर्मप्रकृति- 
या ये हैं---१ मिथ्वातर, २ हुंडऊस स्थान, हे नपु सकवेद, ४ असंधावासूपटिक सहनन, ४५ एके- 
निद्रय, ६ दीन्द्रिय, ७ त्रीन्द्रिय, ८ चतुरिन्द्रिष जाति, स्थावर नामकर्म, १० आतप, ११५ छत्तम॑, 
१२ अपर्याप्त, १३ साधारण, १४ नरकगति, १४ नरकंगस्यानुपूर्वों, और १६ नरक आयु। 
बसी प्रकार अनन्तानुबन्धी कष/यके उद्यके निमिच्तसे जिनका द्वितीय ग्रणरथान-सासादान.तक 
ही चन्ध पाया जाता और उसके ऊपर रूंवर हो जाया करता है उन २४ ग्रऊृतियोंऊ़े नाम इस 
प्रकार हँ--अनस्तानुत्रन्धी, १ क्रोध, २ म न, हे माया, ४ लोभ, ४ स्त्यानगृद्धि, ६ निद्रानिद्रा, 
७ प्रचलाप्रचला, ८ दुर्भग, ६ दुशस्घर, १० अनांदेय, ११ न्यग्रोध संस्थान, १२ स्वाति सं०, 
१३ कुब़्जक सं० १४ वामन सं० १.४ बज्जताराच सं०, १६ नाराचसं०, १७ अर्धनाराच सं०;, 
१८ क्ीलक सं०, १६ अभ्शस्‍्त विह्ायोगति, २० स्त्री वेद, २१ नीचगोत्र, २२ तिर्यणणतिं, 
२१ तिर्णग्गत्यानपूर्दी, २४ विर्यगायु, २४ उद्योत। | ३... बह जज 
इन सब कर्मोके नामोंकी देखकर मालुम हो जा सकता है कि. जो अबद्भायुष्क सम्यस्दष्ट 
है दद नरक और तिर्यग्मतिमें तो उत्पन्न नहीं ही होता कदाचित्‌ मनुष्यगतिमें जन्म-घारस 
करे तो वह नपुसक, स्त्री, नीच कुली, विकृत-हुंडक आदि संस्थानोंसे युक्त, अल्पायु और 
दरिद्र नहीं हुआ करता । जो बद्धायुष्क है वह भी यथायोग्य इन वन्धव्युच्छिन्न अकृतियोंके 
“अनुसार निकृष्ट रथानोंको प्राप्त नहीं हुआ करता । शक ९ औ 


ढ 


ञ्के 


श्थ्द सत्तूऋरण्डश्ानफाचा[र _ 





व्याकरणके हन्हसमास प्रकरणमे चार प्रकारका चार्थ बताया गया है यथा-सप्रुच्चय, 
अन्वाचय, इतरेतर और समाहार | इनमेंसे अन्‍्तिम दो अथोंके अवसरपर तो इन्द्र समास होता 
है किन्तु अथप दो असन्जोंमें प्रयुक्त अनेक शब्दोंका समास न होकर केवल वाक्यका ही अयोग 
हुआ करता है। जिस वाक्यमें अयुक्त अनेक पद परस्परमें निरपेक्ष रहकर किसी क्रियाके साथ 
समानरूपसे अन्वित हों वहां सम्मुच्चय और जहांपर उनमेंसे किसी एककी मुख्यता और दूसरेकी 
गौणता विवज्षित हो वहां अन्वाचय चार्थ माना जाता है | उदाहरणार्ण “'देवं गुरु च मजस्व॑” 
यद्वांपर समुच्चचय और “मिज्ञामट गां चानय”” यहांपर अन्वाचय चार्थ साना गया है। 


मालुप होता है कि ग्रन्थकार ने प्रकृत कारिकामें “च”? शब्दका प्रयोग अन्वायय 
अर्थमें क्रिया दै। क्योंकि विचार करनेसे स्पष्ट हो जाता है कि पूर्धिमें कथित विषयोंका 
निपेथ सुझ्य और -उत्तराध्धमे कथित चारों विषयोंका निषेध गौग है । गौण कहनेका अर्थ 
यह नहीं है कि वह सम्यग्द्टि जिसके कि महत्तकां यहां वर्णन किया जा रहा है कदाचित्‌ इन 
दुष्कुल आदि चार अचस्थाओकी आप्त कर लिया करता या वर सकता है। किन्तु इसका आशव 
इतना ही हैं कि अवद्ययुप्क सम्पम्दष्टिके जिस तरह उसकी बवन्धव्युच्छिन्न ग्रकृतियोंमें नारक 
ओऔर तिर्यगायुकी गिन'या गया हैं उस तरह मनुष्य आयुको नहीं। अतएवं आगमके अजुसार 
सिद्ध है कि वह मलुष्य आयुका वन्‍्ध करके मलुष्यसत्मिं उत्पन्न हो सकता हैं। किन्तु नरकमरति 
ओऔर तिणशाति को तो बह सर्ण>ा आप्त नहीं कर सकता । 
यद्यपि आगमर्मे सम्पक्त्थर्ों--सम्भग्दष्टिके परिणामविशेषोंकोी देव आयुके ही बंधका कारल 
बताया: है| किन्तु यह कथन मलुष्य-और तियंचोंकी अपेद्ासे ही है। देव और नारक योंदे 
अबद्धायुष्क सम्परदृष्टि हैं तो वे मनुष्य आयुका ही बंध किया करते हैं । अतणव दुष्कुल आदि 
बाकयके द्वारा जो निपेध्व किया गया हैं, वह गौम है | मालुम होता है कि अन्थकार इस तरदसे 
अन्वाचयरूप चार्थके द्वारा निपेधके विषयर्मे बतलाना चाहते हैं कि-अबद्भायुष्क सम्यग्दृष्टि जिस 
तरह नरक और तिर्यंग्‌ गतिकों सामान्यरूपमें भी प्राप्त नहीं किया करता; क्योंकि उसकी कारख- 
भूत कर्मप्रक्ृतियों का उसके मूलमें वन्‍ध नहीं हुआ करता; उस वरहसे मलुप्य गतिके विषयमें 
नहीं है। वह तदथ्याग्य कर्नोफा वन्‍ध करके मनुष्य्रगतिकों तो आप्त कर सकता ह परन्ठु 
हां! उसमें वह दुष्कुत आदि कथित निम्न अवस्थाओको प्राप्त नहीं क्रिया करता। 
अतण जिस वरद नरक तिवरकृगात्र सानान्यतया निषिद्ध हैं उस तरह मलुष्यगति सामान्यतया 
निषिद॒ नहों है। मनुष्यगततका तो कुछ अवान्तर विशेष अपस्थाएं नि्षिद्ध ईं। 
पास यह क्वि-- मनुण्-मतिकी तो वह कथित दुष्कुल आदि अग्रशस्त अवस्थाझोकों 
श्राप्त नहीं होता । फिर वह मनुप्यग॒तिमें किस-क्सि तरहकी श्रवस्थाझंकोी घारण किया करता 
हैं? तो यह बात आगेकी कारिका में कही जायगी, उससे इस ग्रश्नका समाधान हो ६६ ठो यह बात आगेकी कारिकामें कही जायगी, उससे इस ग्रश्नका समाधान हो जायगा। 
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: शद्टां तो केवल निषेष्य अवस्थाओंकों ही आचार्य बता रहे हैं, जिससे मालुम हो सके कि सम्य- 
'दर्शनके प्रकट होते ही इस जीवका दुःखमय और पापप्रचुर संसार किस तरह समाप्तप्राय हो 
जाता है और उसके फारण भी किस तरह व कहांतक निमू ल हो जाया वरते है। तथा अनन्ता- 
नन्‍्त संसार क्रिस तरह सावधिक बन जाया, करता है। 
अत्रतिक शब्दका अर्थ ऊपर लिखा जा चुका है। उससे यह तो स्पंष्ट ही है कि इस शब्द 
का प्रयोग चतुर्थशुणस्थानवर्ती असंयत्‌ सम्फ्दृष्टिके लिये विया गया है। आशम?९ में कहा गया 
हैकिजो न तो इन्द्रियोंके विषयोंसे विरत हैंऔर न त्रस स्थाबर जीछॉकी .हिंसासे विरत है। 
परन्तु जो जिनोक्त विषयोंका श्रद्धान करनेवालो है वह अविस्त सम्यग्दष्ट है । इस लक्षणमें 
चतुर्थगुणस्थानवर्ती सम्यन्दष्टिके लिये जो इन्द्रिय संयम और प्राशासंयमन्े विरत न होनेकी 
बात कही गई है उ>परसे तत्वस्वरूप और आगमके रहस्यसे अनभिज्ञ कुछ लोग ऐसा समझ 
बैठते है कि उस असंयत सम्यग्दशिकी प्रद्नत्तियोंमे और मिध्यादष्टियोंकी अ्रइृत्तियोंमें कोई अन्तर 
नहीं है | वह अनर्गल प्रद्नति करते हुए भी सम्यकक्‍त्वसे युक्त रहता है, अथवा रह सकता है। 
प्रन्तु यह बात नहीं है। वास्तविक बात यह है कि--मिथ्याइृष्टि की अपेक्षा सम्यग्दष्टिकी चेष्टाओंमें 
झखझ्भत अपूर्णता पाई जाती है। जिस तरह आगमोक्त लक्षण वाक्यमे “अपि” शब्दका 
प्रयोग किया गया है। उसी तरह यहांपर ग्न्थकर्चाने भी अपि शब्दफ़ा प्रयोग क्रिया है 
इसलिये इप “अपि” का अर्थ भी जैसा ही किया जा सकता है अथवा जैप्ताही समकना 
अलुचित न होगा जैसाकि लक्षणणत “अपि” शब्दका आय उसके टीकाकारोंने किया 
है | जीवकारडफ्री जीवग्रतोधिनी टीकापें इतर “अपि! शब्दसे सम्पस्डांएके संतेेगादि शुण्यों 
ओऔर अनुकम्पाभावको सचित किया है। तथा मन्दप्रबोधिनी टीकाके १ तान लिखा है क्रि-सम्य- 
रृष्टि जीवके अनुकम्पा आदि शुणोका सहृलाव पाया जाता है इपलिये वह निरप८ध हिंसा नहीं 
किया करता । पंडित दोडरमल जी सा० ने भी लिखा है कि “कोऊ जानेगा कि विपयनिदियेँ 
अविरति है ताते' विषयालुरागी बहुत होगा सो नहीं है, सवेगादिगुण संयुक्त है। बहुरि हिंसादि 
, विष अविरती है तांतें निर्दयी होगा सो नहीं है, दयाभाव संयुक्त दे |”? 
तात्पर्य इतना ही है कि---असंयत सम्पस्दष्टिकी अविरतिका अर्थ पंचमादिग॒ण स्थानोंमें 
सम्भव देशत्रत अथवा मदाबतोंफरा न पाया जाना ही है। उसका यह आशय कदापि नहीं है कि 
उसकी प्रइत्ति अनर्गल हुआ करती है | वह पंचेन्द्रियोंके अन्यायपूर्ण विषय--पर स्त्री-सेवन, 
वेश्यागमन, मय मांस मधुक्रा भक्षण संकल्पी हिंसा कूूठ चोरी आदि दुष्फ्स तथा बहु आरम्भ 
परिग्रदका धारण, अवर्शवाद, देवशास्त्र गुरु तच्वस्वरूप आदिके विपयर्म विश्वासवात-बंचकता 
' आदि करते- हुए भी वह सम्यक्त्वसहित रह सकता है, ऐसा यदि कोई समके तो यह ठीक 
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नहीं है। यही बाद अपि शब्दके दारा यहा उचित होती हँ कि-यद्यपि वह देशब्रत या महाव्तसे 


कोई काम नहीं करता और न अन्तरंगमें उसके उन कामोंक्रे करनेका भाव ही हुआ करता हैं 
जिनके कि करनेसे उपंय क्त १६--२४८७४ ! बन्वव्यच्छित्तिके योग्य कम प्रकृतियोंका आंख 
एवं चंधकाी होना माना गया है और जिनका कि इस कारिकोक्त आठ विषयोंमें संच्षेपस्त अत्त- 
भाव दोजाता है। 
आगमभमे) क्रिन क्रिन कार्मोक्े करनेसे कौन कोनसे कमंका आखत्र होतां हैं यह वतायो 
भया है, दहांसे यह जानां जा सकता है कि--इन आठे विपयोंके कारणश्रूत और इनमें जिनका 
अन्तर्भाव होजांता है तथा इनसे जिन जिनका सम्बन्ध पाया जांता है उन ४१ कर्मोके आख़ब 
एवं वन्धक्ी कारणभूत अंबेत्तियां कोन कौनसी हैं | 
ह यद्यपि प्न्थपिस्वारके भयसे उन सभी आज एवं बन्‍्धकी कारणभून अइत्तियोंका 
यहां वर्णन नहीं किया जे सकता | द्विः भी प्रकरणसत विषयोसे सम्बन्बित कर्नोके आखबकी 
कारणभूत क्रियाओंका उद्घाहरणस्पव इुछ उल्लेख करत - हुए ।देग्द्शांन करादेना उचित और 
आवश्यक अवीत हवा है 
अर्हित परमेष्ठी,-तीथ कर भगवान्‌ ,उनकी दिव्यदेशना, उनके उपदेशका अर्थावधारस 
करके ऋट्धिघ:री गयधर देवके हारा शब्दरूपमें राचत द्वादशाह्रश्र॒त, उससे अविरुद्ध अथवा 
उनीके आवारपर अन्प आरातीय आचार्योकि द्वारा नितित आगव ग्र-थ, उनके उपदिष्ट मोक्ष 
मागका पालन करनेवाले मुनि आर्यिका आवक आाविका का चर्तिध सब्र, नेश्वय तथा व्यवद्दार 
मोक्षमागरूप धर्म, ओर परमंके फूतके विषयमें असदुभूत दाोप लगानेसे दर्शनमोहनीय---मिथ्पा- 
त्वकर्मफा आख़व हुआ करता है। ठथा उत्सत्र मापण करने और सा्गकी सदाप बतानेसे भी 
उसका आख़ब हुआ करवा है। स्पष्ट है कि-ये क्रियाए' अ्थम गुणुस्थानम ही सम्भभ हैं | क्‍यों 
कि उसके ऊपर दर्शनमोहकी बन्धव्च्छिचि हो जानेसे उसका आख्रव न होकर संवर ही- पाया 
जाता है। फलतः जो चतुर्थगुणस्थानवर्ती सम्यग्दृष्टि हैं उनके ये क्रियाएं नहीं पाई जाती हैं तो 
निश्चय ही वह अन्तरंगर्में मिथ्यादृष्टि हैं। इसी तरह शिल्मामेद समान क्रोध आदि जिस 
तीव्रकपायके उदयसे सदूघर्सके, समीचीनदष््वके, आयतनोंक्रे विरोध, अवहेलना, जुमुप्सा आदि 
करने कराने आदियें प्रश्धत्ति हुआ करती है उनसे अनन्तालुबन्धी कर्मझा आख़ब हुआ करता हैं । 
इन दोनों भादोंसे प्रयक्त पद्नचर्रके रहते हुए ऊीव सम्परदृष्टि नहीं हैँ यह निश्चित समभला 
चाहिए । जहांपर ये नहीं हैं वहीपर सम्य्दर्शनज्ञा अस्तित्व माना जा सकता है । और जो 
बास्तवमें सम्बन्दष्टि हैं उनके ही माद्ात्म्यका बरणान यदांपर किया गया हैं कि वे नरक्रादि अवब- 
स्थाओंग आ्राप्त नही किया करते | इससे सिद्ध होता है कवि इस कारिकामें कहे गये माद्वात्म्य _ 
की पात्रता अधिकरययूत वे सम्पनइशि जीव ही माने जा सकते 'ईं जिनका कि सम्यर्दर्शन 
एक सम्यक्त्वतिरोधी परिणद्ियोंद्ी उपरतिद्वारा ममाणित ई। 


- इसी तरह नारकत्व आदिके विषयमें समकना चाहिये--उत्कृष्ट-तीममार्ने, शिंज्ञोमेद्सआान 
रोष, मिथ्याल, तीअलोभ, सतत निर्दंवता और जीवघातकता, निरंतर मिथ्या भाषण, 
सरस्वापहरशर्मे नित्य प्रवत्ति, सदा मैथुन सेवन, काममोगासिलापाओंकी तीमर शद्धिका सादे 
प्रति समय बने रहना, जिन भगवानकी आसादना, साध्वाचारका बिनाश, हिंसक पशुपक्षियों 
आोदिका पालन पोषण, निःशीलता, महान आरंभ और परिग्रह, ऋृष्णलेश्यारूप परिणत 
शतुर्विध रीद्रध्यान, युद्धमें मरने और पाप निमित्तक आद्वारमें अभिरुचि, स्थिर वैर, क्ररकमोंमें 
प्रसअ्रता, धर्मसे ढेष और अथमंसे संतोष, साधुओंको दोष लगाना---उ नसे मात्सयं रखना, तथा 
निष्कारण-रोव करना उनकी हत्या करना, मद्यपान, मांसभक्षण, मधुका सेवन आदि अनेक 
दृष्कर्मोके करनेवाले, करानेवाले अथवा अज्ुमोदना करनेवाले हैं उनके मरक आयु नरकमति 
नरकगत्यालपूर्वी कर्मोंका चन्‍ध हुआ करता है । . 

मिथ्यात्वयुक्त अधर्मका उपदेश देना, महान्‌ ऑरस्स करना परिग्रह रखना सथा उनके 
लिये ठगई करना, कूटकमें एथ्वीभेद्समान रोष निशीलता आदिके विषयमें दुसरेके साथ 
शाब्दिक अथवा चेष्टा द्वारा पंचकतापूर्ण प्रद्मति करना, माया श्रदुरका्योंमें अत्यासक्ति रखना, 
फूट ढालना डलवाना, अनथ्थ करना कराना, वर्ण गंध रस स्पर्शर्मे परिवर्तन करके उनका विक्रय 
झादि? करना कराना, जातिशीलता कुलशीलता एवं सदाचारमें दृूषण लगाना छागवाना 
विसंवाद करना, ढोंगी जीवन विताना, दूसरेके सदूशुयोका उच्छेद और अपने झसदूगुणोंका 
“झूयापन करना कराना, नील और फपोतलेश्याके परिणामोंसे आर्तंध्यान और बेसे परिणाम्ोंसे 
मरण होना, इत्यादि और भी अनेक ऐसे कार्य करना जिनमें कि तीज माया परिणामोंका 
सम्बन्ध पाया जाता है, तिर्यगूभवके कारण हैं। ऐसे ऋृत्योंसे तियंगायु तियग्गति और तिरययस्ग- 
श्यानुपूर्ची कर्मोंका आख्रव हुआ करता है। है | 
प्रचुर क्रोथ मान साया लोभ रूप परिणामोंके द्वारा गुद्च न्द्रियका व्यपरोपण-धातर करना, 
स्‍त्री या पुरुषफा अनहुक्रीडासम्बन्धी - व्यसन, शील भरत शुणणोके धारण और दीक्षाग्रहणका 
विशेध करना, दूसरेकी स्त्रीका अपहरण उंसके साथ उस पर आक्रमण, उसके साथ पलात्कार 
आदि करना और तीव्र भरनाचार आदिके फारण नपु'सक बेदकर्मका आखव द्वोता है। 
प्रदृष्ट क्रोध परिणाम, और अत्यन्त अभिमानमें रहना, हर्ष्यापूर्ण व्यापार करना, झूठ 
घोलनेका स्वभाव, भोगोपभोगमें अस्यासक्ति, बढते हुए रागके द्वारा पराह्टनागमन, प्रेम दथा 


,.. -१--ऋझत्रिसागुरुकपू रछ कुमोत्पादन॑ तथा । तथा मानतुलादीनां कूंढादीर्ना प्रवर्तेसम्‌ ॥३६॥ सुवर्ण- 
भौकिकादीनां मतिरूपकिर्सिति: । वणगंधरसादीनामन्यथापाद्न ठया ॥ ३७ | तक्रत्तीरघृतादीनासन्य॑- 
दृष्यविभिश्रणम्‌ । वाचान्यदुत्क्वा फरणमन्यस्य क्रियया तथा ॥ रे८। त० सा० । झ ४॥ 

- २--पथा गायके बछुड्ोंको बघिया करना कराना आवि / 
मर 'शुष ऊ न 


३७ रस्तक्रटंडलांसकाच(र 


रुचिपूर्वक स्त्रियोंके सुन्दर अंगोपाँंगका अवलोकन करना णवं उनके सेचनकी भावना आदि 
श्खनेसे स्त्रीवेद क्मका आख्रव या वेन्ध हुआ करता है। 
परनिंदा, आत्मप्रशंसा, दूसरोंके सदूभूत भुणोंकी ठकना--दबाना और अपने असदूर्भूत 
मुर्योकी प्रकाशित करना, अपने ज्ञान पूज्यता कुल जाति आदिके निमित्तसे दूमरेका तिरस्कार 
करने, उपहास करने, रूंदा करने, आदिका स्वभाव, धार्मिक पुरुषोंको निन्‍दी अवहेलना करनी 
दूसरेके यशका घात करना, अपकीर्ति करना, ग्रुरुमनोंका परिभव करना, - उनके ग्रशस्त गुणोमें 
भी दोष लगाना, अन्य ठरहसे भी अपमान करना, उनकी भत्संना करना, अथवा उनका 
अंजलि-हाथ न जोड़ना, स्तुति अभिवादन अभ्युत्यानादि न करना, इत्यादि ग्रबंत्तियोंके द्वारा 
नीचगोत्र कमेका आखब हुआ करता है। 
किसीके भी अंगोपांगोंका छिन्न भिन्न करना, तिकारी बनाना या दोष लगाने आदिसे 
विक्ृत काण कुब्ज आदि अवस्थाके कॉरणभूत कर्मोका आश्रव हुआ करता है। अथवा द्वादश 
मिथ्योपपादकी निमिचभूत क्रियाओंसे भी इस तरहके कर्मोका आंख़व एवं बन्ध हुआ करता है। 
_... आममर्मे जीवस्थानोंके अन्तगत १४७ जीव ससास भी गिनाये हैं | और वे कई प्रकारसे 
बताये गये हैँ । उनमें एक प्रकार यह है १-बादर१ २-स््म एकेन्द्रिय हे द्वीग्द्रिय ४ त्रीन्द्रिय 
४ चतुरिन्द्रिय ६ असंज्ञि पंचेन्द्रिय और ७ संज्ञी पंचेन्द्रिय | ईनके पर्याप्त और अंपयप्तिके भेदसे 
१४ जीव समास हुआ करते हैं। सम्यक्त्वसद्दित जीव इनमेंसे संज्ञी पंचेन्द्रियके पर्याप्त अपर्याप् 
(निश्च त्यपर्याप्त) इन दो भेदोंको ही ग्राप्त किया करता है। वाकी १२ स्थानोंको वह प्राप्त नहीं 
करता । उनको मिथ्यादष्टि ही ग्राप्त किया करता है। अवणएव इन १२ स्थानोंको मिथ्योपपाद 
कहा जाता है। ये स्थान विकल--इन्द्रिय और मनसे रहित हैं अतः ये भी विकृत ही हैं। 
इनके कारणभूत कर्मोका आख्व भी सम्यग्दश्टिके नहीं हुआ करता | 
हिंसा-निदंयताके परियामोंसे शुभ आयकी स्थितिमें अन्पता अर्थवा अपवरस्यता और 
पाप-नरक आयकी स्थितिमें अधिकता उत्पन्न हुआ करठी है। ऊपर जैसा कि कथन किया गया 
दे ये सम्यन्दश्टिको प्राप्त नहीं हुआ करती । | 
द्रिद्रताका कारण असातावेदनीय अथवा मुखपतया अन्तराय कमेका उदय हैं। अन्तराय 
बन्धके कारण सामान्यतया इस प्रकार हैं-/-._ ह 
ज्ञानका अतिपेव, फ्रिसी के सत्कारकी न होने देना, तथा दान लाभ भोग -उपभोग वीयमें 
विध्न करना, स्नान अनुलेपन गन्ध माला वस्त्र भूषण शयनासन -भच्य भोज्य लेक्ष पेय आदि 
भोगोपमोगर्म दिघ्न उपस्थित करना, वेभव रुम्पत्ति समृद्धि आदिमें विस्मय तथा द्रव्यमें ममत्व 
का स्थाग न करना, दूसरेको द्वव्यका समपंण न करना और उसका अदृत्ति अथवा अपदरणयादि 


६--अावसबुढूम ६ दिय विरतिचडरिदिय अस/“णसण्णीय । पज्जत्तापब्जचां एवं ते चोदृदसा झोति ॥ 


०-77. टॉका पतोमचां छीक  ] ईैक९- 
का समश्रन करना, कन्या आदियें दूषण लगाना, देवद्रव्य गअहण फरना, निरवध उपकरणोंका 
त्माग, परफे वीय॑ का .अपदरण, धर्ममें विच्छेश, कुशल आचार तपस्वी शुरू चैत्यकी पूजामें 
द्ावात, दीक्षित अवबा दयनीय दीन अताय यद्वा सत्पाधोंकों आश्रय आदिके दानका 
ग्रतिषेध, दूधरे व्यक्तियोंको रोककर रखना: वॉयना पीटनां उप्तके सुश्यांगका छेदन, नाक फाम 
औोट झादिको करना, आशिषथ फरना/ ह्त्यादि 7्रभादपूर्दक और दुर्भावनासे किये गये सभी 
विध्न उपस्थित करनेवाले कारय' अन्तरायके बन्धमें कारण हैं| इसी तरह असाता पेदनीयें 
के बन्धरमें जो कारण हैं उनको भी दरिद्रताका अन्तरंग कारण समझना चाहिये। 

यहां पर यहं ध्यान रखना योग्य है कि यद्यपि उक्त ४१ कर्मोके सिवाय अन्य कर्मोंका 
सामान्यतया बन्ध सम्पग्दृष्टि जीवके भी हुआ करता है' और उनके चन्धके योग्य परिणाम द्था 
अबृत्तियां भी हुआ ही करती हैं किन्तु उनमें सिथ्यादष्टिके समान तीव्रता न रहनेके कारण उसके 
मिथ्यारष्टिके समान तीव्र अलुभाग आदिका बन्ध भी नहीं हुआ करता। कारण यह है कि 
सम्यन्दृष्टि जीवंके संसारकी सीमा प्राय; * समाप्त होने पर आ गई है अतएव उसके कर्मबन्धनकी 
संदतिके कारण और स्वरूपमें भी - स्वंभावतः इस 'तरहकां अपूर्व परिवतन हो जाया करवा है 
जिसके कि फश्षस्घरूप उसके इन कर्मोंकी स्थिति एंवं अलुभागमें यथायोग्य सातिशय अल्प 
था जाया फरती हैं। अस्तु। यहांपर यह सब वर्णन करनेका तात्पय इतना ही है कि यह 
माछुम हो सके कि सम्यग्दर्शनके प्रकट होते ही संसारके कारण कितने श्रमाणमें निमूल हो 
जाया करते हैं और उसका संसार---चातुर्गतिक अमण किसतरह सीमित हो जाया करता है। * 
” _ अकृत कारिकामें अंतिशयोक्ति अलंकार माना जा सकता है परन्तु ऊपरके कथनसे यह भी 
हो सकेगा कि यह कथन फेंवचल आलंकारिक ही नहीं है। वह सेड्भान्तिक है। ओर 
इसीलिये तत्लवण्यवस्थाके आधारपर स्थित है| अतएव सर्वथा प्रमाणभूत है। 
“' प्रकृत कारिकोके दोनो वाक्योंमें जिस अन्वाचयका उपर उल्लेख किया गया है उसके 
आधार पर कुछ और भी विशेषताए' हैं जो कि विचार करने पर समझें आ सकती हैं | प्रथम 
यह कि यहां पर जिन-जिन विषयोका निषेध किया गया ह उनमें पूवे-पूर्व सामान्य और उत्तरो- 
तर विशेष दै। सबसे प्रथंम निषेष्य नार॒क भाव है जिसके कि कारणभूत कर्मोकी दन्थंब्युच्छित्ति' 
प्रथम गुणस्थानमें हुआ करती है। साथ ही जिस नपुसंकवाका निषेध किया गया है नांरक 
जबायके साथ केवल उसका दी नियत सम्बन्ध है। क्योंकि नरक गतिसें स्त्रीवेद और पुेद न 
रहकर फेवल परंद भाव ही पाया जाता है। नारकत्वके बाद तिर्यग्त्वका निषेध क्रिया गया ईैं | 
+ निसके कि योग्य कर्मोफ्ी बन्धव्युच्छित्ति दूसरे सासादन गुणस्थानमें बताई गई है | यहां यह 
बात भी ध्योनमें रहनी चाहिये कि यह गुणस्थान सम्पवत्वंह/भके अनन्तर ही दुआ, करता हैं। 
और, प्रथम गुशस्थानमें भिन- कर्मोंझ्नी वन्धव्युत्छिचि बताई गई है उसका फल भी चास्तवमें 
सिध्यात्व ग्रुणस्थानमें न' शोकर ह्वितीयादि:शुणस्थानोंसें ही हुआ करता हैं। इससे स्पष्ट होता 


हर 2 मा मम वश को 252,32:<:% 408 मय नि की मिशन फल 
' दैकि तत्वतः इन भावोंके न होनेमें सम्यस्दर्शनकी प्रादृध ति ही निमित्त है । साथ दी यह बात- 
मी विदित हो जाती है कि इन भावोंके साथ सम्यग्दर्शनका उसी तरह सहानबस्थान विरोध है. 
जैसे कि अन्धकार और प्रकाशका । कि 
” नारक भावके साथ जिस तरह एक पण्दत्रेदका ही नियत सम्बन्ध है वैसा तियंग्भावके 
सता नहीं, तिर्यक्‌ पर्यायमें तीनों ही बेदोंका अस्तित्व माना गया है । अतएव यथाक्रम वर्णन 
को द्टिमें रखनेवाले आचाये नारकभाव के अनन्तर तिर्यग्भावका भौर उसके भी अनन्तर ऋमसे 
चपु सकत्व और स्त्रीत्वका उल्लेख करके बताना चाहते हैं कि जिस तरह कदाचित्‌ पद्धांयुष्क' 
सस्परदष्टि तारक भावकी पाकर नपुसक हो सकता है । क्योंकि वहांपर यद्दी एक पेद नियत है । 
वैसा तिर्य॑ग्गतिके विषयमें नहीं है। क्‍योंकि तिर्यर्भतिमें तीनों ही वेद पाये जाते हैं। इसलिये 
यदि कोई वद्धायुष्क सम्यग्दष्टि तिर्यग्गतिको प्राप्त करता है तो वहां पाये जानेपाले वेदोंमेंसे 
निम्नक्रोटिके माने गये नपुसकवेद और खीचेदको वह प्राप्त नहीं हुआ करता। इस तरइसे 
प्रथम वाक्यमें उत्तरोचर विशेषता बताई गई है। साथ ही दोनों बेदोंका प्थफ उल्लेख इस बात 
को भी बचित करता है कि सम्यर्दष्टिको वेदपआप्चिके विषयमें एक सामान्य नियम है कि वह शिस 
भतिमें भ्री-जाता है थहां पाये जानेवाले वेदोंमेंसे निकृष्ट वेद वा वेदोंको नहीं, अपितु. उत्तमवेदकों 
ही प्राप्त हुआ करता है। यद्द नियम मनुष्य और देवगतिमें भी घटित होता है। क्योंकि वह 
सत्र घटित होनेवाला सामान्य नियम है । यही कारण है कि सामान्य कथनको इ्टिमें रखकर, 
कहा गया प्रथम वाक्य प्रधान है | ु 9... 8 
. 'हैपर यह कहा जा चुका द कि अन्वाचय अर्थके कारण उच्रार्षमें आया हुआ वाक्य 
धोण अर्थकों बताता दै। तथा गौणतासे श्रयोजन छुछ विशेषविषयक नियमको बतानेका है। 
फिर भी प्रथम वाक्यकी तरदइ इस द्वितीय वाक्‍्यमें जिन चार विषयोंका कथन करके सम्यस्ब््टी- 
की उनकी प्राप्लिका निषेध किया गया है वे भी अपने अपने पूर्वसे उत्तरो्तर विशेषता रखने 
बाले हैं। अबद्धायुष्क सम्पर्द्टिका नरक तिर्यगृगतिकी तरह, शेष दो गतियोंमें. गमन निपिद्ध 
नहीं है, यद बात ऊपर कही जा चुकी है। इनमेंसे देवायुके विषयमें कोई विशेष वर्रानीय नहीं 
.है। फलतः सुख्यतया महुष्यगतिको दृष्टिमें रखकर कारिकाका यह दूसरा वाक्य कहा शया.है। 
जिसके कि द्वारा चताया गया है कि भृष्यगतिमें मी वे कौन कौन सी दशाएं हैं जो कि 
सम्परचष्टिको ग्रदण करनेमें उवरोचर आयोग्य हैं । अमल कर 
ब्रोधि-दूर्लभ भावनाके अ्रकरणमें आचारयोने मनुष्यभवको- दू्लभ बताया है। तथा 
बंनुष्यमपर्मे भी उत्तम कुल१ , इन्द्रियादिकी पूर्णता, / उप कुल , इल्द्रियादिकी पूर्णता, अनल्प-आयुक्य आंदिकी श्राप्ति उत्तरोचर 
१- इसके लिये देखो सर्वान मिद्धि राजवार्तिक द्वादशानुमेक्ता आदि। तथा पशह्ठिश्रक आ० २। बरथा- 
सेंसारसागरमिस भ्रमता नितान्तं, जीवेच भानवभवः समवापि दैबात । तप्नापि बद्भुवनमान्यदुले असृतिः 
कषस्‍्संगतित्व तदिदांघकव्तकीयम्‌ ॥१५श॥ झृष्छाइनर्पतिगतेश्य्युत एवं जीवः, शवभ वु कल्‍्मपवशेन पुनः 
अक्षैति | तेस्यः परस्परविरोधिम्र॒गप्रसुतावस्था: पशुपतिनिर्मेशचु इसानुणेषु ॥९४४॥ ईत्वादि_. 
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फटिन बताई गई है। प्रकृत कारिकाका यह वाक्य भी बताता है कि सम्यस्दष्डि जीव मलुष्य 
गतिको पाकर भी दृष्कुलको प्राप्त नहीं करता, उत्तम कुलमें उत्तत्र होकर भी इन्द्रियों आदि 
अथवा अंगोपांगसे विकुल या विरृत नहीं हुआ करता और निर्विकृत होकर भी अन्पायु नहीं 
होता तथा योग्य आर्ुकों पानेपर भी दरिद्रकुलोत्पन्ष नहीं हुआ करता । इस तरइसे वह जीव 
सम्यक्त्वके श्रभावसे मेनुष्यमवकों पाकर भी उसमें उन अवस्थाओंको नहीं प्राप्त किया करता 
जो कि उन भिन्न मित्र पाप कर्मोके फलस्वरूप हैं जिनका कि या तो सम्यक्त्व श्राप्तिके अनन्तर 
उसके .प्रन्थ नहीं हुआ करता यदि उससे पहलेके पन्धे हुए सचामें हैं तो ये फल देनेमें समय 
नहीं रहते क्योंकि या तो सम्यक्त्वके कारथ उनको उदयमें आकर फल देनेमें निमित्तभूत द्रव्य 
खेद्रकासभावरूप साथग्री ही प्राप्त नहीं हुआ करती अथवा पृण्यप्रकृतियोंके रुपसें वे संक्रान्त 
होजाया करते हैं। | हें 

. इस तरह फल विश्नतिपत्तिके निराकरणके प्रकरणको पाकर सम्यक्‍त्यके अंतरंग माहांत्म्य 
का दिः्दर्शन किया गया। इससे मालुम हो सकता दै कि सम्यर्दर्शनके उदिस होनेपर दुःखमय 
संसारके अन्तरंग कारणभूत कर्मोका--उसके द्रव्य क्षेत्र काल भावका--प्रकृति प्रदेश स्थिति 
ओर अनुभागका. कितेना अभाव दोता और उसके फलस्वरूप भात्माकी विशुद्धि--उत्तम 
सुखके रूपमें अपने द्रव्य थेत्र काल भावके अनुसार कहां तक ग्रकांशित हो जाती है तथा वह 
जीव मोघमार्गमें कितना आगे बढकर निर्वाणके कितने निकट पहुंच जाया करता है। 

.., अब यह जिज्ञासा हो सकती दे कि सम्यम्दष्टि जीच जिन जिन अवस्थाझोंकी नदी 
भ्राप्त किया फरता उनको तो बताया परन्तु यहां यह भी बताना उचित और आवश्यक है कि 
वेद किन किन अवस्थाओंको प्राप्त किया करता है | इसीका समाधान करनेके लिये आचार्ण 
कइ्ते हैं कि--- थ ेृ 

ओजस्तेजोविदावीयेयशोब॒द्धिविजयविभवसनाथा; । 
माहाकुला मदार्था मानवतिलका भवन्ति दर्शनपूता: ॥३६॥ 


अर्थ--दर्शन--सम्पग्दर्शनसे जो पूत--प्रवित्र हैं वे! महान--लोकपूज्य--उच्च 
इलमें उत्पन्न दोते हैं, महाल्‌ अर्थ-धर्म अर्थ काम और मोचरूप पुरुषार्थोके साथक द्वोते हैं, 
ओर मनुष्यों तिलकके समान पूज्य स्थान आप्त क्रिय करते हैं।स/थ ही वे ओजस्थी 
देजस्‍्वी विद्वान पराक्रमी या बलवान यद्वा उत्साही तथा यशस्त्री कुडम्बी गुणोत्कर्षके थारक . 
और सम्पत्तिसे युक्त हुआ करते हैं । - 

 अयोजन--ऊपर निषेधयुखसे वर्णन करते हुए सम्यग्दटी जीव जिन जिन अवस्थाओं 
को प्राप्त नहीं किया करता उनका दिग्दर्शन कराया गया दे बद आंशिक बर्णान है। उतसनेसे 
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ही सर्वेसाधारणको तस्त्वका पर्चाप्त परिक्षान नहीं हो सकता जबतक कि- विधिप्तुखेन आप्य 
अवस्थाओंका भी व॒र्णान करके वर्णनीय विषयक्ते दूंसरें भागका भी स्पष्टीकरण न कर 
दिया जाय। ' 
ऊपरकी कारिकामें दो गतियोंका निषेश्व करके और पारिशेध्यात्‌ प्राप्य दो गवियोंमें 
भी कुछ निम्न अवस्थाओंको अप्राप्यता द्विखाकर यहे सचित कर दिया. गया है कि इनके 
तिवाय सभी' विशिष्ट अवस्थाओंकों सम्यस्दृष्टि जीव प्राप्त किया केरता है। किन्तु फिर भीं 
यहांपर जो एक शंका खड़ी रहती है वह यह कि क्‍या वे सभी शेष अवस्थाएं सम्यग्द्टी जीवकों 
ही प्राप्प हुआ करती है १ मिथ्यादृष्टि जीवको ग्राप्त नहीं हुआ करतीं ! यदि दोनोंको भी प्रा 
होती हैं तो फिर उनमें सम्पग्दर्शनके ग्रभावका क्‍या विशेष फल पाया जाता है? अथवा दोनों 
को प्राप्त होनेदालीं उन अवस्थाओमें कोई विशेषता न, रहकर समानता ही रहा करती हैं 
यद्वा कोई नियम ही नहों हैं ! इन उठनेवाली शंक्राओंका आचाये महाराज इस कारिकाके 
द्वारा समाधान करना चाहते हैं | यह भी इस कारिकाका प्रयोजन है। _ | 

सम्पग्दष्टि और मिथ्यादृष्टि दोनोंको लक्ष्यमें रखकर उक्त निपिद्ध दक्ाओंसे भिन्‍न 
अंबस्थाओंकी दो भागोंमें विभ्रक्त किया जा सकता हैं । एक साभान्ये दूसरी विशेष ।. सामान्यसे 
प्रयोजन उन अंवस्थाओं का है जो कि सम्पन्द्टि और मिथ्यादुष्टि दोनोंडो ही प्रॉप्त हुआ करती 
है । और विशेषसे अभिप्राय उन अवस्थाओंका हैं जो कि सम्यम्दष्टिको ही प्राप्त दो सकती 
हैं। इनमेंसे इस कारिकामें जिन आप्त होनेवालीं अवस्थाओंका उल्लेख किया गया है वे सामान्य 
हैं। सम्यग्दंष्टि और मिथ्यादष्टि दोनोंको ही आप्त हो सकती हैं । लि 

प्रश्न--यदि यही बात है तो सम्यग्दर्शनके महर्त और उसीके असाधारण फछकों 
ही जब बताया जा रद्द है तब यहां ऐसी दशाओोंका उल्लेख करना जो कि सम्यग्दर्शके बिना 
भी पाई जाती हैं, व्यथ है। . . -_ 

उचा---यहे ठीक द कि हसे कारिकामें जिन अवस्था मोंकी बताया गया दे वे साधारख- 
वया सम्यस्दप्टि और मिथ्यादृष्टि दोनोंको ही प्राप्य हैं परन्तु आचार्य यहां इनका उस्लेख करके 
बताना चाहते हैं कि ऐसा होनेपर भी ये ही अवस्थाएं यदि सम्यग्दप्टिको प्राप्त दोती हैंतो 
उनमें कुछ विशेपता रहा करती हैं। और यदं विशेषता किस तरइसे तथा किन - किन विषयोंमें 
हुझा करती है इसके लिये दप्टॉन्तरूप छुछ विपंयोका उल्लेख करते हैं | फलतः इस कथनकी 
प्रकृत वर्मानफे साथ संगति स्पष्ट हो जाती हैं | 

आमममें! ग्राप्प अवस्थाओंके वर्णन करनेवाले प्रकरणमें तीन तरहकी क्रियाशोंदा 
उन्लैख पाया ज्ञाता ई; गर्मान्वय; दीक्षायय, और क्र नवय । जैंसपर्मका प'ल्न जिन कुलोंगे 
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बलों आता है उनमें. उत्पन्न होनेवाले जीवके संस्कारोंसे सम्बन्धित. -तश्रा इसके लिये उचित 
और आवश्यक क्रियाओंकों गर्भान्‍वय क्रिया कहते हैं। और जिनमें जेनधर्म : नहीं पाया जाता 
ऐसे कुलमें उत्पन्न हुआ व्यक्ति जब- जैन धर्मेमें दीचित होना चाहता है तो उससे सम्बन्धित 
एवं उेसके लिये उचित और आवश्यकरूपसे की जानेवाली क्रियाओंकी दीक्षान्दय क्रिया कहते 
हैं। और जो सन्मार्भका आराधन करनेवालोको पुण्य कर्मके फलस्वरूप प्राप्त हुआ करती हैं 
उनको क्र न्वय क्रिया कहते हैं ।९“गर्भा्वय क्रियोओंके ४३, दीक्षान्वय क्रियाओंके ४८ और 
ह_न फर्न न्वय क्रियाओंके सात भेद .हैं;--सज्जाति, सदूशहित्व, प्रारित्राज्य, सुरेन्द्रता, परम- 
साम्राज्य, परमाहनत्प और परमनिर्वाण | इन कत्र न्वय क्रियाओंको ही परमस्थान भी कहते हैं। 
क्योंकि ये परम-उत्क्ृष्ट-पुण्यविशेषके द्वारा प्राप्त होनेवाले स्थान हैं। तथा परमस्थान-मोक्षके 
कारण हैं. इसलिए भी इनको परमस्थान कहा गया है| 
सात परम स्थानोंमें आदिके तीन स्थान सामान्य हैं | साधारणतया सम्यग्डपष्टि और 
पमिथ्यार्ष्टि दोनोंको ही प्राप्त हुआ करते हैं। किन्तु इन्हीं तीन विपयोंमें यदि वे सम्यस्दष्टिको 
प्राप्त हुए हैं या होते हैं तो उनमें मिथ्याइष्टिको प्राप्त होनेवाले इन्हीं दिपयोंकी अपेक्षा 
उस्क्रृष्टता महत्ता असाधारणता/पाई जाती है या रहा करती है। इस तरहसे सामान्य विषयोंमें भी 
सम्प्दर्शनके फलकी-रद्िमाका स्पष्टीकरण हो जाता है एवं च पुर्यकर्म उसके उद्यसे मिथ्या- 
रृष्टि तथा सम्यम्दष्टिको प्राप्त होनेवाले आम्युद्यिक फल्चकी विशेषता--उनमें पाये जानेवाले 
अन्तरको दिखाना भी इस कारिकाका “प्रयोजन है । और यह उचित तथा आवश्यक भी है। 
क्योंकि ऐसा करनेसे भिथ्यात्वकी अपेद्ा सम्ग्रक्‍्ल सहचारी भातोंके द्वारा संचित पुस्यकर्यके 
वैशिंप्यपके विषयमें त्वज्ञान हो जाता हैं। तथा मोछमार्ममें आगे बढनेके लिये प्रमादका 
- प्रिद्दार और उत्साहकी पृद्धि दोती हैं। जिसके फलस्वरूप ज्यो ज्यों आगे आगे बढता जावा-है 
यों स्पों उद्तोदित पुर्यका संचय- विशेष भी होता जाता और उसके मोकषके साधनोमें प्रकर्ष 
भी बढता जाता है। .. * ! | ० > 
सम्परदर्शनकी विशुद्धिके फलस्वरूप विवक्षित कर्मोके वस्थका निषेध बताकर ऊपरकी 
कारिकाके द्वारा संवर तस्वकी सिद्धि बताई गई हैं। किन्तु इस कारिकामें निर्जरा तेच्चकी सिद्धिके 
साधन तपके साधथनोंकी तरफ दृष्टि रक्खी गई है । नवीन ३.मॉका आनेसे रुकना संचर ओर पूर्च- 
बड्ध फर्मोका आत्माके साथ जो सम्बन्ध है उसका विच्छेद हो जाना-अथवा उनमेंसे कर्मत्वका 
. निकल जाना ही निर्जरातल है। आत्मामें सम्यक्तवके प्रकाशित होते हो मिथ्यास्व अवस्थामें 
ोनेषाली प्रइृत्तियोंका परिषर्तन हो जानेसे -जिन-जिन कर्मोका नवीन आगमन रुकता है उतने 
अंशमें उसके संघर हुआ करता है। किन्त॒ उन्हीं पूर्ववद्ध कर्मोका जबतक क्षय नहीं होता तबतक 
: ४. “ ई“«आदिपुराण ३८, एव ॥+ 
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झुपुच्की दष्टिका रहना या रखना अस्यावश्यक दे। इस प्रथवकरणकी सिद्धि ही निजेरात् है। 
संवरके मुख्य सांधन जिस तरद गुप्ति समिति धर्म अलुग्रेशा परीपडजय और द्वारित्र हैं; उसी 
प्रकार निजराका मुख्य साधन तप है। सम्यकक्‍त्वके होने पर दर्शनमोद्द शौर अनन्तानुबन्धी कपाप 
का उदय न रहनेसे तदनुकूल प्रवृ्तियोंका भी अ्रभाव हो जानेके कारण जो त्रियोगर्मे परिवर्तन 
होता है उससे उक्त संवरके कारणोंकी यथायोग्य सिद्धिः भी स्व॒भावतः ..दो जाया करती है। 
'मिथ्यात्वके अनुकूल मन वचन कायकी भ्रवृत्तियोंका समीचीन निग्रह, मोच्षमार्गमें जिससे बाधा 
न आवे इस तरहसे उसके त्रियोगकी प्रशृत्ति, अनन्तानुधन्धी कपायका उदय न रहनेसे तधोस्व 
उत्तम छमां मादव आंजंबादि धर्मोकी सिद्धि, मोह्रमार्गके विरुद्ध और संसरणकें अनुकूल 
पयय वुद्धिमें तथा संसार शरीर भोगोंमें देयताका चिन्तन और इसके विरुद्ध संसरणके प्रतिकूल एवं 
श्रेयोमार्गके अनुकूल अपने एकत्व-ध वत्व आदिकी उपादेयदाके विषयका अनुग्रेतण होने लगता 
है| वद अपने लक्ष्यके विरुद्ध कदाचित्‌ उपस्थित डोनेवाली आपत्तियोंको भी सहन करनेका 
उनपर न प्राप्त करनेका यथाझ्क्तित प्रयत्न करदा और स्वरूपाचरणसे भी युक्त रहा 
करता है। 
ऐसा होनेपर भी उसके अभीतक ४१ उक्त कर्म श्रुंतियोंका दी संवर हो सकता है अधिकका 
नहीं । हां, उसके मन ओर इन्द्रियों तथा 'शारीरिक पहलेकी प्रद्॒त्तियोंके निरोधलक्षण तपका 
भी अंश पाया जाता है। और इसीलिये वह निर्जराके स्थानोंमेंसे सातिशय मिथ्याइष्टिकी 
अपेक्षा अरसंख्यातगुणी कर्मोकी निर्जराके प्रथम स्थानका भी भोक्ता हुआ करता है। फिरभी 
वह विशिष्ट संवर ओर असाधारण निजेराका स्वामी तततक नहीं वन पातां जबतक कि उसके 
थोग्य अन्तरंग वहिरंग अचस्थांको आत्मसात्‌ नहीं कर लेता। यद्द वद्दी अवस्था है जो कि 
तपोय्ृतका लचण या स्वरूप कथन करते हुए स्वर्श अन्थकारने कारिका नं० १० में बताई 
है। किन्तु उस श्वस्थाकी प्राप्तिमें जो तीन योग्यताएं अपेदित हैं उन्हींका इस कारिकामें 
निर्देश किया गया है। क्योंकि मुख्यतया निर्जा और गौणतया संवरके कारणभूत उस तपकी 
संभावना जिनलिंगकी धारण किए विना नहीं दो सकती । भौर उसेंतेर्‌इकी तपरित्त अवस्थाके 
छिये इन तीनों योग्यवाओंकी आवश्यकता है जो क्रि इस कारिकामें परिगंखित हैं और मिनका 
कि ऊपर कत्र न्वय क्रियाझोंके मेदोंकी आदिमें सज्जातित सदृगृद्दिव और पारित्राज्य नामते 
उल्लेख किया जां चुका दै। 
मांनव पर्यायके सामान्यतया दो भेद हैं। एक झाय॑ दूसरा स्लेच्छ। आर्योके! पांच भेद 
हैं । छेत्रार्य, जात्याय कर्माय, चारित्राय और दर्शनाय॑ | 'इनमें पूर्व-पूर्व महाविषय---स्यापक 
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१--शुरीः (प्स्पम॒द्शोनाविभिः) गुणवदूलियों अय॑न्त इस्यायों: । स० सि० . 
२>-सुदेशइलजात्यंगे माद्यरे किये विशि। निष्कक्षेके जमे स्वाप्यां जिनमुद्रा्चिता सतम्‌ ॥ ८८ ॥| 
अआ० म० अआ० ६ | 


या सामान्य हैं और उत्त रोवर अल्पद्षिय--व्याप्य या विशेषमेद्रुप हैं। जो जात्याय है बह 
क्षेत्रायं अवश्य है--यह नियम है । परन्तु जो-जो क्षेत्रोय हैं वे सभी जात्पाय हैं, यह मियंश. 
नहीं है। यही बात आगे भी समझनी चाहिये । फलतः जो चाश्तार्य हैं बे क्षेत्र जाति और. 
कर्मकी अंपेष्ा आये अवश्य हैं। जो क्षेत्र जाति और कमकी अपेक्षा आाय॑ हैं ये सभी 
चारित्रकी- अपेच्तासे भी आये हों यह नियम नहीं है। अस्तु; इस क्रमके अनुसार दीदा 
धारण- करनेके लिये सुदेश कुल और जांतिका उस व्यक्तिमें पाया जाना आवश्यक है; 
शागमका नियम भी ऐसा ही है कि जो त्रेवर्णिक देश कुल जातिसे शुद्ध है और ग्रशस्ताँंक 
है वही दीक्षा थारण फरनेका अधिकारी? है । 
ऊपर यह कहा जा चुका है कि प्रकृत कारिकामें फथित तीनों ही परम स्थान सम्यरईष्टि 
और मिथ्यादृष्टि दोनोंको ही प्राप्त हुआ करते हैं फिर भी सम्यम्दृष्टिको प्राप्त इन स्थानो्मे 
विशेषता रहा करती है। प्रथम तो यह कि जो संम्यरदुष्टि दें बह नियमसे महांकुलमें जन्म धारेश 
किया करता है जबकि भिध्यादु्िके लिये नियम नहीं हैं| वह असत्कुलोंमें भां उत्पन्न हो सकता 
है। दूसरी बात यह है कि सम्यक्व्वसहित जीवके ये तीनों ही परमस्थान मिध्यादुष्टि की अपेददी 
अंतिशायी रहा करते ईं। कारण यह क्--जिस पुण्य कर्मके उदयसे ये परमस्थान जीवको प्रात 
हुआ करते हैं उनके बन्थकी कारणभूत विशुद्धि जो सम्यग्दर्शनके साहचर्यमें हुआ करती है बह 
अन्यत्र नहीं पाई जाती और न संभवर ही दे । 
: अम्यग्दष्टिका लक्ष्य परमनिर्वाणको सिद्ध करना है। और वह तबतक सिद्ध नहीं हो 
सकती जबतक कि प्रतिपती कर्मोक्की आमूल निर्जरा नहीं हो जाती। इस निर्जराका कारण तए. 
और तपका आधार आहत दीक्षा है जैसा कि ऊपर बताया जा चुका है। यह निर्वाणदीचा 
सज्जाति एवं सदूगृहीकी दी सफल हो सकती है । अन्यकी नहीं। यह भी सुनिश्चित है | यद्दी 
कारण है कि आचार्य इस कारिकामें सम्परदर्शनक्री अन्तिम सफलताके लिये प्रथम स्थानीय 
एवं आवश्यक विषय समझकर इन तीन परम स्थानोंका सम्यस्दर्शनके फलरूपमें निर्देश करना 
प्रंयोजनीभूत समझते हैं । जो कि माहाकुला महार्था और मानवतिलका शब्दोंके द्वारा ऋमसे 
बचित किये गए हैं। | 
। शुददोंका सामान्य--विशेष अर्थ--- 
झोजस--यह शब्द उष्ज (तुदादि) थातुसे अस्‌ प्रत्यय और बका लोप और गुण हो _ 
कर. बनता है। कोबषके अलुसार इसके अनेक अर्थ हुआ करते हैं। भ्री्रभाचन्द्र देवने अपनी 


ए--तथा--आशयणे|क्ष त्रिये वैश्ये सुदेशक॒लजातिजे । अहदतः स्थाप्यते लिंगं न निन्‍्यवालकादिपु !! 
पतितादेरन सा देया बैनी मुद्रा चुधार्चिता । रत्तमाला सवा योग्या सण्डते च विधीयते ॥ 


- २--पुण्यं पि जो ससीहदि संसारो तेण इहिदो दोदि । दूरे तस्य विसोद्दी विसोहिमूलाणि पुण्गाणि [ 
श्र न्‍ हु 


- कद इम्छकरराड्या[ + .ंर 
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संस्केत टीकामें इसका अथ उत्साह दिया है। किन्तु ग्राणोंका बल अथवा »युवेदके अनुसारे 
बताया गया धातुरसका पोषक तत्त अर्थ भी संगत हो सकता है | जो कि ओजके लिए- नोकृग 
झथवा सहकारी निम्चि है | 
” तेजस--यह शब्द भी विज घांतुसे असुन्‌ प्रत्यय होकर बना है] इसके भी आग 
छूंत, -वीय, सूय प्रकाश, प्रभाव, पराक्रम, अपमानबंगे न सह सकनेका भाव आदि -अनेक 
। किन्तु प्रकृतमें इसका अथ प्रताप या क्वान्ति करना. ही उचित हैं। संस्कृत टीकायें 
शी ये दो ही अथ बताये हैं। कान्तिसे अभिप्राय शारीरिक दोप्ति और ग्रतापका आशय कोष 
एवं दरडसे उत्पन्न दोनेबाला! तेज हुआ करता है। यहां दोनों ही अथ्थ उचित हैं | और 
अपुकूल हैं। न्‍ 
विधा---विद्‌ धातुसे क्‍्यप्‌ ग्रत्यय होकर यह शब्द दना है | इसका रथ बोध, अवगम, 
जयनना, तत्ल साकात्कार आदि हुआ करदा है | किन्तु सहज और आहार बुद्धि अर्थ सर्वया, . 
उपयुक्त है जया कि सं-कृत टीकामें भी क्रिया गया ह। यद्यपि विद्या और बुद्धि दोनों मिनन- 
भिन्‍नरे हैं| शास्त्रों आदिके अध्ययनादि दारा आप्त विपय-ज्ञानको विद्या और ज्ञानावरय 
कर्मके च्योपशमके अजुसार लब्ब विशुद्धिको शुद्धि कह्य जाता है | जिसके कि निमिचसे ग्रहण 
घारणश विज्ञान ऊह्मपोह आदि. विशेषरूपमें भेद हो सकते हैँ | टीकाकारका भी अभिग्राय 
आहाय॑े बुद्धि शब्दसे विद्या ओर सहज बुद्धि शब्द्स ज्ञायोपशमिक विशुद्धिका दी माहुम होता 
है। कारिक्रोक्त विद्या शब्दसे दोनों ही अथोका ग्रहण किया जा सकता है, अथबा करसेना 
चाहिये | | 
-. ... वीय---बीर शब्दसे -यत्‌ प्रत्यय होकर यह शब्द इनता है। इसका अथ विशिष्ट सामर्थ्य 
किया गया है। जीव द्रव्य और अजीवद्रज्य दोनोंमें पाई जानेवाली ण्ह एक शक्ति३ है जो कि 
जीवमें तो अपने ग्रतिपक्षी कप्तं--अन्तरायके क्षयोपशम विशेषके अनुसार अथदा सद्रथा क्षयसे 
प्रकट हुआ करती है | और अजीब द्र॒व्यमें उसकी पर्याय तथा थोग्च द्रव्यादि चतुप्टइ--द्धव्य- 
न भावका निर्मिच पाकर ग्रकट हुआ करती है। किन्तु यहां मुख्यतया जीव-शक्ति अभि- 
प्रेत है । 
यशस्‌---इसका अर्थ कीर्णि असिद्धि ख्याति गीति आदि हुआ करता है ये सत्र यशके 
पर्वायवा चक शब्द हैं | यशके होनेमें अन्वचरंग कारण यशस्कीतति नाम्र कर्मका उदय० है जिसका 
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है १--अ्रतापः कोपदण्ड्ज तेज: : 
ह व्य २--भाग्याझुसारिणी लक्ष्मी: कीर्तिदानालुसारिणी। जभ्याससारिणी दिया चुद्धिः कर्मांठसारिणिी ॥ 
३--देखो गो० सार क० गाथा जीवाजीवगदुमिदि चरिसे !! 
४--पुण्यशुणर्यापनकारणं यशस्कीर्ति नाम ॥5, ११, रेप": नु॒ यशः कोर्तिरित्यनयो 
सह्त्यिर्थविशेष: इात पु-रुक्तत्वअसंगः। नैप दोपः । यश नाम शुणः (यशस्य कम) कीतेर्न संशब्दन कीर्ति: 
यशासः कीर्तिसित्वस्त्यथथनद: ॥ रान्वार । 
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कि प्रतिपक्षी अयंशस्कीति नामकर्म हैं। जहापर कि यशस और अयश्स शब्दोंका अर्थ ऋ्रमसे 
अश्वस्य--प्रशस्त गुण एवं काय और अयशस्य---अग्रशस्व गुण एवं कार्य हुआ करता है। 
ओर कीर्तिका अथे रु्यापन-कौर्तन हुआ करता है | यशस्कीतनके बिरोधी अथगास्कोर्ति नाम 
करके उदयकी इस अन्नती भी सम्यक्‍त्वपूत व्यक्तिके व्युच्छित्तिर मानी गई है जो कि मिथ्पा- 
दुष्ट्िकी अपेक्षा उसकी विशिष्ट यशस्यताका स़चक है | 
घृद्धि--बढने अथकी वध धातुसे क्तिव अत्यय होकर यह शब्द वनां है। अतएव सामा- 
न्‍्यतया इसका अर्थ बढवारी होता है। कोपके अज्ञुसार इसके सम्रद्धि, अभ्युद्य, सम्पत्ति समूह 
व्यूज आदि अनेक अर्थ हुआ करते है । परन्तु यहांपर गुणोंकी अथवा कुडम्बकी इस 'तरेंद 
दोनोंकी ही बढती अथ करना उपयुक्त है| क्‍योंकि यहां पर मिथ्यादष्टिकी अपेक्षा सम्यग्दष्टिके 
शुझों अथवा कौडम्बिक सुख शान्ति संतोष आदि सभी विषयोंकी विशेषता बताना अभीष्ट 
है पुत्र पीत्र आदि संतत्तिकी उत्पत्तिको भी वृद्धि शब्दसे ही कहा जाता है श्रत एवं यहांपर 
या तो ओजरसिदिता, तेजस्विता, विद्या--कला शुणों आदिकी ग्राप्ति या अभिज्ञता, पराक्रम- 
शालिता, सदृगुणोंकां प्रद्यापन इन शुणोकी अथवा इस तरहके शुणोंमें इद्धि ऐसा अर्थ किया 
भा सकता है, यद्वा इन गुणेंके साथ साथ कौडम्बिक.इृद्धि---कलत्र पुत्र पुत्री पौत्र दौदित 
आदिका ल्लाभम यह अर्थ करना चाहिए । संम्झंत टीकाकारने अन्तिम अर्थ ही ग्रहण किया 
है। इस पक्षमें 'सनाथ' शब्दफे पूर्वमें जितने शब्दोंका अ्रयोग इस वाक्यमें किया है उन सबका 
इतरेतर इन्द्र समास करना चाहिये। ० 
विजय--यह शब्द विपूर्वक “जि” थांतुसे धनता है। इसका अर्थ स्पष्ट है। किसी 
भी कला, गुण, शक्ति, पुरयवल, या चेभव आदिके द्वारा अपनी उत्कृप्टता प्रमाणित कर देना 
जिजय है। किन्तु जहांपर किसी भी साधनकें द्वारा दूसरेका अभिमव्वंक अपनां उत्कर्ष 
महत्त्व, स्वामित्व स्थापित किया जाता है वहींपर प्रायः इस शब्दका प्रयोग हुआ करता है |: 
विभव--यह शब्द'वि! उपसगपूवंक सर धातुसे अचू प्रत्यय होकर बना है| यहां पर 
इसका अर्थ धनथान्य आदि सम्पत्ति है। यद्यपि इंसका अर्थ अईईत्परमेष्ठी, तीर्थंकर भगवात्र, 
झायपा संसारावीत मोन्त अवस्था भी होता है।.. > 
सनाथ--नाथ शब्द“याचनार्थक॑नाथ्‌ धांतुसे बनवा हैं | जो याचना करने योग्य-डै 
जिससे याचना की जाय उसको नाथ कहते हैं | मतलब -यह कि जो उपजीच्य है, शररय ईं 
बही नांथ है | ओज आदि शुर्शोक्ते लिये जो अपनी इस योग्यवासे युक्त देँ वह सनाथ हूँ. 
_ अर्थात दर्शनपूत व्येक्तिके ओज आदि शुण सम्प्दर्शन सुणके कारण अपनेकी रनाथ नमभते 








झ्ाज २>चतुर्थगुण स्थानमे १७ फर्मोकों उदय व्युच्छित्त द्ोती हैं। अत्एव यद्यपि अयशस्कारतिकी 
अछुदय-पांचमे गुणस्थानसे ही होता है. फिर भी उतकी व्युच्छित्ति जिस विशुद्धिप: अजर्जाम्बत दे-श्ुह 


क्षम्यप्द््रान पर दी निर्भर है, यदी बात यदां दिखाई गई दे। 
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« 2 राआक कई और ५ 
हैं। फलतः थे सभी गुण इस तरहके व्यक्तिके शरएप मांनकर उसका आश्रय लिया करते हैं। 

अथवा सभी गुण सम्यग्दर्शनकों नाथ शरण्य मानकर जहां वह रहता है वहांपर ये भी आकर 

जबस्थित हो जाते हैं। 


दर 
है 


साहाकुला;---महच्च तत्कुलं | दत्र जाता), भवा३, तस्व वा अपत्यानिस्भाइाइलाः । 
'खुंहान कुलोंमें उत्पन्न होनेवाले ) 


ऊपर सम्यग्द्टिका दुष्कुलोंमे जन्मग्रहण वर्जित बताया है। अतएव इस प्रश्न यीं 
बिज्ञासाके कि जब वह दुष्कुलमें या दुष्कुश्योंमें जन्म धारण नहीं करता तो फिर क्रिस तरहके 
कुओोमें वह उत्पन्न हुआ करता है १ उत्तरमें यह कहागया है कि जो सम्यरदर्शनसे पवित्र हैं 
बे महान कुलोंमें ही जन्म धारण किया करते हैं | इस शब्दके द्वारा आचार्यका अमिप्राय, 'उसे 
का जात्यायोमें और सज्जातित्व परम स्थानमें ही जन्प्र ग्रहण करनेके नियमकों बतानेका हैं 
जिसमें कि माठपक्ष तथा पिठ्पक्ष दोनों ही वंशोंमें विशुद्धि पाई जाती है | उस छुलक्रमागत 
बिशुद्धिकों रचित करनेके लिये ही कुलके विशेषणरूपमें महा शब्दका अयोग किया गया है। 
जिस तरह किसी भी व्यक्तिके विषयमें यदि यह कहा जाय कि यह रूपवान्‌ है, यह ज्ञानी है, 
तो कोई भी शरीरधारी ऐसा नहीं मिल सकता कि जो रूपवान्‌ न हो क्योंकि सभी शरीर रुप 
'शुझसे युक्त ही हैं। अतएव “रूपवांद!! कहनेफा अर्थ होता है विशिष्ट रूफो धारण करने 
जाला । इसी तरह कोई भी आत्मा ऐसा नहीं है जो कि ज्ञानशून्य हो, अतएवं “ज्ञानवान्‌” 
कहनेका अर्थ होता है असाधारण ज्ञानकां धारक । इसी अकार अकृतमें भी समझना चाहिए। 
कोई भी संसारी प्राणी ऐसा नहीं है जो कि किसी न किसी आगमम निर्दिष्ट कुलमें जन्म अरईय 
ज्ञ करता हो। फिर जब ऊपरकी कारिकामें सम्यस्द्टिको दृष्कुलमें उत्पत्तिका निषेध किया जा 
चुका है तव पारिशेष्यात्‌ उसका सत्कलमें जन्म ग्रहण करना स्वयं सिद्ध दो जाता है । इलीन 
शब्दका लोकमें अर्थ भी उत्तम छुलमें उत्पन्न हुआ ही होता है। अतणएव विचार करनेपर 
छलका “महा विशेषण अर्थ विशेषका बोधक ही सिद्ध होता है। झतएव आगमके अनुसार इस 
शुब्दसे शरीर जन्म और संस्कार जन्म दोनों ही तरहकी शुद्धिसे युक्त मातपक्ष तथा पिठ्पक्षके 
इलोंका समृहरूप सज्जातित्व नामका प्रथम परमस्थान ही अर्थ ग्रहल करना चाहिये ! 


महाथोा+--महान्तः अर्थाः यरे्श ते महार्था: । इस निरुक्तिके अनुसार इसका अर्थ होता 

है कि जिनका अर्थ पुरुषार्थ अथवा थर्म अर्थ काम और मोक्रूप पुरुषार्थ महान्‌ है। ध्यान रद्द 
- बडा पर महसांका आांशय मुख्यतया बिपुलतासे नहीं, अपितु प्रशस्तंता, सान्यता-आदरणीयतों 
- श्वॉयपूर्यता एवं अपापोपइतता तथा झदीनबचिसे है | क्योंकि इस झब्दसे आचार्यका अमिग्रारे 


| 


म््‌ के 


बा ॑+ेन 


ड्सरे परम स्थान-सद्ग्ृहित्वकां बोध करानेका है | अतएवं तीन वर्रावालोंमें अन्चय कऋमसे 
खुले आये अपने अपने वार्ताकर्मके द्वारा न्यायपूर्णक अर्थोपाजन करके जो अर्थत:-- धन 
धम्पत्तिकी अपेक्षा महान्‌ है, उन ग्रह्दीशियोंकोीं ही वास्तवमें महार्थ कहा जा सकता है। 
प्रश्न---क्या जो बिपुल सम्पत्तिके धारक हैं वे महार्थ नही हैं ? 
उत्तर--यदि उक्त शुयरहित केवल धनकी द्वी श्रपेक्षा हो तो उन्हें भी महार्थ कहा जा 
सकता है | परन्तु यहां तो आंचार्णकी झुख्यतया दृष्टि शुणोंकी तरफ है। सम्पत्ति और अर्थो- 
पार्जनके उपाय यदि विवस्तित शुणोंसे रहित हैं तो वे उनकी दृष्टिमें आदरणीय नहीं हैं | यदि 
पे उक्त शुणोंसे युक्त हैं तो दी श्रशंसनीय है। अतणव विवक्षित शुणोको सुरक्षित रखकर यदि 
श्रर्थका संचय विपुल प्रमाणमें भी होता है तो वह भी अनादरणीय नहीं, प्रशस्त है। वीतराग 
आचार्थकी धन या सम्पत्तिसे दंप नहीं है, गुणणोसे अनुराग अवश्य है । 
प्रशन---ऊपर 'आजुवंशिकताकी बात कह्दी गई है | परन्तु यदि कोई व्यक्तिगवरूपसे 
्यायपूर्णक और अपापोप॑हतब्बचि द्वारा विपुल यां अधविपुल धनका संग्रह करता है तो क्‍या बद्द 
“महान्‌ था महार्थ नहीं है ९ 
उत्तर--न्याय और अपापश्रवुत्ति सदा प्रशंसनीय है । 
प्श्न--फिर ! 
उत्तर--बात यह है कि--आलुवंशिकता भी एक मदान्‌ गुण है जिसके कि सम्बन्धसे 
बेंयक्तिक गुण भी वास्तवमें और अन्तरंगसे अधिक महान बन जाया करते हैं। यही कारण है 
कि गुणोंके कारण मानव जातिके किये गये दो भेदोंमेंसे आयोमें आनु्वंशिकता की प्रथम स्थान 
दिया गया दै । जहां वह नहीं है वे म्लेच्छ हैं। बह व्यक्तिगतरूपसे न्‍्यायपूर्वक और अपाप- 
अश्वत्तिर्प जीविकाकां साथन करके बिपुल या अविपुल अर्थ संग्रह करनेपर आदरणीय होनेपर 
भी आलुवंशिक सदगृहीकी तुलनामें महत्ता प्राप्त नहों करसकता । संम्पक्त्व विभूषित जीवको 
आतुवंशिक सदग॒दित्व ही प्राप्त हुआ करता है। ेृ 
मानवतिलका:---महुष्योंमें जो तिलकके समान है वे मानवतिलक हैं। मानव और 
विलक दोनों शब्दोंका अर्थ प्रसिद्ध “है। जो मनुष्य आयु और मनुष्यगति नाम कर्मके उदयसे 
न्‍न हुये हैं, मचुओं- कुलकरोंकी संतान हैं, नरक तिर्यक्‌ देवगतिसे न पाये जानेवाले आचार 
विंचारंके धारक हैं वे संघ मानव मनष्य है | तिलक शब्दर्क यों दो अनेक अर्थ होते है परन्तु दो 
“झर्थ असिद्ध और उपयुक्त हैं। चन्दन आदिके द्वारा संग्कार तथा सम्मान आदिके लिये माथेपर 
की जानेधाली भिन्‍न भिन्‍न आहतियां | तथा अधान--झुखय, जसे कि यदुकूलतिलक | यहां पर 
दोनों दो अर्थ उपयुक्त हैं क्‍योंकि यह शब्द पारिन्राज्ण नामके तौसरे परमस्थानका चयोतक हैं । 
दर्या आर्य भनुष्योंमें चारित्रार्यताको छ्चित करनेवाला होने के कारण प्राधान्यको बताता है | 
देश कूल जाति आंदिसे विशुद्धि रदनेके कारण निर्वाण दीचाके योग्य वथा बवर्मत्रोंके द्वारा 


शहर जजन के - 





किये गये संस्कार ओर पालन किये जानेवोले आचरणोके निमिचसे वह सबमें पूज्य! एवं प्रधात 
है। अतएव वह मानवतिलक है | 
दर्शनपूता।---इसका दो तरहसे अथ किया जा सकता है।* दर्शन पूतं येपाम्‌। अथको 
दर्शनेन पूताः। अथात्‌ जिनका सम्यर्दर्शन अतिक्रम व्यतिक्रम अतीचार अना थार दोषोंसे 
रंद्वित है, अथवा इस तरहके मानस आदि अशुद्धियोसे रिक्त सम्यक्त्वके सम्बन्धसे जो पप्मित्र 
हैं। दोनों अधोमेि खास विशेषता नहीं है। जो कुछ हो सकती है वह पहले बताई जा चुकी दै। 
तास्पर्य--ऊपर शब्दोंका जो अथ एवं आशय लिखा गया हैं उससे कारिकाका तांलयें 
सब समभमें आ सकता है, अतएवं विशेष लिखनेकी आवश्यकता नहीं है। फिर भी संच्षेपमें 
थोड़ासा स्पष्ट करना उचित प्रतीत होता हैं| यहां पर जिन तीन परमस्थानोका लाभ बताया 
गया है यद्यपि वे तीनों ही प्रमस्थान सिथ्यारष्टदो भी प्राप्त हुआ करते है फिर भीं दोनोंके 
स्थानोंमें असाधारण एवं महत्वपूर्ण जो अन्तर पाया जाता है उसीको दृष्टिमें रखकर उसके 
ओज आदि विपयोंका उल्लेख करते हुए सम्यग्दर्शनके फल विशेषको यहां स्पष्ट कर दिया 
शया है| यह बात समभमें आने योग्य है कि स्वामीके भेद अथवा सहचारी गुणोंके भेदके कारण 
फिन्हीं भी गुणधर्म स्वभावोंके स्वरूप एवं फलसें भी रवभावतः अन्तर पाया जाय। जो शक्ति 
दूजनको प्राप्त है वही यदि सज्जनको भीग्राप्त हें तो यह रचाभाविक है कि एक जगह उसका 
दुरुपयोग हो और दूसरी जगह उसीका सदुपयोगर हो । यही बात मिथ्यादृष्टि और सम्ब- 
ग्वष्टिके इन स्थानोंके व्पियमें समझना चाहिये | दूसरी बात यह भी हैं कि जिन पुण्य कमोंक्े 
उदय आदिके निमित्तसे ये ओज आदि गुआ» प्राप्त हुआ करते है वे यदि मिथ्यात्वसहचारी मन्द 
कपायके निमित्तसे संचित हुए है अथवा संम्यक्त्वसहचारी विशिष्ट शुभ भावों या कर्थ॑चित्‌ 
विशुद्ध परिणामोंके द्वारा अर्जित हुए हैं तो स्वभावत4 उनके स्थिति अचुभाग आदियें असामान्य 
विशेषता तथा जात्यन्तरता आये बिना नहीं रह सकती । इसके सिवाय एक बात यह भी है कि 
सम्पग्दष्टि जिस तरह मुख्यसया द्रव्यद्ष्टि और इसीलिये जिस प्रकार निःशंक एवं निर्भय रह्ष 
करता है वैसा मिथ्यादृष्टि नहीं। क्योकि वह पर्यायदष्टि रहनेके कारणा अथवा पर पदार्थ-+- 
मावकर्म द्रव्यकर्म नोकर्स आदिसे मिन्न दृष्टिवाला न रहनेके कारण सदा सशंक एवं भयातुर 
ही रहा करता है | फलतः उसके ओज और उसके साथ ही साहस थैर्य आदि शुर सम्पस्द्टिसे 
निरृष्ट (ी रह सकते हैं | प्रथमानुयोगमें सम्यम्दष्टि भव्य स्त्रियों तथा पुरुषोंकी अनेक वर्णित 
१--सम्यक्त्वात्सुगतिः ओक्ता, ज्ञ/नात्कीर्तिरुदाह्मता । वचात्पूजामवाप्नोति, त्रयाश्ष लगते शिवशूवा 
तथा--एवं विद्वाणजुर्चे मूलगुणे पालिऊण तिविदेण । के 22: 
हं।ऊण जगदिपुज्जों अक्खयसोक्ख लहइ समोक्खं॥। मूलाचार १--३६ | हा 


३--विद्या विवादाय घनं सदाय शक्तिः परेपां परिपीडनाय । खलस्य, साथोबिंपरीतमेतदू ज्ञानाय 
हु डानाय न «<क्षणाय ॥ लोकाक्तिः | 


अरब» >-मपन 


प्फः 
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कर्ायें इस, विषयका समर्थन कर सकती हैं कि--अनेक अनन्त भयंकर , आपत्तियों परिपहों 
उपसभो झादिके आनेपर -भी थे सम्पर्दष्टि भव्य कायर नहीं हुए और अनेक ओज--साचिक 
झआात्मबलके प्रभावसे उन पर विजय पाकर असाधारण सफलतां--देवों छारा भी पूज्यता 
आदिको पासके सम्यम्दश्टिका ओज या आत्मबल इतना अधिक हुआ करता है कि वह 
परणके समय अथवा स्वर्ग विभूतिके छूटनेपर भी व्यग्र नहीं हुआ करता। साक्षात्‌ नरकोमें 
आथवा नरक जेसी वेदनाओंके असद्भमें भी पवराता नहीं हैं। चक्रवर्तीके राज्यकें वदलेमें भी 
तस्वैतीतिमें- परिप्र्तन नहीं किया करता । 905 0 न ह 
यह बात भी यहां पर ध्यानमें रखनी चाहिये कि इस कांरिकामें ओज आदि जिन आद् 
श्षिषयोंका नाम निर्देश किया गया है वे उपलकणमात्र हैं, झऋतएव इसी प्रकारके अन्य भी गुणों 
फा संग्रह कर लेना चाहिये । अश्नवा सम्बन्धित अवान्तर भेदरूप विविभ भावोंक़ां इन आठ भेदोंमें 
दी अन्तर्भाव फर लेना चाहिये। जेसाकि साहस धर्ण उद्यम ये ओजमें ही अन्तभू त हो सकते 
हैं| शरीरका सौन्दर्य सौभाग्य आदेयता आदिके साथ पुण्यच्नल्त तथा वह प्रभाव जिसके कि 
कारण बाहुबलीके समक्ष भरतके दुतकी तरह, चक्रेरबरीके सामने कालीकी तरह, भट्टार्कलंकके 
सम्मुख तारा देवी और रामचन्द्रके सामने अनेक देव विद्याधघर आदि राजाओंकी तरह सामने 
आनेवाले अनेक्कों भी महान व्यक्ति प्रभादित हो जाया करते है, यह सब्र अन्तरंग बहिरंग 
प्रहिमा तेजमें अन्तभत हो सकती है। प्रतिभा, अहण, धारण, ऊद्दापोहरूप तकेशक्ति, विवेक- 
शीलत्त, तन्‍्व परीक्षकता, आदि बीद्धिक प्रकार एवं बेज्ञानिक योग्यता तथा विभिन्‍न कलाओंकी 
अतुरताके भेद विद्याशब्दसे ग्रहीत किये जा सकते हैं। पराक्रम स्फूर्ति आदि चीर्यगुणोंके ही 
ब्रिणाम हैं | यश शब्द कीर्तिके कारणभूत दाक्षिण्य, ओऔदार्य; दया, परोपकारपरता, औ/चत्प, 
दढ्वान, सन्मानप्रदान, न्‍्यायश्रियता, ग्र॒ुणग्राहकता, ऋृतज्ञता सौडन्पर आदिका बोध करा सकता 
है | इसी प्रकार इृद्धि विजय और विभवके सम्बन्धमें भी रुमश्ू लेना चाहिये | इनके द्वारा भी 
प्रुंययविशेषका परिचय मिंद्ता है | यद्यपि यह ठीक है कि संम्यग्दष्टि और मिथ्याइट्टिके पुण्यमें 
जो सांविशयता और निरतिशयताकां अन्तर पाया जाता है वह सर्च साधारणकी इष्टिका 
आय; विषय नहीं हुआ करता फिर भी वह विशेष परीक्षवक्रे सक्मेक्षिकांकी ग्रोचर तो हो 
सकता है। और वह इस कारिकामें उक्त सज्जातित्व सदग्ृहिल् तथा पारिब्राज्य इन तीनों दी 
परमसंथानोंमें भी यथा योग्य जाना या समझा जा सकता है। 
; . गुण-धर्म-स्वभाव यों तो अनन्त है और उनके प्रकार भी अनेक तरहसे किये जा सकते 
हैं फिर' भी प्रकृतेमें उन गुणधर्मस्वभःवोंकों अन्तरंग-बदिरिंगके भेदसे अथवा साक्विक-आध्या- 
'त्मिक और शारीरिक-भौतिक भेदसे यद्वा सहज-नेसर्गिक और आगन्तुक-शिक्षासंगति आदिसे 
उत्पन्नके मेदसे दो भागोंमें विभक्त' किया जा सकता है। और उन सभीक्ों यहां पर यथा- 
योग्य समझ छेना चाहिये और सम्यक्त तथा मिथ्यात्के नेद्िचसे उनमें जो विशेषता आ्राती 
है--परस्परमें अन्तर पढ़ता द उसको भी इष्टिमें ले लेना चाहिये। ऐसा करवपा . 





का व्यापक एवं मह्लपूण आशय लक्ष्यमें आसकेगा। किन्हीं भी गृणथम या पर्यायाश्रित 
भाषोंमें निमित्त भेदके अनुसार अन्तरका पड़ना स्वाभाविक है। अतशव सम्यक्त्व या मिथ्याँ- 
संपरूप अन्तरड्ज परिणासोंके साइचय भेदके कारण ओज आदियें भी अन्तर रहता है यह.बोंवें' 
सहज ही समभझमें आने योग्य है। यह अन्तर चमड़ेकी आंखेसे दिखाई पड़नेवाला भले ही ने 
हे परन्तु चुद्धिगम्य अवश्य है | यह वबांत आगेके दृष्टान्तोंसे ही स्पष्ट हो सकेगी । 
| कर्मोके उपशम क्षय क्षयोपशमसे प्रकट होनेचाले आत्माके गझों या भावोंकों अन्तरहछु 
तथा उनके उदयसे होनेबाले गशध को बाह्य समकना चाहिये।औदणिक गणधर्म भी दों 
वबरहके हो सकते दैँ--जीवाश्रित तथा शरीराश्रित | 

आत्मासे जिनका संबंध है फिर चाहे वे औपशमिक ज्ञायिक ज्ञायोपशमिक हों चोंडे 
ज़ीवविपाकी कर्भोरे उदयसे होनेवाले हों वे सब सात्तिक-हैं। सत्यभापण, निर्लोमता--+ 
उदारता या पवित्र आचार, सहनशोलता, दान बुद्धिमत्ता--तत्त्व ग्रहण शक्ति या विवेक॑पूर्णता 
अथवा विचारशीलता, उत्साह, दयाभाव, इन्द्रियविजय॑, प्रशम--कपायोंका अनुद्रेक, 
दिनय अभृति सब सात्तिक गुर माने गये है। तथा शरीरसे जिनका सम्बंध है ऐसे सौन्दर्य 
क्रांति दीप्ति लावण्य प्रियवाक्यता कलाकोशल आदि सब शारीरिकगण हैं । फोई-कोई गण 
सम्मंध भेदके कारण साक्षिक एवं शारीरिक दोनों तरहका भी मान लिया जाता है। जेसे कि 
बल? । अस्थियोंके बंधन विशेष और उनके दृढताके संबंधकी अपेक्षा लेनेपर यही बल शारीरिक 
ओर उत्साह थेये साहस आदि मानसिक भावोंके सम्बन्धकी अपेक्षा लियेजानेपर सोस्चिक 
कहा जा सकता है। 


जिन गशुणोें शिक्षा संगति अभ्यास या संस्कारोंके आधानादि बाह्य निमित्तोर्की मुख्य 
तया अपेक्षा हुआ करती है उनको आगन्तुक और जिनमें उनकी अपेक्षा नहीं होती वे सब 
सहज अथवा नेतर्यिक कहे जाते हैं। भोगभूमिजोंमें जो गुण पाये जाते है वे प्रायः नेसर्गिकर 
ही रद्दा करते हैं | कर्मभूमिमें भी कहीं कहींरे नेवर्गिक गुण पाये जाते हैं जेसे कि दीथंकरोंमें 
जन्मसिद्ध सदज दश अतिशय । 
* इन सभी गुणोंमें सम्यक्त्व एवं मिथ्यालके निर्मिच---साहचय्य भेदके कारण जो धर्म 
तथा आपूर्च विशिष्ट अन्तर पाया जाता है वह प्रत्यत्ञ अनचुमान अथवा आागमके द्वारा जाना जा 
सकता है। फल्चतः सम्पस्दष्टिकों और मिथ्यादंष्टिफो दोनोंको ही प्राप्त होनेवाले सज्जातित्व 
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घुशण रथ । 

र--मदासच्तवा मद्माथेयों सहोरस्का महौजसः। महांतुभावास्ते सर्वे महीसन्ते महोदयाः | आदि 
2-२६ ॥ स्वभावसुन्दर रूप स्वमावगघुरं वचः | स्वभावचतुरा चेष्टा तेषां स्वर्गजुपामिव ॥रदेष्टा। स्वभाव 
सार्दवायोगवरक्रतादिग्वुशेयु ताः। भद्गकास्त्रिदिवं यान्ति तेषां नोन्‍्या गतिस्ततः ॥8३॥! 
' ६---देखों आदि पुराण ४-१३४, तथा ६-४६ तथा १५-२८ | 
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सदुशृहित्व एवं पारिवराज्यसे सम्बन्धित ओज तेज विद्या वीये आदि ग्रकृतमें बताये गये गु्ोंमें 
भी जो विशेषता रहा करती है वह भी दृष्टिमें आ सकती और समझी जां सकती है | 
इसी प्रकार प्रकृत कारिकामें सम्यन्दर्शनके इस आमभ्युद्यिक फल वर्णनमें तीन परम 
स्थानोंका जो उल्लेख किया है उनमेंसे ्रत्येकके साथ ओज आदि गुणोंमें जो अपने अपने योग्य 
विशेषता पाई जाती है वह भी ध्यानमें लेनी चाहिये। क्‍योंकि यद्यपि ये गुण एक ही नामके 
द्वारा. बताये गये है और एकद्दी हैं भी, फिर भी इन ग़रुर्णोके कार्यकी प्रकटताके लिये क्षेत्रमेद हो 
जानेपर- वे अपने अपने कार्यकोी यथायोग्य छषेत्रके अनुसार ही दिखा सकते हैं। अतणव ' जो 
ओज या तेज था विद्या आदि गुण कुलीन व्यक्तिमें उस कुलकी परम्परागत? सदाचार सम्बन्धी 
मदत्ता अथवा विशेषताकी दिखावेगा वही गुण सद्ग्ृहस्थमें आनुवंशिक अर्थाजन संरक्षण विनि- 
यीगके विषयर्मे अपनी विशिष्ट योग्वताको ओर पारिवाज्य परमस्थानको प्राप्त व्यक्तिमें संयम तप 
आदिके रूपमें श्रपनी असाधारण चम-कृति अविचलता अंचुब्धता आदिको दिखानेवांसा होगा | 
अतएव गण एक ही रहने पर भी उनका 5पयोग या कार्य मिन्‍न भिन्न रुपमें ही होगा | 
ओर वह भी मिथ्यारष्टिकी अपेक्षा सम्पग्दष्टिका गुण अपनी असाधारण विशेषतासे ही युक्त 
रदेगा अथवा पाया जा सकेगा । 
इस अवसर पर यह स॒पष्ट करदेना भी उचित और आवश्यक मालुम होता है कि 
आचार्य मगवानने-सम्परदर्शनके आभ्युदयिक फलोंको बताते हुए सबसे प्रथम जो इस कारिकामें 
सज्जातित्त आदि तीन परम स्थानोंकी बताया है बह सधारण बात नहीं है। ये तीनों ही 
विषय मोक्षमार्गकी सिद्धिमें मूलभूत साधन हैं। जिस तरह रत्नत्रय अन्तरंग असाधारण मुख्य 
साथन हैं उसी प्रकार ये तीन परमस्थान बाह्य साथनोंमें सदसे मुख्य और अधान साथन है। 
जिस प्रकार रत्नत्रयमेंसे किसी भी एकके बिना निर्वाण प्राप्त नहीं हो सकता उसी ग्रकार 
इन तीन बाह्य साथनोंमेंसे भी किसी,भी एकके न रहने पर भी यह जीव सवधा मोक्षको प्राप्त 
नहीं करसकता है। 
सम्यग्दर्शन मोक्तके अन्तरंग साथनोंमें प्रथम स्थानीय है यह बात ऊपर चताई जा चुकी 
है.। स्वयं ग्रन्थकारने भी यह अच्छी तरह स्पष्ट करदिया है । किन्तु यह बात भी सुस्पष्ट है कि 
कि बाह्य साधनोंके विना बह सी अपना वास्तविक प्रयोजन सिद्ध करनेमें सफल नहीं हो सकता 
अतएव आचार्य भगवान्‌ बताना चाहते हैं कि वह सम्पर्दर्शन अपने सहचाःरि शुभसराग परि 
णामोंसे सबसे श्रथम यह लाभ उठाना चाहदा है कि अपने लक्ष्यकी सिद्धिमें जो सर्वाधिक 
साथन हं उनको वह प्रप्त करले। फलतः बह परात्मनिन्दाप्रशंसा आदि नीचगोत्रके कारणभूत 
परिणामोंदय साहचर्य छोडकर-उनके विरोधी एवं नीच॑छ त्यजुत्सेक आद्‌ परिणामोके दलदत्तर 


१०-भुणोकी आलुचंशिक विशेषताके लिये देखो आदि छु० प० १५ श्लोक १९६, १६७, १६८॥ 


जा 


इ्छ्ध्र सप्नेकररुडशावकाचार 


सहयोगके निमिचसे नियमसे सज्जातित्व को प्राप्त करलिया करता है। इसी ग्रकार संसारके 


समस्त ऐश्वये बैमव आदिमेंसे अहंभाव अथवा आकांचाकी भावना तथा परावलम्बनकी आदत 
छूट जाने और उसके विरुद्ध स्वाधीन वास्तविक सदर्थ सुखशान्तिमय आत्मार्थका बोध होजाने 
ओर आत्मायत्तप्रवृत्तिसे ग्रेमपूर्णपरिचयका सरस स्वभाव बन जानेके कारण ऐहिक लब्ध धनका 
पात्रदान देवपूजा जैसे सत्कायोंमें ही मुल्यतया सदुपयोग करने और उसीसे उसकी सफलता 
साननेकी श्रद्धा रुचि चर्या के परिणामोंके फलस्वरूप आनुवंशिक सदगृही होनेके साथ साथ वह 
महार्थ ही हुआ करता है | इसी प्रकार वह संसार और उसके कारणोंको आत्मगातका--शअत्र॒का 
सर्वोत्कृष्ट कारावास समझकर और श्रीर तथा भोगोंको कुलटा स्त्रीके दाव भाव विलास विश्वमके 
स्थानापन्न मानकर जो स्वरूपरतिमें ही प्रीति करनेको श्रेयस्कर समझ पुनः पुनः उधर ही चित्- 
बृत्तिकी अनुज्धत्ति बने रहनेके कारण जो क्षोमके कारणोंमें सातिशय मम्द्ता आजांदी है. 
उसके फलस्वरूप साधारणसे निम्ित्तदों पाकर अथवा विना ही निमित्तके उपदेश एवं गुरुफा 
प्रसद्ध पाते ही अवश्य ही पारिवराज्यक्रो प्राप्त करलिया करता है। 


इस तरह विचार करने पर सहजही साखुम हो सकता है कि जो व्यक्ति सम्यग्दर्शनसे 
पवित्र है वह स्वभावसे ही अपने लच्यभूत निर्वाणके बाह्य साधनरूप उन आस्युद्यिक पदोंको 
घहभावी विशिष्ट परिणामोंके निमितच्तके बल पर नियमसे ही प्राप्त करलिया करता है जिनको 
कि मिथ्यावकलझ्लित व्यक्ति कभी भी प्राप्त नहीं कर सकता | क्योंकि प्रथम तो उसतरदके 
परियामोंकी विशुद्धिसे वंचित रहनेके कारण उसकेलिये नियम ही नहीं है कि वह उत्तम छुलमें 
दी जन्म ग्रहण करे मोक्षकी साधनसूत संज्जातीयताका ही भामी हो | कदाचित्‌ महाकुलमें भी 
उत्पन्न होजाय तो भी उसके सहचारी भावों गुणों या घर्मोमें चह सातिशयता तथा सम्यक्लके 
निमिततसे प्रादुभू त हुई अपूब महान्‌ संस्कारोकी संतति नहीं पाई जाती जो कि सम्यक्त्वके 
साथही उत्पन्न दानेबाली-आनेवाली एवं सतत निर्दायमार्गफो सिद्ध करनेकेलिये प्रतिदिनके 
कार्यक्रमकी ससुख्॒ रखनेब्राले सद्ययक सेवकके समान प्रेरित करनेवाली है । 


सस्यस्दष्टिको मोक्षमार्गमें आगे चढनेकेलिये अथम तीनों ही परमस्थानोंके समानरूपसे 
आवश्यक होनेपर भी उनमें सज्जातित्व अथम झुझय और अधान है | क्योंकि जो जात्याय हैं 


बद्दी सदुश॒ही हो सकता हैं और उनमेंस ही कोई कोई व्रिल्न व्यक्ति पारिब्राज्यको आप्त करें 
सकता है । ह 





१-- कभी भी! क्दनेका आशय यह है कि जिस तरद्द यह त्रेकालिक--सदाततन नियम हैँ कि जो सम्यक्त्व 
सहित हैं वह कभी भी दुप्छुलमें उत्पन्न नही होता, सदा महान्‌ कुलोंमे ही जन्म अहण करता है; बेसा 
, मिथ्याइंट्टिके लिये कभी भी फोई भी नियम नहीं है । 5 
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आचार्योने सज्जातित्वका निश्चय कर सकनेमें तीन निमित्त बताये हैं; प्रत्यक्ष अनुमान 
और आगम? | इनमेंसे अत्यक्ष वह दिव्यज्ञान है जिसके कि द्वारा विवज्षित व्यक्तिके अन्तरंगमें 
सदगोत्र आदि तथोर्य कर्मेके उदयको बिना किसी परावलम्बनके सीधा स्पष्टतया अ्रहण करके 
जाना जा सकता है कि यह व्यक्ति अवश्य ही सज्जातीय है। अधिनाभाषी---अन्यथालुपपन्न 
चिन्द विशेषोंके दारा अनुमानसे भी उस व्यक्तिकी सज्जातीयताका निश्चय किया जा सकता 
है। तीसरा साथत्र आंग्रम है| प्रमाशधूत--अवंचक व्यक्तियोंके कहनेपर भी व्यक्तिकी सज्जाती- ' 
यताका निश्चय किया जा सकता है जंसा कि ग्रायः आजकल पाया जाता है। 
यद्यपि यह ठीक है कि सज्जञातित्व जैसे विष्यका स्ंधा निर्णाय करनेमें समर्थ इन तीन 
साधनोंमें से प्रत्यक्षज्ञान तो आजकल यहां पर उपलब्ध नहीं दे । अनुमान ज्लञानकी योग्यता भी 
इस द्वीयमान युगमे प्रायः अत्यल्प और विरल होगई है। फलवः जानकार सम्बन्धित या जातीय 
व्यक्तियोंक्ा पारस्परिक व्यवहार ही इपका निर्णय करनेके लिये साधन शेष॑ रह जाता है | 
पुरातन कालमें जबकि प्रत्यक् ज्ञान असम्भव या सर्बथा दुर्लम न था और आनुभानिक्र योग्यता 
भी प्रखररूपमें पाई जाती थी उस सरल पवित्र प्रशस्त युगमें भले ही आगम---जातीय जान* 
कार व्यक्तियोंके ब्यवद्दाररूप साथनंकी नगण्यता रही द्वो किन्तु हालमें तो प्रायः वही एकमात्र 
चरण दे । 
उस युगमें केवली श्रुतकेबली गणधर चारण आदि ऋद्धिके धारक मनःपर्ययक्ञानीं 
सर्वावधि परमावधि ग्भ्ृति हजारों ऋषियों मुनियों यतियोंका जब सर्वत्र द्रिहार पाया जावा 
था तब उनकी सज्जातीयता विषयक अज्ञानान्धकारको दूर करनेके लिये कहींसे प्रकाश दूढऋर 
नहीं लाना पड़ता था। स्वयं ही उनके मात्पक्ष एवं पिठ्पक्ष सम्बन्धी कुसकी महत्ता पवित्रता 
ओर पृज्यता जगन्मान्य रहनेके कारण प्रसिद्ध रहा करती थी । त्युत उन दिव्यज्ञानियोंके 
सम्बन्धसे तथा कथनसे अन्य वंशोंकी भी उत्छृष्टताका बवीथ हो जाया करता था। 
शहस्थोंमें भी.इस योग्यताके व्यक्ति पाये जाते थे कि वे केवल आकृति चेश था अन्य 
कर्मोको देखकर जान सकते थे कि अम्मुक व्यक्ति महान्‌ वंशका है अथवा अप्तज्जानीय है | 
१--वसुदेवकी कृपासे जब कंस जरासंधकी घोषणाके अनुसार युद्धमे विजय लाम 
शेकर आया तव जरासंधको यद् प्रश्न उठ खड़ा हुआ कि गअतिज्ञके अनुसार राजधपुद्री जीवंज- 
१--प्रम्प्रदायाज्यवच्छेदावरोधादघुना नुणाम्‌। “7 प्‌ पम््रदायाज्यवच्छेदावरीधादशुना नणाम्‌ ।सदगोत्रायर पदेशोउन्न यहष्तकधचचारतः ॥का श्लोक यहृत्तछंद्वचातः ॥8। श्लौक 
बार्दिक ० १॥ भाष्यम्‌--कथमघुनातनानां नुणां दत्संग्रदायाव्यवच्छेदाविरोध: प्िद्ध इति चने सदगोत्रा- 
थ््‌ पदेशस्य कथ ? विचारादिति चेत्‌ मोक्षमार्गो१देशस्थापि तत एवं । क; घुनरत्न विचार: ? सदगोकाश्युपर्देशे 
क ! प्त्यक्ष/नुसानाग्म:- परीक्षणसत्र विचारोडारथीयते | सोमवंश: क्षात्रियोड्यमित्ति हि क(श्चत्मत्वज्ञतो 
$तीन्द्रिसादध्यघस्थाति तदुच्चैगेजोद्यस्य सदूगोत्रव्यवहारनिमित्तस्थ साज्ञात्करणात्‌। कश्चित्तु कार्यविशेष- 


दर्शनादनुमिनोति तथागमादपरः अतिपयथते ततोडप्यपरस्तदुपर्देशादिति सस्प्रदायस्याब्यवच्छेद: सवदा तद॒न्व- 
ओप॑देशाभाबात्‌ , तस्पाबिरोधः पुनः प्त्यक्षद्विरोधस्यासभवावित्ति | रुद्रेतन्मोक्षमार पदेशे इंप समाह म्‌ । 


+-+---ततु 


श्र *. एरोच२- >>« पु खुच 


साका विवाह तो यद्यपि कंसके साथ होना ही चाहिये परन्तु उसकी जातिकां तो निश्चय ही 
नहीं है । अस्तु पूछनेपर कंसने अपनेदी एक कलालीका पुत्र बताया। परन्तु जरासंधको बात 
जंची नहीं | मनमें सोचा- 
- आक्ृतिः कथयत्यस्य नाय॑ सीधघुकरीसुतः! ॥१४॥ 
जांच शुरू हुई। कलाली बुलाई गई | प्रमाण देखे गये | रहस्य खुला । मालुम हुआ कि 
यह ज्त्रियपुत्र ही है | 
सीतापुत्र लवकुशने भ्री अपनी कुलशीलदापर संदेह रहनेके कारण पूत्री देनेसे मनाई 
करके वज्कर्णके साथ अपना भी अपमान करनेवाले महाराज प्रथुको रणाॉगणमें समस्त सेनाओं 
से रहित करके भागनेसे रोककर, कहा था कि--हमारी कुलीनताका परिचय तो लेते जाभोर 
राज़पुत्र चरांगके विषयमें भी युद्धफे अनन्दर सज्जातीयताका संदेह हुआ ही था जो कि 
फिर दूर होगया। 
पुरोहित पुत्रीने दासी पुत्रकें साथ विवाह हो जानेके बाद कु& चेष्टाओंसे ही तो निरचय 
कर लिया था कि अवश्य ही यह कोई असज्जातीय है। जो कि अन्तमें सत्य ही सिद्ध हुआ। ' 
इस तरहके आप्तोपज्ञ प्रथमानुयोगमें अनेकों ही उदाहरण पाये जा सकते हैं जिनसे 
कि तत्कालीन व्यक्तियोंकी सज्जातीयताका पता व्ययहार और उसका _ परिचय देनेके ढंग तथां 
उसके समझ सकने या परीक्षाक्री क्षमता-योग्यता आदिके द्वारा लग जाता है | 
अधिक लिखनेकी आवश्यकता नहीं हैं। जिस अकार ग्रसंगोपाच थोड़ासा सज्जातीयताके 
विपयमें लिखा गया है उसी अ्रकार सदूगृहित्व और पारिव्राज्यके विपयमें भी यथायोग्य समस 
लेना चाहिये । ग्रन्थ विस्तार भयसे यहां अधिक लिखा नहीं जा सकता | 
« सम्यर्दरनके जो फल यहां बताये जा रहे हैं वे सब आश्युदयिक हैं। इनकी प्राप्तिमें पुरय 
कमेका उदय अपेक्षित है | किन्तु यहांपर ये सम्यकत्वके फलस्वरूप बताये गये हैं। यद्यपि यह 
ठीक है कि वास्तवमें सम्यक्त्व निर्वाणका ही कारण बताया गया है, न कि अम्य॒दयों और 
उनके भी कारणभूत पुण्यकर्मोके बन्धका, जैसा कि पहले बताया जांचुका है| फिर भी अन्यत्ररे 
आगम ग्रन्‍्थोमें अभ्युद्योका कारण भी धर्मको बताया गया है। यद्यपि यह सत्य- है कि जहां 
थर्मको अभ्युद्योंका कारण बताया गया है वहां धर्मसे अयोजन सराग भाव अथवा उपचारसे 
सरागसम्यक्त्वकी बतानेका है| तथा इस उपचारका भी प्रयोजन व्यवहार मोक्षमार्मकी सिद्धि४ 
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१--हरिवंश पुराण से ३३ 
२--परछसपुराण अ० ११ श्लोक १४४--१४५८ 
३--यतोडस्युद्यनि'भ्रे यसा्थसिद्धि: सुनिश्चिता । स धर्मस्तस्य घर्मस्य विस्तरं खगु साम्मतमत रण्पी , 
!' जे आदियु० प० ४ | 
तथा “यस्मादम्युदयः पुसां निःश्रेयमफलोश्रयः । वदन्ठि विदिताम्तायास्तं घर वर्मयूरयः ॥ यशस्तिः 4 
इ--प्रयोजने निमेत्ते चोपचारः अवतते | * 


न -(॒ ७,.; संतांसवां श्लोक... अध६ 
फिजजलललज्जज 3३33-33 +>++तल्औ>>>त............................. 
है और यह व्यवहार मोक्षमार्ग निश्चय सोक्षमार्गक्ा साधक एवं पूर्वरूप होनेसे धर्म ही है | यही - 
कारण दे कि ग्रन्थकारने भी यहांपर उस कथनकय मी ग्रकारान्तरसे संग्रह कर लिया है| 

सम्यग्दृष्टि जीवको मोच्षमार्गकी सिद्धिमें जिनकी सबसे अथम आवश्यक्रता है उन सम्यरदर्शन 
के फलस्वरूप उन तीन परमस्थानोंके होनेवाले लामका दर्णन करके अब इन्द्रपदका लाभ भी 
सम्पक्त्वके ध्रसादसे होता है, यह बताते हैंः--- हर 

अष्टगुणपुष्टितुष्टा दृष्टिवेशिष्ठाः प्रकृष्टशोभाजुष्टा: । 
अमराप्सरसां परिषदि चिरं रमन्ते जिनेन्द्रभक्काः स्वगें ॥ ३७॥ 

अर्थ--जिनेन्द्र मगवानमें है भक्ति जिनकी ऐसे सम्यग्दर्शनसे विशिष्ट भव्य जीव चिरकाल 
तक स्वर्गमें देबोंकी और अप्सराओं क्री समाओंमें रमण किया करते, और आठ गुण तश  पृष्टिसे 
अथवा आठ गुणोंक्ी पुष्टिसे संतुष्ट रहते एवं अन्य देद्ोंकी अपेक्षा प्रकृप्ट शोभासे भी सेविते 

ते ददे। हे 

मजे ३/5 प्राप्त होनेवाले सप्त परमस्थानोंमेंसे आदिके तीन परमस्थानोंकत 
सम्यग्दर्शनके फलस्व॒रूपमें वर्णन करनेके अनन्तर चौथे सुरेन्द्रता नामक परमस्थानका निरुूपण . 
करना क्रमाजुसर स्वयं अवसर पआप्त हैं। अतएव यह कारिका ग्रयोजनवर्ती है। इसके सिवाय 
बात यह भी है कि उपयुक्त परमस्थान निमिच हैं--साधन है और यह सुरेन्द्रता नामका 
परमस्थान नैमित्तिक--साध्य--काय है। क्योकि परमागममें कत्रन्वय क्रियाओंका वर्रान 
करते हुए इसको पारिब्राज्य नामकी क्रियाका फल१ ही बताया है। यह कहनेकी आवश्यकता 
नहीं दै कि सुरेन्द्रवासे मतलब केवल इन्द्रका ही नहीं अपितु इन्द्र उपेन्द्र अहमिन्द्र लोकपाल 
लौकान्तिक आदि तथा अन्य भी तत्सम महर्ध्धक बेमानिक देथोंका है । क्‍योंकि यह ध्यानमें 
रहनी चादिये कि यहां आचार्य सम्यरदर्शनका असाधारण फल बता रहे हैं। ग्रन्थकारका - 
आशय, यह है कि जिस प्रकार उपयु क्त तीन परमस्थान जस प्रकार उपथ्च क्त तीन परमस्थान_ सामान्यतया मिथ्याइष्टि और सम्य- 
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ग्डृष्टि दोनोंको ही आप्त हो सकते है बसा यहाँ नहीं है। शेष चार परमस्थान तो सम्यग्दष्टिको 
कक कमा छुआ करते है । फलतः इस आशभ्थुद्यिक फलसे तो वैमानिक देवोंमें भी उन उत्कृष्ट 
पदोका ही ग्रदण करना चाहिये जो कि सम्यग्दष्टिको ही श्राप्त हो सकते है। इस तरह सम्य- 
गह्द्शनका सातिशय फल एवं उसकी सोक्षमार्गमें अग्रेसरता तथा अग्रतिको श्रकट करके बताना 
दी &स कारिकाका अथम अवाजन हैं। जिसबत कि वर्णन यहांपर क्रमानुसार अदसर आप्त भी 
है। सम्यम्दष्टि जीव सिथ्यादप्ट्यकि समान भवनत्रि+-मे उत्पन्न न होकर नियमसे वैमानिक ही 
हुआ करता है। यद्याव मिथ्यादष्टि भो वैमानिक हुआ करते हैं फिर भी उनकी वहां घुल्यता 
नहीं है.। जेखा कि कारिकामें प्रयुक्त विशेषणेके दारा भो जाना जा सकता है। इन विशेषणोसे 
युक्त वैभानिक सम्यग्दष्टि ही संभव दो सकता है। 


ए--यो सुरेन्द्रपदप्नाप्तिः पारिन्नाज्यफक्कोद॒याव। सेंषा झुरेल्कृता नाम क्रिया है मम मई ॥ 





३९० 





उपर पारित्राज्यका फल सुरेन्द्रता बताया है। बात यह है कि आमममें निर्वायदीक्षा 

घारण कर लेनेवाले मुम्नुदुंक लिये २७ पदोंका! आशय समझकर उनके पालन करनेका 
उपदेश दिया गया है। किस कक के घारण करनेसे क्या फल प्राप्त होता है यह बात भी वहां 
बताई गई है। परन्तु निर्वणिच्छ मुमुन्ु साधु उन ऐेहिक फल्नोंकी रंचमांत्र भी आकांचा ने 
करके ही--समस्त संसारके विषयोंसे तत््वतंः उठ्िग्न रहकर--पूर्ण निष्काम भांवसे तपरचरंस 
करने पर ही योग्यतानुसार उन फलोंको प्राप्त किया करता है | उक्त २७ पदोंमें पहला १द जाति 
है | इसके अनुसार बताया गया है कि जो सज्जातीय व्यक्ति निर्वायदीक्षा धारण करके अपनी 
जांतिका मद न रखकर जिनेन्द्र भगवानकी चरणसेवा भक्ति ऋथवा तपश्चरण करता है उसको 
भंवान्तरमें ऐन्द्री विजया परमा और स्त्रा इन चार जातियोंमेंसे योग्यवाजुसार कोई भी जाति 
प्राप्त हुआ करतीर है। पारित्राज्यके फलस्वरूप आप्त होनेवाली उस ऐन्द्री जातिका ही इस 
कारिकामें सचन किया गया है। विजया और परमा जातिका वर्णन आग्रेकी दोनों कारिकाओोंमें 
ऋमसे किया जायगां। “सवा” जातिका वर्णन ऊपरकी फारिकामें “ महाकुला”” के नामसे 
किया जा चुका है। क्‍योंकि “सवा”? का अर्थ वह आत्मोत्था३े जाति हजो कि नियमसे मोक्ष 
प्राप्त करनेवाले इन्द्र दक्तवर्ती और अर्हिंतके सिचाय अन्य सम्यग्दष्टि भव्यात्याओंकों आह 
हुआ करती है। हे 

मालुम होंता है ग्रन्थकार इस बातक्ो स्पष्ट करना चाहते हैं कि सम्यस्दष्टि जीव 
जबतक मोक्षको ग्रप्त नहीं कर लेता तचतक वह नियमसे देवगति और मलुष्यगतिके उत्तमोत्तम 
पदोंकों दी आप्त होता रहता हैं । यदि वह अवद्धायुष्क सम्यरदष्टि मनुष्य है तो नियमसे देवाय 
का ही वन्ध करेगा? । यह बात पहले भी स्पष्ट की जा चुकी है । किन्तु देदग्रतिमें वह साधारण 
देव न होकर विशिष्ट देव हुआ करता है यह वतानेका यहां अयोजन हैं| 
हें भदनत्रिक---देवों डी मवनवासी व्यन्तर ज्योतिषियोंकी तीन निकायोंमें तथा चारों ई भवनवारसी व्यन्तर ज्योतिषियोंकी योंगें था चारों ही 
कि मय पल किए मादा करवा योंकी स्त्री पर्याय सम्यन्द्टि जीब उत्पन्न नहीं हुआ करवा | इसके सिवाय अन्य भी 
किन-किन अवस्थाआओंको बह प्राप्त नहीं किया करता सो आगमाहइसार पहले बताया जा चुका 
है। किन्तु इस फारिकाके द्वारा आचार्य बताना चाहते हैं कि बह वैमानिकोंमें मी सामान्य--- 
साधारण---अंमियोग्य किल्विषिक जेसा देव न होकर असाधारख---अनेकों देवोंका स्वामी 

१--तत्रसुत्रपदान्याहुयेगोन्द्रा: सप्तविंशति । येर्नि्णतिभवेत्साक्तात्‌ पारिश्राज्यस्य लक्षरां ॥१8६२॥ 


जातिमू िश्च तत्रत्यं लक्षण सुन्दरांगता | अभामए्डलचक्राणि तथामिषवनाथते ॥ १६३ ॥ 
सिंहासनोपघाने, च छुत्नचामरघोषणा: । अशोकघ्रत्चनिधयों गहशोभावगाहने ॥ १६४ || क्षेद्राआड 


झासभाः कीति वन्धता वाहनानि च। भाषाह/रखुखानीति जात्यादि: सप्तविशतिः ॥ ई६४॥ * 
२--जातिमानप्यनुत्सिक्त: संभजेदहेतां क्रमौ । यतो जात्दन्तरे जात्यां याति जातिअतुप्टयीम्‌ ॥ १६७ ॥ 
न आदि० प० ३६ 


५ _३--स्वास्मोत्यां सिद्धिमीयुषाम्‌॥ १४५॥ झदिपु० प० ३६ | ४--ध॑म्पक्त्व थ | ६-२१ ४० खू० 
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“देवेन्द्र हुआ करता है| तथा वह असाधारणता किन-किन विषयोंमें हुआ करती है सो दिये 
गये विशेषणोके द्वारा स्पष्ट कर दिया गया है। जिस तरह वह यदि मलुष्य पर्यायको प्राप्त करे तो 
या तो वह असाधारण असभ्युदयिक पदों-चक्र वर्ती तीथंकर सरीखे महान पदोंको भोगनेवाला 
होता है अथवा तद्भवस्तोषगामी---चरमशरीरी यहा कुछ भवमें ही निर्वाण भ्राप्त करनेपर भी 
मध्यवर्ती मवोंमें सम्मानित महांन्‌ व्यक्ति ही हुआ करता है। जेसाकि आग्रेके कथनसे मालुम हो 
सकेगा । कोई पदवीधर जेसा न होकर यदि क्दाचित्‌ अन्य साधारण भज्ुष्य होता है तो पईं 
नियमसे सज्जातीय सद्शहित्व एवं पारित्राज्यको ही प्राप्त किया करता है और उनको भ्रोर्ष 
करके भी मिथ्याइश्टिकी अपैत्ता ओज तेज आदि गुणोंमें असामान्य विशेषतासे युक्त हुआ करता 
है जैसाकि उपरफी कारिकामें बताया जा चुका है। उसी श्रकार यहां देवगतिके विषयमें भी 
समझना चाहिये | यहांपर भी वह किन-किन वातोंमें मिथ्यादृष्टि देवकी अपेक्षा विशिष्ट हुआ 
करता हैं यद्द बात प्रयुक्त विशेषरणांके द्वारा खुलासा कर दी गई है। यद्यपि वैमानिक देवोंमें 
मिथ्यादष्टि जीब भी उत्पन्न हुआ करते हैं फिर मी उनकी प्रधानता नहीं है। उनमें जो परस्पर 
अन्तर रहा करता द वद दिये गये विशेषणोंके अर्थपर विचार करनेसे मालुम हो सकता है। , 

, खब्ध अवस्थाओंमें सम्यर्द्शनके निमित्तसे क्या क्या विशेषता प्राप्त होती है यह 
दिखाकर उसका प्रिशिष्ट साहत्म्य प्रकट करके दिखाना ही ग्रन्थकारको अभीष्ट है अतएव यही 
बात वे देवगतियोंमें भी विशेषणोंके द्वारा अभिव्यक्त करके इस कारिकाके द्वारा स्पष्ट कर देना 
चाहते हैं। अपने इस प्रयोजनकों बतानेमें कॉरिका पूर्रातया सफेल दै। हि, 

शब्दोंका सामान्य बिशेष अथे--- का 

एुणपुष्टितुष्टाः | --इसका विग्रह दो तरहसे हो सकता है। 

१--अष्टो च ते ग्रुयाश्च-न्अष्टगुणा३ । तेपां पुष्टिः तथा तस्यां वा तुष्टाः 

द २---अष्टगुणाश्च पुष्टिश्व--अष्टगुणपुष्ठी ।ताम्यां तयोर्बा तुष्ठा: ॥ अर्थात्‌ आठ गुणों 

की पृष्टिसे संतुष्ट, अथवां आ5 गुण और पुष्टिके द्वारा. संतुष्ट रहनेवाले । यहांपर प्रथम .भर्थमें 

पुष्टि अष्टयुणात्मक दी मालुम दोती है और दूसरे अर्थमें दोनो---आठड शुण और थुष्टि मिन्न 
भिन्न विवक्ित हैं | दोनों अरथोर्मे यही अन्तर है । । 

ऋष्टगुण शब्दसे---अखिमा महिमा लधिमा गरिमा प्राप्ति प्राकास्य ईशित्व और चशित्व 

एस तरद विक्रियाके आठ? भेदोंका ग्रहण किया जाता है। कोपमें भी ऋद्धिके ये आड भेद 

मिनाये हैं | किन्तु ग्रन्थकारने केवल “अधष्ट्युण”” शब्दका उल्लेख किया है। उन आंठोंकां 

_चामोल्लेख यहां नहीं किया है । अतएव इस शब्दसे विक्ियाके इन आठ भेदोंकों ही ग्रहण 


. १--अभाचन्द्वीय ठीकामे गरिमाका उल्लेख न करके उसकी जगह कामरूपित्वकों ग्रिदाकर आठ 
फेंद्‌ भताये हैं दी. 
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करना चाहिपे अथवा दूसरे किन्ही आठ शुणोंका ग्रहण करना चाहिये यह-बात विचारणीय है। 
कॉरण यह कि प्रथम,तो आगममें” विक्रियाके आठ ही भेद न गिनाकर अनेक भेद बताये हैं | 
अतएव उसके आठ ही भेद बताना उचित प्रतीत नहीं होता | दूसरी बात यह कि देवोंकों प्या 
याश्रित ग॒णोंपें एक विक्रिया ही नहीं अन्य मी अनेक गुण प्राप्त हैं।अठएव यदि एक ही 
विंक्रिया गुणके आठ मेदोंको आठशुणोके स्थानपर गिना जाय तो शेष गुखणोंका संग्रह नहीं दो 
पाता | सात गुण छूट जाते है। अतब इस व्याप्ति और अतिव्याप्ति दोषका वारण करनेके 
लिये उंचित है और आवश्यक है कि इस १.5वसे केवल विक्रियाका हीं नहीं अपितु भिन्न भिन्न 
आठ गुर्णोका ग्रहण किया जाय अर्थात्‌ अष्टमेदरूप विक्रियाको एक ही गुण मानकर शेष सात 
शुंश ओर भी लेने चाहिये | और उनको सम्प्रिलित करके ही आठ गुण गिनना चाहिये | इन 
सात शुर्शोके स्थानपर स्थिति प्रभाव सुख घ ति लेश्याविशुद्धि इन्द्रियविषय और अवधिपिषयरे 
इनकी सम्मिलित करना चाहिये | अथवा इन सात भेदोंके सिवाय विक्रियाको न गिनकर उसके 
स्थानपर देवगतिकोी गिनना चाहिये। इस तरहसे भी आठ गुण होजाते हैं | और उनमें प्र-्य 
देवगति उम्बन्धी सभी विशेष गुण संग्रहीत होजाते. है | 


इस तरहसे संग्रहीत इन आउ गुणोंका अथ संक्षेपमें इस प्रकार समझना चांहिए | 

१---देवगति--तद्योग्य आयु और गति बापकर्मके उदयसे होनेवाली:जीबकी व्यंजन 
पर्याय । अथतव्रा का अधि सन लत बरस उकना कि कमर कि मो दशक प्राप्त शरीरसे भिन्न अथवा अभिन्न विचित्र एवं विविध आकार 
बनानेकी_ योग्युता। अशिपा--इतना छोटा शरीर बनालेना कि कमलके छिद्॒में भी प्रेवेशकर 
पहीं बेंठफर चक्रवर्तीके भी परिवार णवं विभूतिको उत्पन्त कर सकना | महिमा--मेरुसे भी घड़ा 
शरीर बना लेना | लपिभा--त्रायुत्े भी हलका शरीर बनालेना । गरिमा--बजूसे भी भारी 
शरीर बनालेना। प्राप्ति--एथ्यीपर बेठे बडे ही अज्ञ लिके अग्रभांग द्वारा मेरुकी शिखर या ब्र्य 
तिम्ब्रका भा स्पर्श कर स॒ फना । आकाम्य--जल पर युति को तरह चलना*और भूमिये जलका घ्ाम को तरह चलना? और भूमिमें जलक 
तरह डुबकी लगाना और उड्चलना आदि। ईशित्व--चाह जिसकी वश कर लैनार । 

२३--स्थिति --आयुप्रमाण, ३ अमाव-शापालुग्रहशक्ति; ४ खुख--साता वेदनीय 
कम के उद्यसे आप्त इष्ट विपवोंका अलुमत, ५ था ते-शरीर वरत्र भ्ूषणाकी दौकप्नि- कान्ति 









१--त०' राजवार्तिक अ> रे .सू०७ २६ वा० २ का भाष्य--वक्रियगोचरा ऋषद्धिरनेक/बधा अभिभा 
सहिसा काघिसा गरिमा आएप्त: म्राकास्थमी/शत्व वाशत्दमप्रत्घातोअन्तर्धान कासरूपित्वमित्येबसादि | इन 
संबरक लक्षण भी भिन्न भिन्न वहां बताये गये ६ $ 

ई--देखा त० सू० भ० ४ सूत्र २०॥ 

३--इनके सित्रात्र विक्रियाके अन्तर्धांन--भदरश्यरूप होजाना तथा कार्मरूपित्व--एक समयमें अनेक 
और नाना प्रकारके रूप वनालेना आदि और भी भेद हैँ। दिन्तु दह च्रात यहां-ध्यानमें रहनी चाद्दिये कि 
विक्रियर्द्धिवाले मुनिको लक्ष्य करके आगममें इन भेदोंका जा जर्थ बताया है तदनुसार ही हमने यद्दा लिंगां 


हूँ । देवोंमें उनके योग्य आगमानुजार खबसला चाहिये । 3200 
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लेश्या-फषायोदयसे अनुरंजित घन वचन कायकी अ्र्ृचि, ६--७ इन्द्रियं और अवशधिके 
विपयका प्रमाण और चेत्र। . 5 2" 
इस तरहसे आट गुणोंके ग्रहण करने पर प्रायः आममोक्त देवगतिसम्बन्धी सभी गुरु- 
रर्योका संगप्रद होजाता है ओर इन के द्वारा सम्परदर्शनके निमित्तते प्राप्त होनेवाली विशेषता 
का भी परिज्ञान हो सकता है | पर 
. “ पुष्टि--इस शब्दसे शरीर उसके अवयवोका उपचय विशेष तथा तद्योग्य परमाजुओंका 
संग्रह होकर उनके निर्माण बंधन संघातमें विशेष परिणमन अर्थ ग्रहण करना चाहिये जैसा 
कि आगममें वबतायागया है। 
आगममें औदांरिक शरीरकी अपेक्षा वैक्रि यिक शरीरके योग्य प्रमाणु---आहारवर्गणाके 
स्कन्ध अधिक सत्म! हुआ फरते है और भ्रदेशोंकी संस्याकी अपेक्षा थे असंख्यातगुणे रहा 
' करते२ हैं। उत्तरोचर ये दोनों ही विषय अधिकाधिक हैं फिर भी उनकी अवगाहना छोटी३ 
छोटी द्ोती है | यदद देवशरीरके परिणमन एवं बंधन संघातकी विशेषता है। जो ऊपर २ के देवो 
में अधिकाधिक पाई जाती है। मिथ्यादृष्टियोंकी अपेक्षा सम्यग्दष्टियोंके शरीरमें यह पोषण 
अधिक ग्रशस्त और महान हुआ करता है। २ 
तुष्ठा--तोष--संतोषके धारण फरनेवालोंको तुष्ट कहा जाता है। श्रीत्यथंक तुष 
_ शातुसे क्त प्रत्यय होकर पद शब्द बनता है । इच्छासुसार विपयके आप्त न दोमेपर भी अरति 
--भप्रीति अथवा अ्रकृतार्थताके कारण आकुलताका न होना तुष्टि यद्धा संतोष कहा जाता 
: है। इसतरद यथाप्राप्त पिषयमें भी प्रसन्न रहने या आाकुलित न होने को तुष्टि कहते .हैं | जो 
इस तरहके अन्तरज्ञमावसे युक्त हैं वे सब तुष्ट समझे जाते हैं।  .*. हे 
हृष्टिविशिष्टा:--दृष्य्या-दर्शनेन विशिष्टाः युक्ता भहान्तो था इस बिग्रहके अलुसार इस 
शब्दका अर्थ दर्शनसे युक्त अथंवा दर्शनकी अपेक्षा महान्‌ ऐसा होता है | इसका अथ करते समय 
' अधिकतर लोग “सम्यम्दर्शनसे युक्त-सद्दित?? ऐसा कहा करते. है। क्‍योंकि उनको, ध्टिमे 
#दृब्टि! शब्दका अर्थ सम्यर्दर्शन है। किन्तु हमारी समझे यहांपर ,इृष्टिशब्दुका अर्थ सम्य- 
प्दर्शन न करके दर्शनोपयोगू करना चाहिये । 
प्रकृष्टशोभाजुष्टा+-अक्ृप्ट-सातिशय अथवा उत्तम शोभाके द्वारा जिनका प्रीतिपूर्तक 
सेवन किया जाता है। यह सामान्य शब्दार्थ है । इसमें जो विशेष अर्थ है उसपर भी ध्यान 
देना चादिये। यहांपर भ्रकृष्ट शब्द सापेक्ष है| ग्रकृष्टंता किसी न किसी अन्य व्यक्ति की 
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१०--२--त० सू० अ० ३ “पर पर॑ सूक्ष्मम” ॥३७॥ “प्रदेशतोउसंख्येयगुर्ं प्राक्‌ तैजसात्र” ॥श्ण 
३--सौघर्म स्वर्गेके देवोंकी उत्कृष्ट अबवगाहना ७ अरत्नि जौर अल्लिम सर्वार्थसिद्धिविसान्के देवॉकी 
अवगाइना £ धपरत्नि प्रमाण ही हुआ करउठो है ! धर 
हद 
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अबेदा ही कही जा सकती है | जिश्न तरह कोई कहे कि “यह अधिक सुन्दर हैं?! तो यहां फंर 
अधिक शंव्द उस व्यक्ति अथवा उन व्यक्तियोंका बोध करादेता है मिसकी या जिनकी कि 

' अपेक्षासे विवचित ज्यक्तिकी सुन्दरताका प्रतिपादन किया जा रद्द हैं | इसी प्रकार यहां पर मी 

' समझना चाहिये | ग्रन्थकारको इस शब्दके कह्वारा भी मिध्यादंष्टि देवोंकी अपेक्षा- सम्परदष्टि 
देवोंके शरीरकी शोभा प्ररृष्ठ हुआ करती हैं यह बताना अभीष्ठ है। अथवा सामान्य देबोंकी 

अपेक्षा उन देवेन्द्रोंकी, जिनको कि सम्यक्त्वके फलस्व॒रूपमें सुरेन्द्रताका लाभ होना यहां बताया 
जा रहा है, शोभा? संतिशय हुआ करती है यह अछूट करना है । इस वाक्यमें जुष्टा शब्दकां 
जो प्रयोग किया है वह साधारण 'सद्दित” अर्थक्ो नहीं अपितु औतिपूर्चक सेवन अर्थकी बताता 
है। क्योंकि यह शब्र जिस हुप घातुसे चनता है उसके ग्रीति और सेवन दोनों ही अथ होते 
हैं। और यहां पर वे दोनों ही अर्थ करने चाहिये । कारण यह कि यहांपर सम्यरस्दष्टि की विशेषता 
बताना अभीष्ट है | जिस तरह “मारणन्तिकीं सन्नेखनां जोपिता”२ में जोपिताका अर्थ औ्रीति- 
पूर्वक सेवन करना ही लिया गयाई है उसी ग्रकार यहां भी करना चाहिये |:मतलव यह दे कि 
सम्पर्दष्टियोंके निःकाड् होते हुए भी उनके शरीरकी वह विवक्षित शोमा मिथ्याईष्टि देवोंके 
शरीर की अपेक्षा अ्रकषताके साथ और अधिक ऑऔतिपूर्वक सेवा किया करती है। 


यहांपर प्रकृष्ट चासी शोभा च तया जुट्टा:-सेविताः | इस बिंग्रढके अनुसार तथा अयुक्त 
'ग्रकृष्ट! शब्दके द्वारासम्यग्दष्टि देवोंके शरीरकी शोभामें अतिशय स्चित कर दिया. गया है कि-- 
यद्यपि सम्यस्दृष्टि निःक्ांच हैं-वे उसको नहीं छ्ाइते फिर भी वह शोभा अत्यन्त प्रीतिपूर्तक 
उनके शरीरकी और उनकी देवा किया करती हैं। 


अमराप्सरसां---अमराश्च अप्सरसश्च तेपास्‌ | यहां सम्बन्धसें पष्टी विभक्ति कौगई दे 
अतशव इस इतरेतर योग्र समासमें आये हुए -अमर और अप्परा शब्दोंका सम्बन्ध परिषदि 
शब्दके साथ है | अर्थात्‌ श्रमरों--देवोंकी सभामें और अष्तराओंकी सभामें। एक एक इन्द्रके 
देव और देवियोंका परिवार बहुत बड़ा हैं| देव और अमर पर्यायत्राचक्र शब्द हैं | इनको अ्न 
ऊपर बताया जा चुका हैँ | अप्राका अथ सामान्यतया जुत्यकारियो किया जाता है यद्यपि 
जो दृत्यकरियी हैं उनके अप्सराएं कद्ा जा सकता है किंतु सभी अप्सराएं नृत्पकारियी ही दो 
यह चात नहों हैं। इन्द्र--सोघर्मन्द्रंक विस्तृत परिदारमें चार लोकपाल भी मानें गये हैं । जो 





१०-स्वगंअच्युहिलिंगानि यथान्यपां सुधाशिनाम्‌ । स्पष्टानि न उयेन्द्रायां किन्तु सेन केचचिन ॥ आईि 
१ _--९॥ २--त० सू० ४--२२॥ इ--नहु च विस्पष्टार्थ सेवितेत्येत्र वक्तज्यम्‌ ? न अथंवि- 
झपंपपतो: । न केवल सेवनमिह परिनृह्यते । कि त्ठि ? पीत्वर्थोःपि । स० सि० 


कि नियमसे मोक्ष जानेवाले देवोंमें! परिगणित हैं | इन यम आदि घारों ही लोकप्रालोंमेंसे प्रत्येक 
री जो ३॥ करोंड अप्सराए' बताई गई हैं? । ये सच नर्तकी नहीं है। साधारण परिवारकी 
देवियां- हैं | इन्द्रके परिवारमें एक अनीक--सेनाके देव देवियोंका भी भेद है। जो सात अ्रकार 
की है । इनमें एक भेद नतेकियोंका है जिसकी कि गणमहत्तरिका नीलांजना बताई गई दै। 
इससे मालुम होता है कि सभी अप्सराए' नृत्यकऋरिणी ही नहीं हुआ करतीं। 
परिपद्‌ नाम सभाका हैं। इसका शब्दा्थ “परितः सीदति-सीदन्ति वा अस्याम!! ऐसा 
होता है । इन्द्रकी तीन तरहकी समाएं हैं | अन्तः परिषद्‌, मध्य परिषत्‌ और बाह्य परिषद । तीनों 
ही सभाओंके सदस्य देवोंकी संख्या ऋमसे १२ हजार १४ हजार और १६ हजार है | इन्द्रकी 
८ अग्रमहिषियों--इन्द्राणियोंमेंसे भी प्रत्येककी तीन-तीन परिपत्‌ हैं। जिनमें कि क्रमसे ४ सौ 
“| सौं ७ सौ देवियां सदस्य हैं| इन्द्र इन देवोंकी उन परिषत्‌-सभाओ्रोंमें बेठकर कभी कभी 
चर्चा उपदेश, आदि करता है दो वही एक भवतारी परम सम्यरदृष्टि शतयज्वा कमी-कभी उन 
सभी देवियों एवं अप्सराओंकी परिषत्में चेठकर पवित्र एवं उचित भोगोंका का भी अलुभव 
किया करता हद | ध 
,चिरं, रमन्ते -- रम्रे घातुका अर्थ क्रीड़ा करना आनन्द विलास भोग उपभोग करना है | 
चिर॑ 'यद अव्यय है| जो कालकी अधिकताको बताता है। जैसे कि चिरन्त चिरंतन चिरण्टी 
चिरक्रिय चिरजीवी चिरायुस्‌ इत्यादि | प्रकृतमें यद्द शब्द आयुपर्यन्त यथाग्राप्त भोगोंको बिना 
किसी विध्न बाधाके भोगते रहने की सूचित करता है। तथा मनुष्योंकी अपेक्षा देवोंकी तथा देबों 
में भी सम्पस्दष्टियों एवं इन्द्रोंकी आयुकी दौर्घता, अनपवर्त्यता, तथा घातायुष्कतांकी शपेक्षासे 
उसमें पाई जानेवाली अधिकता आदि को भी बताता है। ेु 
जिनेन्द्रभक्ताः--यह शब्द सम्यम्दष्टि अर्थको बताता है। अंशत्तः अथवा पूर्णतया जो 
मोदकर्मपर विजय प्राप्त करनेवाले है उनको कहते हैं जिन । इनके जो इन्द्र हैं, इनपर जिनकी 
थाज्वा चलती है उनको कहते हैं जिनेन्द्र | इस तरहके सर्बाज्ष वीवराग हितोपदेशी जिनेन्द्रके जो 
भक्त हैं--सेवक पूजक आराधक हैं उनको कहते हैं जिनेन्द्रभक्त | यद्यपि जिनका मोहकमे- 
सिध्यात्व सत्तामें है फिर भी जिसका उदय अत्यन्त मनन्‍्द सन्दतर अथवा मन्दतम दो गया हैंवे 
भी मद्दान भद्रपरिणामी रहनेके कारण जिनेन्द्र भगवानकी आज्ञाकों सर्वेथा अ्रमाण मानते और 
उनको आज्ञालुसार ब्रत संयम एवं तपश्चर्याके भी साधक हुआ करते हैं। फलतः थे भी डेनको आज्ञाजुसार अत संयम एवं तपश्चर्याके भी साथक हुआ करते हैं। फलतः वे भी जिनेन्द्र 
पं. इन्द्र हुओ न शची हू हुओ, लोकपाल कवहू नहि हुओ। इत्य"दि । कु ५ 2 
२--स्व्रयंग्रमे विमाने सोसो लोकपालः अर्धदतीयपल्योपसायु: 4 ४०३३ अत्वारि देवीसः्ख्राशि, अध॑तृतीय 
*.. पल्योपमायूषि, वतुण्णामपि लोकपालानां चतस्तोअमद्विष्यः । अधतृतीयपल्योपमायुषः । 7 ४० 
चतुर्णा' लोकपालानामेकैकसयाधेचतुर्थकोटो रांछ्या अप्सरसः | रा० ब्रा० ४--१६--४८ का भाष्य । 
३---घ्वादि जात्मनेपदी -धर्तमानकाल अन्यपुरुष चहुनचन | 
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भक्त ही हैं। परन्तु वे सिद्धान्ततः और अन्तरझमें तथा वास्तविकरूपमें--मिथ्यात्वका उदय 
पाये जाने और इसीलिये सम्यक्त्वसहित नहीं रहनेके कारण ग्रु्यतया जिनेन्द्रभक्त भ्रब्द्से 
नहीं कहे जा सकते | प्रकृतमें उन अज्ुुप्चरित सम्यंर्टष्टि जिनेन्द्रभक्तोंका ही बरददरख किया ग्रेया 
हैं, ऐसा समझना चाहिये। जो कि नियमसे जिनेन्द्र भगवानके भक्त द्वोते हैं तथा अन्य किसी 
देवके वास्तवमें भक्त न होकर जिनेन्द्र भगवानके ही भक्त हुआ करते हैं। 


स्वर्गें---सु-छुष्ड-झुन्दरम्‌-सुखरूपम्‌ वा | अर्थते-प्राप्यते इति अर्‌-स्थानं । एतत्‌ स्वर्‌ 
-सुखरूपम्‌ स्थानस्‌ इति यो ग्रीयते स स्वर्ग: | इस निरुक्तिके अनुसार संसारमें यद सबसे अधिक 
सुखरूप स्थान है, ऐसा जिसके विषयमें माना जाता है उसको स्वर्ग कहते हैं | फिर भी देवगति 
अश्ववा वैमानिक देव पर्यायवाले जीवोंके स्थानके लिये यह शब्द रूढ़ है। 


तात्पये---यह कि जगतमें यह बात पसिद्ध है कि संसारमें यदि कोई सर्वाधिक सुखका 
स्थान है तो बह स्वर्ग हे | यथपि यह ठीक है कि तत्ततः दृश्ख जिसको कहते हैं उसकी परिभाषा 
से स्वर्ग भीं बाहर नहीं है। कर्माधीनता भंगुरता संक्लेश आदि दुःखरूप भावसे बह भी ब्क् 
नहीं है। फिर भी कर्फलकी भोगनेवाली चारों गतियोंमें वद्द इसीलिये अ्रधान एवं इहृष्टरूप 
माना जाता- है कि पुण्यरूप साने गये कर्मोमेंसे अत्यधिक भेदोंका वर्डशा उदय पाया जाता 
और उनके फल मोगनेमें बाधक बन सकनेषाले कारखोंक। वहां श्रायः सदूभाव नहीं पाया जाता। 
अतएव पुण्य फल भोगने योग्य स्थानोंमें अधिझ होनेके फारण ही उसकी बेसी ग्रसिद्धि है। ' 


* पुण्य अकृतियां कुल ६८ हैं उनमेंसे साता चपैनीय उच्च गोत्र देव आयु देवगति पस्चे- 
निद्रिय जाति वेक्रियिक शरीर अज्ञोपाक्ु निर्माण बनन्‍्यन संघात समचतुरख्र संस्थान स्पर्श रस यन्‍्व 
धर्णो शुभ सुभग सुस्वर आदेय यशस्करीर्ति आदि बहुतर प्रकृतियोंका उदय यहां पाया नाता 
है। खास बाद यह दे कि इन प्रकृतियोंका उदय वहांपर सामान्यरूपसे सभी देवोंके पाया जाता 
है। फलतः सभी देव स्वाभाविकरूपसे अनेक य्रुणोंसे युक्त गति, अष्टविध विक्रियामें समर्थ तथा 
शुभ सुभग कान्तियुक्त योग्य साह्लोपाज्ञादिसे सुन्दर शरीर, अनपव्प॑ आयु, उच्चग्रोत्र, ग्रया 
प्राप्त इष्ट भोगोंके भोक्ता ही हुआ करते हैं | स्वर्गमें मिथ्याइष्टि सी उत्पन्न दोते ईं।अतएव 
सम्पक्त्व सहित और मिथ्यात्वसद्दिव जीचोंकों स्व॒र्गमें उत्पन्न होने मात्रते ही सामान्यतया 
अन्तर नहीं पड़ता और न कहा जा सकता है। किन्तु यहां पर तो आचार्य सम्यक्त्वका असा- 
धोरेण फल वता रहे हैं । अतएव जिस स्वर्गको साधारण मिथ्याइष्टि जीव भी आप्त कर लेता है 
उसके प्राप्त करलेनेमें सम्पकाचके फलकी कोई असाघारणता अरक्ृट नहीं होती |. इसलिये झाचाष 
ने विशेषता दिखानेके लिये जो प्रकृत कांरिका्में विशेष दिये हैं उनके भाशगकर आगधके 
अनुसार खासतौरसे ध्यान देने की आवश्यकता है। भवएंव उन्हीं विशेष्ताजओंको संबेपमें यहां 
प्र छुछ स्पष्ट करदेना उचित मतोत होता है।  * - ' ह बी 





अधष्टगुलोंसे अयोज्न विक्रिया सम्बन्धी अखिसा महिमा आदि श्रसिद्ध आठ भेदोंसे 

और पुष्टिशब्दसे उन्दीकी पृष्टिका अर्थ यदि लिया जाय तब तो पुष्टिसे सम्यम्दष्टिकी विशेषता 
इस प्रकार समकनी चाहिये कि मिथ्यादृष्टिकी विक्रियामें उतनी सामथ्य नहीं पाई जाती जितनी 
कि सम्पग्श्टिकी विक्रियामें रदा करती दे | यदि इन आठ गुणों और पुष्टिको भिन्‍न भिन्‍न लिया 
जाय तब आठ गुस्वोंके विषयरमें उपयोगकी अपेक्षासे अन्तर समझना चाहिये। अर्थात्‌ सम्पर्दष्टिं 
देव अपने उन गुलखोंका दुरुपयोग नहीं किया करता। मिथ्यादृष्टि देव कदाचित्‌ दृरुपयोग भी 
कर सकता है। तथा पुष्टिके विवयमें यह समझना चाहिये कि शरीरके उंपायके योग्य वेक्रियिंक 
शरीरके परमाणुस्कन्थोंके महत्तपूर्ण परिणमनमें अन्तर पड़ा करता है | सम्पग्दष्टिके समान 
प्रिथ्यादष्टियोंके शरीर स्कन्धोंका परिखमन सातिशय एवं महान्‌ नहीं हुआ करता। इसके 
सिवाय तुष्टि शब्दके द्वारा भी सम्यस्दष्ठि और मिथ्यारृष्टियें जो विशेष अन्तर है वह मी 
अतीतिमें आता अथवा आा जा सकता है | क्‍योंकि इन गुणोंके प्राप्त होने पर सम्यर्दष्ठिको तो ' 
तुष्टि रद करती है। परन्तु मिथ्यादृष्टि असंतुष्ट दी रहा करता है। सम्यग्दष्टिके संतोष और 
मिथ्यादृष्टिके असंतोष की स्पष्ट परीक्षा उस समय द्वोजाती है जब कि स्वर्गसे उनके च्युत होनेकां 
अवसर झाया करता है। मिथ्यादृष्टि देब मरते समय अपनी विभूति, हृष्ट सुख साधन और 
ऐश्वर्यका वियोग होता हुआ देखकर या जानकर जिसतरद संक्लिष्ट होता रोता और विलांप 
करता है वैसा सम्पस्दष्टि नहीं किया करता । क्योंकि वद तस्ज्ञ एवं वस्तुस्वरूपका यथार्थतया 
श्रद्धावान्‌ दोनेके सिद्राय अनन्त रागद्वेपपरिणामोंसे रहित एबं उतना दी परपदाथोंके संयोग 
वियोगमें समभाव रहा करता दे। ! - 

, अपष्टयुंख शब्दसे विक्रियाके आंठभेद न लेकर यदि गति स्थिति अभाव सुख यू ति 
झादिको लिया जाय जैसा कि ऊपर कद्दा गया है तब सम्यर्दष्टि और मिथ्यादष्टिके इन झा 
मेंदो्मे जो अन्तर या विशेषता पाई जाती दे वद्द आगमके अनुसार स्वयं समझी जा सकती दै। 
उसका यरद्टां बिस्‍्तार करनेकी आवश्यकता नहीं है। फिर भी संचेपमें उसका थोड़ासा परिचय 
देदेना उचित प्रतीस दोतो दे ।. ब - 


गति---सम्पग्दष्टि जीर्ई अभबनत्रिकमें उत्पन्न नहीं दोता, देवी नहीं होता, आमियोग्य 
किन्विषिक सरीखी निरुष्ट अवस्थाओंको प्राप्त नहीं किया करता, और वह नीचेके दी स्वर्गों- 
तक उत्पन्न! न होकर अन्तिम विमान संवार्थसिद्धि तक भव थारण किया करता है तदनुसार- 
3 :/  (_(टटट टिकफअसफ-ज-ड-पद पट प-+पभप--पहप--< न * + जज 2 न पर न; 
१--इब्ममिध्यादृष्टि सहख्तारसे ऊपर नहीं जाता १ “परमहंस नामा परमती सददस्वार ऊपर नहीं गती 


. ( चौ० ठा० परन्तु व्यवद्दारतः सम्मन्दष्टि पूर्णतया आहत आगरमके अलुसार तपस्वी किन्तु अन्तरंगमें दर्शन 


झोइके सूइभतम उद्यके कारण नंबमेवेमक तक भी जाता दै इससे ऊप़रका भव सिश्कारष्टि नहीं, सम्परन्दष्ट 
"को घारण किया करता है हम कर ः 


- भंबनिमिचक आप्त दोनेवाली शक्तिकें--विक्रिया आदिके विपयमें- तथा शारीरिक-मुझण धर्मोमें भी 
सदान अन्तर रहा करता है। 


स्थिति--सम्पग्दष्टिकी आयुका प्रमाण तेतीस सागर तक हुआ करता हैं। अब कि. 
मिथ्याद॒ष्टि सहखार स्वर्ग वक और कोई कोई अन्तिम ग्र वेयक तक दी उत्पन्न हो सकते हैं। 
इसके सिवाय घातायुष्कताक्ी अपेक्षासरे भी विशेषता पाई जाती.है ।आममर्मे देवोंकी आयुक्त 
ब्रर्णन करते हुए वारहवें स्वर्गतकके देवोंकी आयमें निश्चित उत्कृष्ट आयःस्थितिसे कुछ अभिक 
का मी पाया जाना वताया है। जैसे कि पहले दूसरे स्व॒र्गकी उत्क्ृष्ठ आयु सामान्यतया दो 
सागर प्रमाण है | परन्तु आगममें दो सागरसे कुछ अधिऋ? कही गई है। परन्तु यह.अधिकता 
बातायपकताकी अपेत्षासे है । क्योंकि यदि कोई मिथ्याइप्टि ऊपरके स्वर्ग की आयका बंद -करनेके 
बाद संक्लेश परिणामोके द्वारा स्थितिका घाद करके सोयमेद्धिकमें उत्पन्न होता है तो उसकी 
उस्कृष्ट आय दो सागरसे पन्‍्यके असंख्यातवें भागतक अधिक-होगी | कदाचित्‌ कोई सम्पकस्त 
सहित जीव यदि वैसा करता दै-ऊपरके स्वर्गकी बड़ आयका घात करके सौधम ईशानमेंसे किसी 
में उत्पन्न होता दैतो उप्तक्ी उत्कृष्ट आय दो सागरसे आधा सागर तक अधिक इोगी,! 
ऐसा सिद्धानत शास्त्रका कथन हैं। इस कथनसे भी सम्पक्त्वके प्रतापसे देवायकी स्थितिमें ढाई 
जानेबाली विशेषता एवं अधिकवाका परिज्ञान हो सकता है। 


। अमाब-- इसका आशय श्ापानुग्रहशक्तिसे है। यह शक्ति ऊपर-ऊपरके देवोंकी अभिक- 
अधिक होती जाती दं । तथा, मिथ्यादष्टिकी अपेक्षा सम्पग्दष्टिकी यह श्रक्ति विशिष्ट रद्दा करती 
हैं फिर भी वह प्रायः संभावना सत्यकी दी विपय रहा करती है। 


सुख---यद्यप्रि साधारणतया२ मनष्योंकी अप्रेदा देवोंके वेषयिक्र सुखको विशिष्ट कहा 
जा सकता हैं । क्योंकि कमंशृमरिज भनुष्योंके समान उनके विषय श्लीघ नश्वर तथा दुःखान्तरित 
नहीं हं। परन्तु आचार्योक्ा अपिग्राय यहांपर वास्तवमें वैधयिक सुखकी तरफ' नहीं हैं। युखसे 
प्रयोगन उसी सुखका लेना चाहिये जो कि ऊपर-ऊपरके देवोंमें मधिकाधिक बताया गया हं। 
इस तरदका सुख वाह्य विषयोकी अपेक्षा नहीं रखता | यददी कारण, है कि ऊपर-ऊपरके-स्वर्गो्ने 
बांद्य भोगोपमोगके साथन एवं विभ्रूतिके कम-कम दोते जाने पर भी सुखकी मात्रा आधिकाधिक 
होती गई है | और यह बात स्पष्ट है कि इस तरदके सुखका संभव जो सम्यग्हप्टिके दो सकता 
हैं बह मिथ्यादृष्टिके नहीं हो सकता। यथपि सिथ्यादष्टिके भी सथायोग्य निराइलता---- 

१--सौवमेशानयो: सांगरोपमेरडधके ॥ ठ+ स० 
२--क््योंकि भोगभूमिजेोंका सुख मी प्रायः देवोके समान हुआ करता है । आगममें टसकों चक्वर्तीडे 

झुजसे भी अनन्त गुणा बताया गया हैं, देखो जा० घु० तथा त्ति० प० 
“" है-पूसके किये देशो जा० पु० पं ६१५। 





>अविक जम: अब की बॉय >> 
“आकारषाओंकी अल्पतरता पाई जाती है। फिर भी वद 'सम्यर्दष्टिकी अनिरवचनीय नि; 
“मनोइसि एवं परिणामों तथा सुखकी तुलना नहीं कर सकती । 

धति लेश्या इन्द्रिय विषय और अवधिकें विषयकी भी उचरोत्तर अधिकता' तथा सम्प- 
“दृष्टि और मिथ्यारष्टि के इन गुणोंमें जो बिशेषवा पाई जाती है वह भी आगमके अनुसार समझ 
“लेना चांदिये। 

इसी प्रकार दूसरे विशेषणके द्वारा सम्येक्त्वेसंदित जीवंकों देवपर्याय प्रो होनेपर भो 
मिथ्याइृष्टि देवकी अपेक्षा विशेषता रहा करती है वह व्यक्त की गई है | क्‍योंकि मिथ्यादष्टि और 
 सम्यम्दष्टि में झन्तर बतानेवाली यद्द असाधारंण सैद्धान्तिक बात है। आममका यद्द नियम दै 
कि जो कोई भी देव पर्यायको थारश करता है उसके अवधि ज्ञांनावरण कर्मका क्षयोपशम भी 
खबरय . हुआ? करता है| फिर भी मिथ्यादृष्टिके इस छांयोपशमिक ज्ञानंको विभछुर और 
“सम्यग्द्शिकि इस तरहके ज्ञानको अवंधिन्नान शब्देसे ही कहा गया दै | साथ॑ ही वताया गया दै 
कि जो विभंग दे वह दर्शनपूवक नहींरे होता, अवधिज्नान दी दर्शन--अवधिदर्शन पूर्वक हुआ 
करता दै। अतणएब “दुष्टिविशिष्टा::” विशेषणके ढारा समकना चाहिये कि मिथ्यादंष्टिकी अपेक्षा 
सम्यन्दुष्टि देवदृष्टि--दर्शन अर्थात्‌ अवधि दर्शनसे विशिष्ट४ हुआ करते हैं। 

आगममें बताया -गया- है कि स्वर्गसे च्युत होनेका जब समय आता -दै-तब 
'अनेक प्रकारके जो चिटद्द , प्रकट होते हैं उनमें मन्दारमांलाकाम्लान होना तथा शरीरकी 


बकी--मममननननानाकणीभभननननमनननननईख पड क्‍ प्ीऔ व्द्रा पति 5 ।ैॉअड:,डसअअअंेकफेहतेनतण:: :ड:अ न/ लन>डौ:फ:क्‍फ्स्‍न्‍स्‍्ययतयययोरुूूललॉउ 5 चयच पप्क्लक 


१--भवसप्रत्ययों घधिदेवनारकाणाम्‌।। स० सू० अ० १ सू० ९२१। '२--सर्वार्थसिंद्ध त० खू० १०२१८ 
“देवनारकाणामित्यविशेषामिधाने पिःसम्यग्ध्टीनामेव अहणम्‌ | छुतः 7 अवधिग्रहणात्‌ । मिथ्याइट्टीनां 
च विंग इत्युय्यते ।” तथा १-३१ की स० सि० “यंथा चांविधिज्ञानेन सम्यग्टष्टिः  रूपिणोर्थांनव 
गच्छुति तथा मिथ्याइंष्टिविंभंगश्ञानेनेति । 
इ३>-फ्यपि पटखं०सत्प्ररूपणाके सूत्र नं० १३४ की धवला टीक'के इस वाक्यसे कि “'विभंगदर्शनं किमि- 
तिप्रथगूनोक्तमिति- चेन्न,.. तस्यावधिद््शन5न्तर्भावात्‌” इस तरदका अम हो सकता “है कि 
, अवधिदर्शनमें विभंगदर्शनके अन्तर्भावको बतानेसे मालुम,होता।है कि अवधिदर्शन.भी आगमंमें 
_भान्‍्य दै। परन्तु ऐसा नहीं है क्योकि संठ्खुत विवरणमें बताये गये आलापोके -देखनेसे स्पष्ट है 
कि विभंगज्ञान दर्शनपूनंक नहीं हुआ करता । 

स पदुका प्रभाचन्द्रीय टीका (मुद्रित) मे कुछ अथे नहीं पाया गया। पं० सि० शा० गौरीलालजीने 
केवल विम्हमात्र किया है । जौर प्रायः सभी टीकाकारोंने “सम्यंग्द्शन से विशिष्ट”ऐसा ही अर्य 
किया दै-। परन्तु हमको यह अर्थ नही जंचा । फ्योकि इसी झर्भकों वाचक एक शब्द “जिनेन्द्भक्ता” 
यह पड़ा हुआ है । अन्‍य इस प्रक्ररणकी “कारिकाओमे भी इस-अर्थका वाचक एक-एक ही-शब्द-पाया 
जाता है| पुनरुक्ति प्य्थ दं| है। अंत्यव हमने यह अे-दिया दे. कि टष्दिं-अर्थात्‌ अवधिद्शन, -जगो 
क़िसंगत:भीं दे । . 





१ हे अर -_* - इ्रत कार स्कआइच जा प३च 


आभाका फ्रौका पड़जाना भी दहै। परन्तु कहा गया है कि सामान्य देवोंके समान? इन्द्रोंडे- 
उतनी अधिक म्लानता नहीं आंया करती । इससे स्पष्ट है कि जो विशिष्ट पुणयके थारक हैं 
उनके शरीरकी शोभमाकी महत्ता भी अधिक दी रहा करती है | अत एव इन्द्रके ही समान सम्य 
क्लके कारण सातिशय पुरयके भागी अन्य देवोंके शरीरकी भी शोभा मिथ्याद॒ष्टियोंकी भपेषा 
महान्‌ ही हुआकरनती है। इसी वातको सूचित करनेकेलिये मालुम होता है कि झोभा शब्दके 
साथ अरृष्टशब्दका प्रयोग किया गया है जो कि स्वभावतः अन्यापेक्ष होनेसे उसकी प्रकतांडों 
प्यक्त करता है 
इसके सिवाय प्राप्त होनेवाली इस प्रकृष्ट शोमाके सम्बन्धमें संस्यग्द॒ष्टिकी जो विशेषता 
है वेद्र ऊपर “जुष्दा”” शब्दका अर्थ करते सबय बतादी ग़ई हैं। अत एक उसके यरदां पुन 
दृदरानेकी आवश्यकता नहीं है | उसौसे मालुम हो सकेगा कि सम्यग्दष्टिकी निःकांब्ताका 
यद माहात्म्य है कि उसको न चाइनेपर भी उदितोदित वैभव--विशिष्ट पुण्य कर्मोके फंस 
संदयं प्राप्त इुआ करते हैं। मिथ्यादष्टिके समान वह उनकी इच्छा नहीं किया करता। 
प्रश्न--ऊपर आठ गुणोंके वणनमें एक दर ति भी गिनाई हैं शरीर वस्त्र भूषण आदि 
की दीप्ति--कान्तिको दी च्ुति कहर जाता है| शोभा भी वही है। अत एवं जब॒ उसका 
निर्देश पहले विशेषणके द्वारा-फदे गये आठगुखोंमें ही अन्त्भुत' होजाता है तब पुनः उसीकां 
' बन करनेकेलिये इस तीसरे विशेषणका कथन करना क्या पुनरुक्ति नहीं है 
उत्तर--प्रथम तो धर्मका और उसके फलकां वर्णन- करनेमें पुनरुक्ति दोष माना नहीं 
जाता क्योंकि उसमें आचार्योका देतु फिसी भी तरदसे तस्वश्रद्धान और तदनसार कल्याथ्के 
कारणभूत समीचीन आचरण में रुचि उत्पन्न कराना दी शुरूय रद्य करता: है। अत एवं इसकेलिये 
उन्हे किसी विषयको बार बार भी यदि कहना पडे तो वह इष्ट ग्रयोजनका साधक दोनेसे दोष 
नहीं हे | यह दोष तो न्याय 5शकरण दर्शनशास्त्र आदिमें ही देखा जाता है। घर्मके भ्यारूया 
नमें नहीं । ओर यद्द समीचीन घमझ्ास्त्र दी है, जेसा कि ग्रन्थकर्चा आचार्य- भगवानके-प्रतिज्ञारे 
वाक्यसे स्पष्ट दोता है | फिर भी यद् बात अच्छीतरद ध्यानमें रखनी चाहिये कि यदांपर 
घस्तवमें पुनरुक्ति नहीं है। क्योंकि दोनों ही गुण भिन्न भिन्न कर्मोके उदयकी अपेदा रखते 
हैं। शरीरकी युति आदेय नाम कर्मके साथ साथ वर्णनामकर्मके उद्यकी अपेक्षा रखती है। 
और शोभा, शुभ सुभग संस्थान निोण आदि नामकमोंके उदयकी अपेक्षा रखती है । इस तरद 
दोनों में बहुत डा अन्तर दे ।  ' 
इस भकार विशिष्ट सातिक्षय पुण्यके बलपर सम्यग्दष्टि जीव जिस ऐन्‍्द्री लातिकों 
प्राप्त किया करते दें उसमें अन्य साधारण प्राप्त किया करते दं उसमें अन्य साधारण मिथ्यादुष्टि देवोंकी अपेक्षा क्या क्या अन्तर पाया 


्ज्््स् लस्स्नच्च््न्चच्चनचनर्रल्र 


१--इसके लिये देखो यद्टी पर पूर्वमें उदज्जत स्वगग्रच्युतिलिंगा निययाल्वेषा सुघाशिनाम्‌ । स्पष्टानिठ 
स्येन्द्राणां कितु लेशेन केनचित्‌ ॥॥॥ आ०पु० प० ११॥ द 


-शरीरवसनामरण्परदिदीशिध्‌ विः / स० सि० ३--देशयासि श्रमीचीन धर्म कर्मनित्रदंगम (२. 
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जाता है पद तीन विशेषशोंके .दारा यहां दिखायागया है | इसके सिवाय देषोंकी सभाके रूंपमें 
- उन्हे देवोंका आधिपत्य तथा भोगोपभोग एवं विल्ासके साधनकी सामग्रीके रूपमें अपनी 
। देबाजुनांभोंके सियाय सुस्‍्थादि- करनेवाली अप्सराशों-अभिनेत्रियोंका भो असाधारण लाभ 
हुआ कंरता है | और उन्हे यह. सुखसांमग्री भोगनेका अवसर थोड़ा नहीं चिरकाल-सागरोंतकका 
: श्राप्त हुआ करता है। , कं 
|  * सिरकाल तक रमण करते रहतें हैं यह फहनेका तात्पंयं भी यह है कि इस सके धारण 
करनेपर उनको थे गाथक कारण प्राप्त नहीं हुआ करते जोकि मलुष्यमंवमें सुलभतया उपस्थित 
रहा करते है । क्‍योंकि मलुष्य पर्यायमें आधि व्याधि जरा और मरणके जो साधन ग्रायः सभी 
“को आप्स हुआ करते हैं थे देव पर्यायमें सामान्यतया किसी की भी भ्राप्त नहीं हुआ करते। 
सम्प्िकी रदा आश्रितोंकी रक्ता अपनी रक्षा तथा राजा चोर अग्नि आदिका भय, अपग्रश 
, अपमान एवं भन्‍्य अनेक प्रकारकी ईति और भीतठिसे जिस प्रकार मनुष्य चिन्तित और भयातुर 
रद्दा करता है उसप्रकार देव नहीं रद्दा करते। जिस तरह मनुष्य वात पिच श्लेष्मा और रक्तकी 
: 'अस्थिरता न्यूनाथिकता भौर विषमता के कारण अनेकों रोगोंसे पीडित रहा करता हैउस 
>अकार धातु उपधातुसे रहित. वैक्रियक शरीरके धारक देव नहीं रहा -करते। अर्धशतक सम 
: बनादेनेवाली-जरा-इद्धावस्थासे मह॒ुष्य जितना दुःखी होता है-- सब तरहसे असमर्थ होकर खिन्न 
: होजाया करता है बैसा निर्जर पर्यायमें नहीं हुआ फरता। इन. फथित कारणोंपे तथा अन्य भी 
झनेकर आगमोक्त कारणोंसे जिस प्रकार महुष्य असमयमें ही--उदीर्णा एवं अपवर्तनके द्वारा 
-' आयुको पूर्णतया भोगे बिना२. दी गत्यन्तरको आप्त हो जाया करता है. वैसा दिव्य शरीरवाले 
, झमरोंका नहीं हुआ करता | पे अपनी पूर्ण आयुको भोगकर ही वहां से च्युत हुआ करते हैं। 
'"'.. 'छुछ लोगोंकी समझ है कि “मनुष्य भी असमयमें खत्युकी आप्त नहीं हुआ करता उसकी 
* आयुस्थितिका भी -मध्यमें खण्डन-इास-अपवर्तन नहीं होता वह भी अपनी उपाच आयुकर्मकी 
_'स्थतिकी पूरा भोगकर ही मरता है। जिनका असमयमें मरण कहा जाता है वास्तवमें उनकी 
- झांयुस्थिति दी उतनी ही समकनी चाहिये! | पता 7777 समभमनी चाहियेर ।__ 
हट १--विप्तवेयणरत्तक्खयभयसत्यग्गहणासं किलेसेहि । उस्सासाद्दाराणं णिरोंहदोी छिज्जदे आऊ || गो० सा० ॥ 
प २--औपपादिकचरसोचमदेदाराख्येयवर्षायुषोनपवर्त्यायुषः ॥४श। त० सू० अ० २॥ बाहास्योपघात 
* सिशिशस्प विषशस्त्रावेः सति संन्रिधाने हस्वं भवतीत्यपवर्स्यम्‌॥” “न हथेषामौपपादिकादीनां बाह्मनिमित्त 
» चशादायुरपवस्यते इत्ययं नियमः ! इतरेघासनियसः ॥ स० सि०। 
३--देशो “समयसार--प्रवचन” भाग तीसरा एछ० ३३७ श्री कानजी स्वामीके प्रवचनोंका संमह, 
प्रकाशफ श्री म० द्ी० पादनी का ट्रस्ट मारोठ, मई १६५२) “जब सर्प फाटता हैं. और मनुप्य मर जातां है 
,»- लंब लोग यह सममते है कि वेचारा जेमौत मर गया किन्तु यद्द मिथ्या है क्योंकि जब आयु पूर्ण हो रही 
।' हो लो बिष चढ जाता है. और वह मर जाता है। यदि आयु शेष होती है तो विप उतर जाता दे और वह 
“छीवित रहता है इत्यादि । 
इ 
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इसी तरह कुछ लोगोंका कहना है कि “योगशक्ति अथवा श्राणायाम आदिके द्वारा 
आयुका श्रमाण अधिक भी हो जायां करता है क्योंकि आयुकी-स्थिति श्वासोच्छूदासंपर नि्भर 
' है। अतएव जो व्यक्ति समाधि द्वारा अथवा प्राणायामके द्वारा श्वांसोच्छवासकी अधिक काल 
- इक रोककर रख सकते हैं उनकी ऋयुका प्रमाण भी वढ जाता! है। , 
ये दोनों ही मान्यताएं वास्तविक नहीं हैं | दिगम्घर जेन आममके अनुसार मनुष्य 
और तिर्य॑चोंकी वर्तमानमें उदयक्ो आप्त आयुष्मकी स्थिति योग्य कारण मिलने पर पूर्ण होनेके 
पहले भी समाप्त हो जा सकती है। ऐसे व्यक्तिफा उदीर्णा अथवा अपवर्तनके द्वारा असमयमें 
मरण होना भी माना गया? है जो कि सबंया सत्य है। 
हां, यह ठीक है कि - वध्यमान--परभवसम्बन्धी जो आयु वन्‍्ध चुकी है, उसकी 
स्थितिमें उत्कषश और अपकर्पण हो सकते हैं। परन्तु उसकी उदीर्णा नहीं हो सकती । किन्तु 
जो स्ुज्यमान आय है-जिसका बंध तो पूर्व भवमें दिया गया था। और उदय वर्तमान भपमें 
आरहा है उसकी स्थितिमें उत्कषंण अपकर्षण नहीं हो सकता, उदीर्थारे हो सकती है। 
इस तरह विचार करनेपर मालुम हो सकेगा कि मउुष्योंक्ली अपेक्षा देवोंकों अपने प्राप्त 
, भोगोंको भोगने और चिरकाल तक रमण करनेमें उनकी आयी अनपवत्त्यंता भी एक बड़ा 
साथन है | इस अनवत्येवाका सम्बन्ध सभी देदोंके साय है। फिर जो सम्यस्दृष्टि हैं; सम्पक्लके 
सान्निध्यक्रे कारण सातिशय पुरुष विशेषक्ला संचय करके इन्द्र अथवा असामान्य देवपर्यायको 
आ्राप्त कर चुके हैं उनका तो कहना ही क्‍या है ९ 
आचायश्रीने अपने इस ग्रन्थमें जहां सम्यरदर्शनको सहत््व दिया है वहां उन्होंने उसके 
लिये प्रकरणके अनुसार सार्थक एवं कारणगर्मित भिन्‍न भिन्‍न शब्दोंका भी प्रयोग किया है | 
. यहां पर भी सम्यग्दष्ठिके लिये जो जिनेन्द्रभक्त शब्दका श्रयोग किया है, वह भी सहेतुक है। 
इसके द्वारा वे बतलाना चाहते है कि सम्यर्दष्टि जीवके जो भक्तिक्रा विशिष्ट शुभराग 'माव 
हुआ करता हैं उसके द्वारा इस वरहके पुण्य विशेषका चन्ध हुआ करता है जिसके कि कारण 
उसे देवेन्द्रेके वैभव और ऐश्वंयसे यक्त अवस्था ग्राप्त हुआ करती है। ग्रन्थकर्तासे पूर्ववर्ी 
सद्यान्‌ आदाये मज्नलरुप कुन्दकुन्दने जेसा कि मुनियोंक्री प्रभानतासे प्रवचनसारमें जिनभक्तिके 
_उलका निर्देश किया: है। तथा रयशसारमें भाषकोंके लिये ुखुय* धर्मके रूपमें जिसका उपदेश 


१--यह अजैन--०दिक मान्यता हैं इसके आधार पर ही उन्होने कृप परशुराम आदि ७ ऋषियोको 
पघिरलीदी--सेशरीर मुक्त साना हैं $ २--देखी टिप्पणी ने० २ 
३--देखो गो० सार" णः 
४--जो तं ह्ट्रा तुट्टो अव्मुद्वित्ता क दि सक्ारं । बंदूगणमं सणादिद्धि तपतो सो धम्मसांदियदि ॥१०० 
तेण णरा य तिरिच्छा देवि वा भाशुसि गदिं पप्पा । विहविस्सर्यिहिं सया संपुणणसणोरद्दा द्ोति।॥१०१॥ 
प्र० घू० अ० १ जयसेनाचाय वात्पग्बृत्ति। ये दोनो गाथाएं मुद्वित प्रतिमे इस दरहक्े क्षेपक चिस्हके साथ 
कमसे ८; ६ सम्बर पर दी ६ । #--दाण पुजा युच्खों सावयाणं घस्सो॥। 


प्राक्षाणाओऊओा : ८८ 
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दिया है | उसी आशयक्ो ग्रन्थकारभी यहां इस शब्दके द्वारा स्पष्ट कर रहे हैं | अर्थाचीच आचा- ' 
योने *भी इस लिसभक्तिका अपूर्य माहात्म्य बताते हुए उसको दुर्गतियोके निवारण 
पुणय पर्यायोंकी आप्ति और परमस्थान निर्दाणकी सिद्धिसें भी कारण बताया है | अतणव आचार्य 
भगवान्‌ ने सम्यर्दष्टिको--क्योकि बह नियमसे जिवरूक्त हुआ करता है, “जिनेन्द्रभक्त?” इस 
नामसे कहकर उसको उस जिनभक्तिकार जो असाधारण वैभव एवं ऐश्वर्यके साथ दंचेन्द्र पद 
तकका पुश्यफल आप्त हुआ करता है उसीका यहां निर्देश दरके इस विषयसे सम्बन्धित आगम 
की मान्यताका भी स्पष्टोकरणा कर दिया है। 

: इस तरह सम्यर्दर्शनके निभित्तसे प्राप्त होनेवाले आभ्युद्यिक फ़लोंमेंसे सुरेन्द्रता 
नामक परमस्थानका और उसके साथ ही ऐल्द्री नामकी ज|तिक़ा वर्रान करके क्रमानुसार परम 
साम्राज्य नामक पांचवें परमस्थानका वा उसके साथ ही बिजया नामकी जातिका भी लाभ 
सम्यक्त्वके दी निमिचसे हुआ करता है, यद्द वताते हैं--- 


नवनिधिसप्तहयरवाधीशाः सर्वशूत्रिषतयश्वकम्‌ । 


_- - वर्तयितु' प्रभवन्ति स्पष्टशः क्षत्रमोलिशेखरचरणा:॥३ण८)। . 
६ श्र्थ--स्पष्ट है संम्यग्दर्शन जिनका ऐसे भव्य प्राणी नव निधि, चौदह रतनोंके स्वामी 
सम्पूर्स--पट्खण्ड भूमिके पति और चक्र-सुदर्शन चक्रको अपनी इच्छानुसार अदर्तित करनेमें 


| 


समर्थ हुआ करते है। तथा उनके चरण छुश्ुटवद्धू राजाओकेलिये शेलरके स्थानापन्‍न हुआ 


करते हैं। ह ह 
./ ” * प्रयोजन--ऊपरके कथनेसे ही यह तो स्पष्ट है कि सम्पर्दर्शनके फलका धर्यन 
करते हुए जब आचार्य सप्त परमस्थानरूप आभ्युद्यिक फलको बता रहे हैं तब चौथे सुरेन्द्रता 
प्रमस्थानके अनन्तर परमसाम्राज्य नामके, पतचने परमस्थानका वर्णन भी स्थभावसे दी 


क्रम-म्राप्त दै4. 

. दूसरी बात यह भी है कि मोचमार्गमें--संसारके दुःखेंसे छुटाकर उत्तम सुखके मार्ग 

स्वरूप तीर्थके प्रवर्तनमें सुरेन्द्रकरा उतना उपग्रोग चहीं है जितना कि चक्रवर्तीका है। तीथकर 
भगवानके उपदेशकी उत्पत्ति इद्धि और रखामें गणशधरदेवके बाद यदि कोई बाह्य बलवचर 

“ लिमित्त कहा जा सकता है तो वह, परम सम्राटू- चक्रवर्दीका है पद &। यह सब विदित ई कि 


सीर्थकरमराबानकी- दिव्यध्पनिका निर्मम गरूधरदेदके दिना नहों इआ करता । यह एक प्रकार 
“7 पकेत्र समर्थेय जिनभक्तिढु गति पाप जा इफज़्य काफी लिवारबित | पण्णानि च पृरणित्त दाता झक्तिशियं छतिनाम | पूर्यानि च पूरयितु' दातु' सुक्तिश्रियं कृतनाम्‌ ॥ 


बशस्तिलका। ४ हि ह 


ध्टू्‌ 


>-+-+-+++«७«+ > ्ं 


३६७ न्‍ ५ 
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नियम है। यही कारण है कि भगवान्‌ महावीर स्वांमीकी दिव्यध्यनिका होना ६६ दिन तेक- 
रुका रहा था| किन्तु यदि कदाचित्‌ गणधरदेव न हों तो ! उस अवस्थामें इस नियम्रका 

अपवादरूप यदि कोई विकल्प है तो वह यही हैं कि चक्रवर्तोके उपस्थित दोनेपर मी तीरेग्रइडि 

_भगवानकी दिव्यध्वनिका प्रारम्भ हो सकता है। जैसा कि आदि तीर्थंकर श्रीऋषमदेव” 

भगवानकी दिव्यध्वनिका प्रकाश प्रथम सम्राद भ्रीमरतेश्वरकें' मश्नकें कारण ही हुआ था? | 

पीछे उनके छोटे भाई पुरिमतालके ' राजा इृपससेनने दीक्षा घारण करके प्रथम गधरका पद 
प्राप्तर किया था। 
यों तो श्रीमगवज्जिनसेनाचायके एक पाक्यसे ऐसा मी माछुम होता द कि गदि छोई 
गणधरदेवकी उपस्थितिमें भी उनसे प्रश्नन करके सीथा तीथेकर भगवानसे ही प्रश्न करें तो 
यह भी कोई साधारण बातर नहीं है । फिर जिनके निमित्तसे तीर्थकी दी प्रश्चिका प्रारम्भ हो 
तो इस तरहका असाधारण पुरयातिशय तो इन्द्रके लिये भीअग्राप्य है जो कि गशथरकी सम- 
कचताके पदपर शस्थापित कर देता है। इस तरहका महान आमभ्युद्यिक पद सम्पक्त्वके 
साहचर्यक्े बिना नहीं प्राप्त हो सकतां। अतएवं सम्परदर्शनके असाधारण ऐदिक मदत्त्वपू 
फलोंकी बताते हुए इस परम सांग्राज्य पदका उल्लेख करना भी उचित डी नहीं, आवश्यक भी 
है । फिर सुरेन्द्रपएके बाद इसका वर्णन इसकी अधिक मदचाको भी घचित करता ही है। . * 
तीर्थंकर भगवान जब दीछाके लिये घरसे निकलते हैं तब सबसे प्रथम उनकी बालकी 
को भूमिगोचरी४ राजा उनके बाद विद्याधर नरेश और उनके भी अनन्तर अन्तमें देवगझ 
वहन किया करते हैं। इससे चत्रिय राजाओंके नियोगकी प्रधानता उसी अकार भ्यक्त दोती है 
जिस प्रकार कि उनकी मन्द्राभिपेक क्रियाके अवसर पर प्रथम कलशोद्धार करनेवाले सौधमेंन्द्रंके 
नियोगकी ( जब साधारण राजाओंकी इस तरहका नियोग प्राप्त हैं तद जो ध्ुझुट्वद्ध राजाभोंका 
भी शासक है, अरिहंत भगवानके सम्पूर्ण अधिकृत ज्षेत्रमें एवं उनके उपदेशकी प्रवृत्ति संबंभमें 
जो निग्रह अजुग्रह करनेमें समर्थ है, जिसके किअल्लेयायी दोनेमाश्रसे आयः अनुकरश्षमिंय 
सस्पूरो भूमिपर चीतरागधमका सहज ही प्रचार दो सकता है, जो स्वयं न्‍्यायवर्मके रक्षकके कृपमें 
धीवराग थर्मका दी प्रतिविम्ब है, उसके मह्व॒का उल्लेख कद्दांतक किया-जा-सकता है जिसकी 
कि न्‍्यायपूण, बाध्य प्रवृत्तियां दी उसके सम्यन्दर्शनकों स्पष्ट 'करनेके लिये. पर्यात मानी जा 
सकती हैं। 
१--देखो आदि घु० प० २४ श्लोक ७८; ७८ । २--देखो आदि पु० प० २४:शलोक १७२। 
३--गरणेशममबोल्ल॑ध्ये त्वां अप्दु क इवाहकम्‌ । भक्तो न गणयासीद्सतिभक्तिरन नेष्यते € १६७॥ आदि 
पु० घ० ११ ४--पदांनि संप्त तोमूह: शिविकां प्यर्म त॒पा:! ततो विद्याथरां निम्युज्योम्ति सप्त- 
पदान्तरम, ॥ ६८॥ स्कन्भाधिरोपितां छुत्वा ततो5मूमविज्ञम्नितम्‌ । झुरायुराः अपुत्पेतुरारूब्ममदो- 





इच्चाः ॥ ४६ ॥ भादि० घृ० १७॥ 
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.___ अड्सीसबां श्लोक तीसरा श्लीक ३  सहुश 
राजा तो देव--चेत्य चैत्यालय आदि तथा ' देहघारी-समस्त प्राणियों की भी नियम 
से रा किया करता दै। परन्तु देव तो अपनी भी रदा नहीं कर सकते । अतएव राजा परदेवता? " 
है। इस युक्तिके अजुसार्‌ं जो न केवल राजा झथवा अधिराज ही है किन्तु सम्राट--समस्त पट: 
जण्ड भूमण्डलका रक्षक है, उसके परम साम्राज्यका कार्य क्या इन्द्र द्वारा शक्‍्य है? नहीं। 
जिसके प्रतापसे प्रजामें सभी चर्णुर सभो वर्ग सभी अर्थ और सभी आश्रम निर्विध्नतया प्रवर्तमान 
रहा करते दें उसका स्थान कितना उच्च है यह सहज दी लक्ष्यमें आ सकता है। जिस प्रकार 
निःशभेयस फलके प्रदाता -शाभ्युंद्यिक धर्मके उपज्ञ चक्ताका सर्वोचम स्थान है उसी प्रकार उनके 
उपदिष्ट धर्मका निरन्तराय और अपनी-अपनी योग्यताके अजुसार सभी पालन कर सके-और 
उसके इष्ट विशिष्ट फलकों भी आप्त कर सकें इसके- लिये यदि कोई जगवमें समर्थ है तो परम 
साआज्य दी दे जिसके कि कारण निष्कारण या-सकारण:आक्रमण बैर विरोध मात्स्यन्थाय एवं 
आपिदेषिक आधिमौतिक आपसियोंसे प्रजाका हिल सुरक्षित रह सकता है। यही कांरण है कि 
ऐन्द्री. जाति और सुरेन्द्रतो नामक परम स्थानके अनन्तर तथा परमा जाति और अआहईन्त्य परम 
स्थानंके पूर्च अर्थात्‌ दोलोंकें मध्चमें विजया. जाति- श्वं. साम्राज्य नामक उस परमस्थानका 
आचाय वर्णन केरंना उचित समभते हैं जिसका कि स्पष्ट सम्यर्दर्शनके फलस्वरूप सलाम हुआ 
है शम्दोंकों सामान्य विशेष अर्थ-+- 
नवनिभि-सप्तइ्यरज्नाधीशा:---न4॒ च ते निधयर्च - नवनिधयः | सप्तोनां इयं३॥ 
सप्तदयब्‌ , तानि च तानि स्नानि च--सप्यद्ठयरस्नानि । अधिक ईश$-अथीश४, नवनिधयश्व 
सप्तद्यर॒त्नानि च ८ नवनिधिसप्तद्ययरत्नानि, तेषामधीशाः । अर्थात्‌ नव . निधि और दो सरहके 
सात-सांत र॒स्न---चोदद रस्नोंके, अधीक्ष-सुख्य स्वामी हुआ करते दें। | 
काल मदाकाल नैं:सप पायडुक पत्न॒ माणव पिंगल शंख और-सर्व रत्न । इस प्रकार 
आभ्रमम्रें जब निधियां.बताई गई हैं.।. इनमेंसे काल नामकी निधिसे लौकिक क्षब्द- अर्थात्‌ ब्या- 
करंण कोश छम्द अलंकार झ्ादि सम्बन्धी तथा अन्य भी व्यावहारिक एवं मायन वादन आदि 
विषयक शब्द -उत्पल-हुआ-करते- हैं | महाकालसे -झसि _:मसि आदि पट्कर्मकी . साधनभूत 
द्ृब्यसम्पत्ति उत्पन्त हुआ-करती दै। ने/सपंसे:-शय्या आसन ,मकान- आदि और पाणडुकसे हर 
.._ ३--ररन्त्पेबान राजानो देवान, वेइझूतो पि च॥ पेवास्ठु नात्मनोजप्येष राजा दि परदेबण॥ ध4। राजानो वेवान, देहरुतो पि के ॥ देवास्तु नात्मनो5प्येब॑ र॒जा दि परदेबता ॥| ४८ ॥ 
चु० (० न 
“जातक व आधे *झ्षत्रिय बैश्य शूद््‌॥ चतुरबंगें--धर्म अर्थ काम ओक्ष ॥ अर्थों(मिघेयरैवस्सु 
प्रयोजननिवृक्तिषु | इत्यमरः ॥ जाश्रम-अक्षचारी गहस्थ 8 संन्यास 2322 कफ स 
“-द्वै्म द्वितमुभयं, बमलं युगल युरगंभ्‌ । युग्मं इंन्द्वं यम दूंवठ पादयो: पातु जनयोः गम्ा! 
कक अमल " ++काजोस्यरण, मद्दाकालो, नेरपर्यः पाण्डुकाहुबः | पदुममाणवपिंगाऋस््थ 
रस्लपदगदिका: त ४३ || खाए घुर घृ८ ३५ ॥ - 


[ 
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प्रकारके थान्‍्य तथा छह रसोंकी उत्पत्ति, हुआ करती है। प्रननिषिसे रेशमी खती आदि वस्त्र, 
पिंगलसे दिव्य आमरणोंकी, माणव निधिसे नीति शास्त्र और शास्त्रोंकी उत्पचि हुआ करती. है। 
दक्षिणावर्त शंख़निधिसे सुवर्ण, और सर्वरत्नसे सर्व अकारके र॒त्नोंका लाभ हुआ करता? है। : ' 
-मालुम होता है कि'निधियोंकी यह संख्या जातिभेद-उनके 'गुण धर्म और योग्यताकी 
अपेक्षासे ही है | संख्याकी अपेक्षासे नहीं | क्योंकि सगवावके समवसरखमें भी ये नव निधियों 
पायी जातीं है | समवसरणके प्रथम कोट-धूलिसालके 'गोपुरद्वारोंके मध्यमें मी ये ही निधियां 
रहती हैं। परन्तु बहां पर प्रत्येक निधिका संख्याप्रमाण १०८ बताया गयार है। इसपर से यह 
भी संभव है कि चक्रवर्तीके भी इन निधियोंमें से प्रत्येकका प्रमाय एकसे अधिक हो | ु 
रत्न शब्दके अनेक अर्थ होते है। यहां पर इंतको अर्थ “अपनी-अपनी जातिमें उल्कुष्ट”३ * 
ऐसा करना चाहिये। चक्रवर्तीक पाये जानेंवाले ये रत्न कंस १४. हैं। जिनमें ७ चेतन और 
७ अचेतन हैं। सेनापति (अयोध्या) गृहपति (काम ै) स्थपति (भद्रघुख) पुरोहित (बुद्धिसागर) 
हाथी (विजयपर्व॑त) घोड़ा (परून॑ंजय) स्त्री (सुअद्रा) ये सात चेतन रत्न हैं । और चक्र (सुदर्शन) 
छात्र (तयप्रभ) दएड (चण्डवेग) खड्ग ( नन्‍दुक) मणि (चूड़/मरि) चर्म (दत्रमय) और फाफिणी 


हर 


(चिन्दाजननी) | ये सांत अंचेतन रत्मं४ हैं।' ॥ 
यों तो चक्रवर्तीकी विभूति अपार है जिसका कि नामनिर्देश आदिपुराखमें किया गया 
है। परन्तु यहां पर सुहयभूत नवनिधि और चौदह र॒त्नोंकां ही उसको अथीश बताया गया है। 

, ,, अधीश शब्द अन्य ईशॉ--स्वामियोंकी अपेक्षा जिसमें अधिकता पाई जाय उसका 
बोध कराता है। अर्थात्‌ चक्रहरतींका प्रझुत्द उन सबके ऊपर दै। क्योंकि जितने रत्न हैं वे सव 
एक-एक इजार देवोंसे रक्षित* हैं परन्तु चक्रवर्ती उन सबका स्वामी तो है,ही, साथ दी सोलद 
दइजार९ गणवद्ध देवोंके दारा रक्षित है। « ५०) ' 


* नवनिधि और चौदद् रत्न, जिनका कि यहां उल्लेख किया गया है वे उपलक्श मात्र 
हैं। इस कथनसे विभिन्न नरेशों--भू'सगोचरियों और विद्याथर राजाओंके द्वारा तथा अधिद्ृत 


१--इसके लिये देखो आ० पु० प० ३७ श्ज्ञोक ७४-८२ 4 तथा देखो ति० परणत्ती अ० ४ गा० नं०७४० | 
२--काल-मद्दाकाल-पांड-माणव-संखाय पउस-णइसप्पा ॥ पिंगल-णाणारयणों अट्टू श्तरसयज्लुद्ाणि णिह्टिं 
*. छदे वी ७३६ ॥ ति० प०॥ न 
३--जातौ जाठौ यहुत्क्ृप्टं दत्तद्रत्नमिहोच्यते ॥ ४--देखो आदि पु० पर्ब ३७॥।- 
इ--यथा 'रचयं देवसहस्तेण दक्र दण्डश्च तादशः ॥ जयांगमिदमेदास्य, दूवर्य शेप: पर्च्छिदः ॥ ३! 
आदि प० रुप तथा ३े७-१८२ |] ६--पोडशास्प सदस्ताणि गणवद्धामरा: प्रभोः । ये युक्ता घृतनिर्त्रिशाः 
. निधिरत्नात्मसक्षणे ॥ १४५॥ आदि पु० प० ३७॥ गणबद्धदेवोंकी संख्या आदि पुराणमें १६ इजार 
और ति० पणशामें ३९ हजार बताई है “.गणबुद्धदेवणामा बीस सदस्स ताण अमभिभांधा 
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£ चेज्रके अधिषति व्यन्तरेन्द्रों एवं देवियोंके द्वारा मेटमें आये हुये सब रत्नों आभूषणों दथा प्रचुर 
दिव्य भोगोपभोगके 'साथनों आदिका भी संग्रह समक लेना चाहिये ।-. ,--. - - 
 सर्वेभृमिपतय:--पान्ति रक्षन्ति इति पतयः। सर्वा चासौ भूमिश्व! सर्वभूमिः 
'. पट्खणडवसुन्धरा | तस्या; पतय; सर्वेभूमिपतयः | कक. 
भूमि वसुन्धरा पृथ्वी आदि शब्द पर्याय वाचक हैं। रुव॑ शब्दमें उत्तरसे हिमवान और 
पृव दक्षिण परिचममें लवण समुद्रकी सीमा? के अन्तर्गत जितनी भूमि है उतना प्रमाण समझना 
चाहिये | गंगा सिन्धु और पिजयार्थ पर्वतसे इस भूमिके छह खरड हो गये हैं । चक्रतर्ती इस 
* सम्पूर्ण भूमिका स्वामी हुआ करता है । 
ल्‍ भूमि शब्द भी इस कारिकामें उपलक्षण ही है। जिस तरद मोक्षशास्त्रके अ० ३ के 
- भ्रत्न न॑० २७में आये हुए भरत ऐरावत शब्दोंका अर्थ तरथ मनुष्य और उनके अनुभव आय 
शरीरोस्सेश्न आदि किया गया३ है। उसी अकार यहां भी भूमि. शुब्दका अर्थ केवल पृथ्वी ही न 
करके शासन सिद्धास्त--अथशारंत्र४ अथवा राजनेतिक व्याख्याके अनुसार वर्शाश्रम धर्भका 
पालन करनेवाली प्रजा करना चाहिये। यद्यपि आकाश ग्रदेश पंक्तियोके प्रभाणकी अपेक्षा 
, बटखण्डभूमिका श्रमाण--चक्रवर्दीके उपभोग योग्य क्षेत्रका प्रमाण सुनिश्चित है फिर.मी 
* उत्सरपषिंणी अवसर्पिणी कालके प्रभावसे इस छेन्रमें इद्धि हास हुआ करता है । किन्तु उसके 
' अधिकृत क्षेत्रमे ग्रामादिककी संख्या जो निर्धारित की गई है चह नियत ही है । | 
' यह शब्द मुख्यतया चक्रपत्तीके धर्म पुरुंपार्थंफो व्यक्त करता है। क्योंकि पह सम्पूर्ण 
प्रजाके दितकां सर्वोपरि रक्षक है| अत्ंव इस शब्दका अर्थ समस्त प्रजाका पालन पोपण 
करनेषाला ऐसा करना चाहिये । 0 
' ,. चक्र पतंवितु' प्रभुवन्ति-चेक्र यह एक दिव्य अस्त्र है। जो कि चक्रवर्ततीके» शस्त्रा- 
, _ग़ारमें उसच्न हुआ करता दै। इसमें एक हजार अर-फल्ल हुआ करते हैं ओर एक हजार देवोंके_ 
॥.8१७४ || ति० प०॥  १--सूमिमू : छथियी छथ्वी, गहरी मेदली मद्दी 477४ ]४॥ घ० ना० 
२--|वलि०्प० गाधथान॑ १७८, ६७६ अ० ४। तथा राजवर्तिक अ०३ सू +० १०बा० हे और उसका भाष्य । 
३-न तयोः >चोत्रयोत्द्धिहालीा स्‍्तः, असंभवात्‌ । तत्सथानां. मलुष्याणा वृद्धि 
द्वासा सवतः । किंकृती इद्धिहाता अजुभवायुःत्रमाणादिकृती । स० सि० ॥ तात्स्थ्यात्ता- 
*. _. आऑछब्दुसिद्धेमरतैरावतयोब द्धिद्वालयोगः । अधिकरणनिर्देशो वा ॥ तज्ञस्थानों हि मल॒ष्ियादीनामछु- 
'.. «अवायुःप्रमाणाविकछिती बृद्धिहासौ,॥ शलो० वा० झअ० ३ खू० रूप, २६॥, ४--नोति वा० ज०श 
खू० ४-७ तथा अ० १६ सू० * ॥ ह 
5 ५४--देखो आ० पु० प० ३७ ॥ तथा तिलोय प० चतुर्थ महाधिकार । 
६--हथियार तीन तरहके हुआ करते हैं । --अस्त्र, शम्त्र, और दिव्यास्त्र 
७--अर्धचक्रोके भी दोता है । परन्तु प्रतिनारायणक्रा ऊसीके द्वारा बध भी हुआ करता है। बह 


* *उछका पांपोदय हैकि अपने दी अस्मसे अपना दी घात दो। चक्रवर्त्तीके ऐसा नहीं द्वोठा। 
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द्वारा सुरंधित रहा करता दे। यद अपने योग्य भूमि परं विजय प्राप्त होनेको छूचिंत करनेपाशा 
है | अतएव जब यद उत्पन्न हुआ करता है तभी चक्रव॑त्ती उससे अपनी दिग्विजय योग्य 
'समंयको समझ लेता है और उसेझ्ली पूजन केरके तथा उसीको आगे करके दिग्विजयक्ी यात्राकां 
प्रारम्भ कर देता है।यात्राके समय चक्र सबसे आगे आगे आकाशेमें गमन किया-करतों है 
“और उसके पीछे पीछे चक्रवत्तीफा पड़ड्ड बल चला करता है इसके कारण ही वह चक्रवत्तो 
कद्दा जाता है। जैसा कि अनुगत अर्थकों बतानेवाले इस वाक्यक्रे द्वारा स्पर्ट किया गया है। 
बंयोंकि पद चक्रवर्तीकेः माग्य इच्छा और प्रशुतकी सिद्धिके साधनोंमें श्रताधांरण दी नहीं 
प्रधान भी है। कारण यह कि यद्यपि चक्रतर्चीके विजयके साथन अनेक हैं. फिर भी उसका 
- शुक्ररतित्व. इसी पर्र निर्भर है। शत्रु पर विजय प्राप्त करनेमें यद्द सबसे प्रचल अन्तिम भौर 
“ अमोष अस्प्ररूप साथन है। यह नारायण और चरमशरीरफो - छोड़कर अन्य. किसी मी शत्रु 
- शाजा पर चलाये जाने पर व्यथ नहीं जाता । प्रतिनारायणकी : भी इसकी प्राप्ति हुआ करती है 
परन्तु अन्त समयमें .पुरयक्षय्का अवसर आने पर अपने पिरोंथी नारायणके द्वारा अपने ही 
इस सुदर्शन चक्रके द्वारा बह सुत्युकों प्राप्त हो जाया करता दै। किन्तु यह बात चक्रवर्चीके 
नहीं.हुआ करती | उसका पुर विशिष्ट सातिशय हुआ करता है । - 

- बतयितुम--णिजन्त इत्‌ धातुसे ऋदल्तकी तुम अत्यय दने पर यह शब्द-बनता ह। 
प्रपूषक भ्‌ थातुसे वर्तमान अन्य पुरुष बहुवचनमें प्रभवन्ति क्रिया.पद बनता दै। दोनों पदोंका 
मिलकर अर्थ होता है कि चक्रवर्चा उस चक्रको वतनिमें स्वयं समर्थ हुआ करतारे है । 
,.._स्पट्द्श+--स्पष्टा इक्‌ येपाँ ते स्पष्टटशः। अर्थात्‌ जिनका सम्पग्दर्शन स्पष्ट हैं। 
स्पष्टतापे मतलब विशद्ता--निर्मलता अथवा जो सर्व साधारणकी समममेंआ सके; ऐसा' 
लेना चाहिये। सम्यसदरॉनकी स्पष्ठता अशम संवेग अनुकम्पा -और आत्तिक्यके' द्वारा: हुआ 
करदी है । किन्तु ये भी अन्तरंगः भाव हैं १ असंयत' सम्यस्दप्टिसि लेकर प्रसचसंयत तकदे 
संम्पक्खका ये दी तीन गुणस्थानवाले'प्रशमादिके दारा_ अनुमानसे 'श्ञान फरसकतेरे हैं.। क्योंकि 
सम्पक्तके साइचर्यस्ते अरशमादि भावोंमें और प्रशमादिके-साइचरयंके कारण मन वचन कायकी 
प्रेषनत्तिमें अंपूर्व विशिष्टता आये बिना नहीं रहा करती+ फिरमी -यंद दछदम विशिष्टता अलंय- 
तादि तीन ग्रुणस्थानदोलो्फ दी बुद्धिगोचर दो सकती हे अतृएव *यदद - शब्द सम्यक्त्वके सह- 
चारी उस तपरचरण विशेषका-बोथ कराता दे ज़िसके कि निमिचसे चक्रवतिस्वके-योग्य असा- 
टेक आदि पुणय प्रकृतियोंका बन्ध हुआ करता और , सम्यक्लका स्पष्टीफरल 

; है। | 
१--हाथी  इ-दायीघोश रथ पदातिदेवविदधाधर। | न्‍ हर ा 
-- २--चक्त बतते सनम्नाद्‌ म॑ रयते इति स तब बर्तयते रथा बर्तेचितुम्‌ । 


३--तैः स्वसविदिते: सूचमत्ोभान्ताः स्वों इशं विद्दुः । प्चलन्तान्य्गा तण्जवांक्जेषटॉदुमितेः पता 
(र४8१॥ अझन5 ० २१ पं कु के 





८7. " इन्द्र पदके लिये योग्य पुएयायु आदिका बन्‍्ध जिस प्रकार अत संयम तप आदिसे 
युक्त मिनेन्द्रजक्तिके निमिच्से हुआ करता है उसी अकार विनयपूर्णा वैयाइस्य तथा आयश्चित 
: आदिसे युक्त त्रत संयम तपके निमित्तते जिनका सम्पब्द्र्शन्‌ स्पष्ठ है उन्हीं जीवोका चक्रवर्सित्व 
"के योग्य पुरुय कर्म वरिशेषोंका--असाधारण उच्चेंगोंत्र आदि कर्मोका वच्च हुआ करता है। 
"इसी आशयको “स्पष्टटश:/” शब्द स्पष्ट करता है। 
| ज्षत्रमीलिशेखरचरणाः | क्तान्‌ त्रायन्ते इति क्षत्रा:: --राजानः | तैपां मोलय; हत्ति 
चत्रमौलयः | शेखर इंच घरणे इति शेखरचरणो | चंत्रमोलिए शेलरचररो येपामरे ते। 
, . * क्षण थातुका अर्थ बध करना या मारना होता है। क्षतत शब्दका अर्थ जो किसीके 
_ द्वांरा मारा गया है. अथवा मारा जा रद है ऐसा होता द। ऐसे व्यक्तिका जो त्राय--रक्षण 
'करनेवाला है उसको कहते हैं चत्र | यह क्षत्र शब्दका यौगिक--निरुक्तत्यर्थ है। किन्तु रूब्िविश 
. इसका अर्थ चत्रियवर्सका व्यक्ति अथवा प्रजाका पालक राजा हुआ करता है मोलि शब्दका 
' अर्थ मुकुट और शेखर शब्दका अर्थ घुहुठके ऊपरका फूल द्वोता है । मतल्ब॑ यह कि उस 
बक्रवर्तीके, चरण उन क्षत्रिय राजाओंके मुकुटके ऊपर फूंलका काम किया करते है। मौलि-- 
- झुढृट शब्द साथमें रहनेसे ज्षत्रिस्न राजाओंमें भी सुकुटबद्धे राजा अर्थ समकनां चाहिये। 
: क्योंकि ३२ हजार मुकुटबद्ध राजा उसकी सेवा किया करते हैं। उन राजाओंके सुछुटके ऊपरके 
“ कूल चक्रवर्तीके चरखोंमें रह्म करते है, ऐसा भी इस वाक्यका अर्थ हो सकता है। 
,. वालपर्य--यद कि जिसतरह तीर्थंकर कुलकर नारायण अतिनारायण बलभद्र कामदेव 
' अथवा ग्रणथर इन्द्र आदि आभ्युद्यिक पदोका लाभ भिन्र मिन्न कारणोसे हुआ करता है 
' 'उसी प्रकार चक्रवर्ति पदके विपयनें भी समकनां चाहिये। जिसका सम्यन्दर्रन विविध तप- 
श्चरणोंके दारा स्पएट--विशद्‌ तथा ऋृतिद्वारा बुद्धिगम्य बन जाता है उस्नीको उन तपश्चरणों 


० 


' के निमिच्से अनेक अतिशयोसे युक्त और सर्वोल्क्ृष्ट भोगोपभोग आदिके साधनोंसे पूर्ण यह 
दद प्राप्त हुआ करता है। थों और मस॒ष्योंमे है गंकी 
हा छद् खण्डवर्ती समस्त देवों और मनुष्योंमें जितना बल है उतना बल इस चनक्रचर्त 

दोनों» घ्ुजाओमें रहा करता है । उसकी दृष्टि--चक्षुरिद्विय .खर्वविमानमें स्थित जिनबि- 


है आम काश ऋ आजा अहम थ छा कल कक 


: १-क्षतात्किल ज्ञायत इव्युद्रमः क्षत्रस्य शब्दों अवनेधु रूढः॥ रघुव॑श |: “ज्षदूभ्यों दोषेभ्वस्त्रायन्ते 
' रजन्ति इति क्षत्राः राजानः इति पं० गोरीलाल जी इता निरुक्ति जी 
२--क्षत्राणां मौलय इति क्षञमौलयः तेपां रेजराणि इति ज्ञमीलिशेखराणि । तानि बररोपु येपां 
- चे० इंतिनिरुकत्या राजानस्तेपां मौलयो मुकुटा: तेबु आपाठाः शेखरा तानि चरणेपु येपासिति अभाचन्द्राचार्या: 
' इ--मुकुटबद्ध राजाका लक्षण देखा ति० प०्या० नं० ४२ | तथा धवला १--३६॥ 
४--आदि पु० ३७-३० । यहलं चक्रमुत्दोत्रवर्तिनां चुखुचाशिनाम्‌ । ततोडधिकगुरण तस्य बसूत भुजयो- 
भेलम्‌ ॥२९ (॥ आ० प० १४५ हि ५ 
304 के 





शब्द 


म्बका दर्शन करनेमें ससथ रहा करती है जिसका कि विपयक्षेत्र सबसे अधिक--सेंताछीस 
हजार दोसौ त्रेंसठ योजन-से कुछ अधिक? बताया गया है। उसका शरीर एक कम छवानने 
हजार दूमरे वैक्रियिक्त शरोरोंणा निर्माण करनेमें समथ रहा करता है जिनके कि द्वारा वह 
एक साथ सम्पूण छपानवे हजार रानियोंके साथ रमण कर सकता है। वजवपमनाराच संहनन, 
समचतुरख्र संस्थान आदि पुणय अक्ृतियोंके उदयसे अमेद्य अच्छे सुन्दर शरीरसे विभृषित 
रहा करता है। सोलह हजार गशवद्ध देव जिसकी रक्षा किया करते हैं। क॒न्न न्धय क्रिया- 
ऑमेंसे जो पांचवें परमस्षात्राज्यका भोक्ता है | रुम्बन्दश्योंको प्राप्त होनेवाली चार जाति- 
यॉमेंसे जो विजया जातिसे युक्त रहा करता है। इत्यादि अनेकों अतिशयोका लाभ बिना 
उनके कारणभूत विशिष्ट तपरचरणोके दथा उनसे दद्योग्य पुण्यकर्मोंक़ी ग्राप्ति हुए विना 
नहीं हो सकता | विशिष्ट बलकेजिये वीर्यान्तराय और मोगोयभोगकेलिये मोगान्तराय उप- 
भोगान्तराय, असाधारण सम्पत्ति आदिके लास केलिये लाभान्तराय, तथा कल्पद्रुम९ पूजन 
और पटखरड प्रजाकोी अभयदानकेलिये दानान्तराय जैसे पापकर्मोंका तीम्र क्षयोयशम आाव- 
श्यक हैं । साथ ही उसतरहके असाधारण शक्तियुक्त सावाबेदनीय उद्चयोत्र एवं - नामक्मकी 
पुण्य प्रकृतियोंके उद॒यके बिना भी उन पिपयोंका लाभ नहीं हो सकता |और न उन पाप- 
करोंका क्योपशस तथा उन पुण्यग्रकृतियोंका वन्य विना सम्यक्त्वसहचारी प्रायरिचत्त . बिनय॑ 
वैयाइत्प आदि अन्तरज्ञ आर अनशन अवमोदय रसपरित्यागादि बाह्य तपर्चरण॒के हो 
सकता है | इस कार्य परंपराके ढरा उसके सम्यर्दर्शनक्ा साहात्म्य स्पष्ट होजाता है। ये 
यह ठीक दे कि स्वयं सम्बरदर्शन बन्‍्चका कारण न होकर मोच्षका ही कारण है | फिर मी 
यह बात भी उतनी ही सत्य है और स्पष्ट है कि उसके साहचर्यके विना तथोग्य पुरुयकर्मोकि 
वन्‍्धम कारणभूव छुस सरागआदोंसे उस तरहकी असाधारण विशिष्टता नहीं आ सकती। 
यही कारण दे।क चक्रवर्तीका चह सातिशय पुणय उसके सम्यरदर्शनको स्पष्ट कर देता हैं । 
देव अवसर पर यह प्रन हो सकता हैं कि चक्रवर्तीके असाथारण प्रृएय फलको वतांदे 
£६ए नव निधि और १४ रह्वोंका उल्लेख क्रिया है। किन्तु उसके मन्त्रियोंका कोई नामोह्नेस 
नहीं हैं, इसका क्‍या कारण है १ साधारण राजाका स्वरूप भी अठारह प्रकारकी ग्रक्रतिका 


आधिपत्यरे बतावा है। जिसमेंक्ि सन्‍्त्री अमात्यकी भी गणना४ - गज 3 जिसमेकि नन्‍्त्री अमात्यकी भी गणना£ कीणई हैं| फिर जो राजाधिराज 
१--गाम्मटसार ऊंँच दांउ या० न॑ १६६ । 


"ैकाफन्धकन दानन जगदाक्षाः प्रपू्त सः । चक्रिभि: कियते सोडहंदूयज्ञ: कल्पड़ मो सतः ॥२८॥। 
सागार अ० २। ह 
देन-धवला, गा० १-३६ । 


४०देखों ति० प० गा० ४३, ४४ । दठथा घचला १०-३०, इ८, ३६ 


49%%-35%-35%5<2-२२२०४२०२०००८० ००३ नय3स ३५22 तय ०२००२२०7०३०३+०० ००2 2202: 77%: 





“सम्राट है क्या कप १८ प्रकारकी अहृतिका स्वासित्त नहीं रखता १ अथवा उसके लिये अठार्‌ह 
अकारकी अहतिमें मंत्री और अमात्य परिगणित नहीं किये गये हैं? 
..._ उत्तर--मंत्री और असात्य चक्रवर्तोके भी रहा करते हैं। परन्तु उनको रत्नोमें नहीं 
गिना है। कैवल चक्रवर्तीके विचारमें सहायक होते हैं। किये जानेवाले कार्यक्रे विषयमें वे योग्य 
अयोग्यका परामर्श करनेमें केवल अपने बुद्धिवलसे रुहायता करनेवाले हैं | वे किसी भी कतिकर्म 
को स्वयं करनेवाले नहीं हैं | किन्तु जो रत्न-चेवनरल्न हैं वे 'चक्रतवर्तीकी आज्ञाुसार काम 
करनेवाले हैं । इस अकार दोनोंमें बहुत बडा अन्तर हैं। एक तो केवल सम्मति या परामर्शमा- 
श्रको देने वाले हैं और जो रत्न हैं वे सब उस सम्मत कार्यक्ी निष्पन्न करनेदाले है। दूसरी बात 
यह भी है कि जिस तरह ये रल् आज्ञाका पारून बरते हैं उसतरह मंत्रीगण आज्ञा का पालन 
नहीं करते | क्‍योंकि उनका कर्तव्य केदल राजाके दिताहितके साथ ही बन्धा हुआ नहीं हैं, 
प्रजाके द्विताहितके साथ भी सम्बन्धित है। मतलब यह कि मंत्रीयण राजा और राज्यके साथ 
सांथ अजाके भी हिताहितका प्रतिनिधित्व करते हैं |इस तरह विचार करनेपर रलोंकी अपेक्षा 

' मन्त्रियोंका कार्य अधिक महाच्‌ कठिन और गुरुतर भी१ है । रत्वोंका उन्नेंख तो उसके पुरय 
फूलका अतिशय बताना. है। जिससे माछुम होता है कि उग्के भोशोपभोग इनके निमित्तसे 
“उसकी इच्छाके अनुकूल और सहज ही ससेद्ध हो जाया करतें है। अदएवं ये भोगोपभोगके 

-अर्थवा धर्म अर्थ और काम पुरुषार्थके असाधारण साधन है। 
<ा ऊपर कहा गया है कि भूमि शब्द उपलक्षण है | आतरब उसका अथ वर्णाश्रमवर्मवती 
प्रजा करना चाहिये । सो क़्या जहांकी ग्रजा चर्णाश्रम धर्मका पालन करनेवाली नहीं है वहां 
'क्लोई राज्य व्यवस्था नहीं है! यदि नहीं है तो आगमसें धर्मकर्मस वहिभू ठ म्लेच्छके भी राज्यों 
का जो उल्लेख पाया जाता है क्‍या वह भिथ्या है $ अन्यथा कैत्रल दर्णाअ्रमवर्भके पालन 


७ 


करने वाली प्रजाके पालनकी दी राज्य कहना अशुक्त आगरूबिरुद्ध अथवा दिध्या क्‍यों नहीं 
कहना चाहिये १ हे 

उत्तर--ध्यान रहे यह प्रछृत विषय परमसाम्राज्य नामक प्रमस्थानसे सम्बन्धित है | 

जिस तरह कोई भौ मलुष्य क्‍यों न हो जहांतक #मरुष्यगति मनुष्य आशुक्रा उदय जिनके पाया 

: क्ञाय उनको मलुष्य कहना चाहिये” इस लक्षरूुपर इृष्टि रखकर विचार किया जाय ठो वह मनुप्य 


ही है। परन्तु विचारशील व्य क्तियोंने उस पर्शयकी वास्तविक सफलता पर ओर द्वित पर दृष्टि 


रखकर धर्महीन मह॒ष्यकों पशुल्यश कहा है। इसी तर नि लए धर्महीन मलुष्यको पशुतुल्यरे कहा है। इसी तरह जहां बरणश्रम धर्मकी रक्षाका लक्ष्य 
नस मनन य-+ 7 एन टिए नल ट पयपित प जड ........++-_ 








चेलोपों नपतीच प्रजेचछया चाचरित स्वनाशः ॥ इत्यादि । यशस्तलक 
१--प्रजाविलोपो नपतीच्छया चेत्‌ प्रजेच्छवा चात | 32 के कमल ३ 
२--घर्मऊरम बदिभुला त इमे स्लेच्छका सताः ( शेपेरन्यैः समाचाररायादरन ते समाः॥ आाद छ० 
इ३१०१४२॥ . ३े--धर्मेण द्वीलाः पशुडि: समादा: । लोकनीतठि । 
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नहीं है उस राज्यकों अ्रजाके ग्राशादिके संरक्षणकी व्यवस्था का एक गकारमात्र अवश्य कहा जा - 
सकता है। परन्तु वह धमराज्य नहीं है---वह परम स्थान नहीं है। ऐसे राज्योंकी अपरम- 
स्थानतांकों व्यक्त करनेके लिये ही आस्तिक आचायोने कहा है कि “अन्यथा युननेरकाय 
राज्यम्‌१ ?? | परम साम्राज्य परमस्थानका प्रयोजन चातुरबण्य और चातुराश्रमिक व्यवस्थाका, 
संरक्षण करना है। जो कि मोक्ष पुरुषाथेक्नी सिद्धिका एक,बलवान असाधारण साधन है।*« 
गृहस्थावस्था में धर्स अर्थ काम इन तीलों पुरुषा्थोंह्रार अथवा घर्म अर्थ और यशरे इन * 
तीनों पृरुषार्थोका अविरोधेद सेवन करना मीं धर्म माना गया है। परन्तु वास्तवमें यह धर्म 
तभी माना जा सकता है जबकि वह सोक्ष पुरुपाथके अविरुद्र हो ज्ञिसका कि प्रत्यक्ष साधन 
चर्णाश्रमव्यचस्था है । अतएव जिस राज्यके द्वाश इस व्यवस्थाका संरक्षण होता है वास्तवमें . 
वही परम साम्राज्य है| जो वैसा न करके मानव गकृतिको स्लेच्छाचारसे अभिभूत होने और ' 
आज्नार विचारमें पशुतुल्य होते जानेसे रोकनेमें असमर्थ है तो वह किंराज्य है। और यदि वह 
उसमें प्रेरक होता है तो वह सदूधर्स राज्य नहीं--पशुराज्य है। क्योकि गुण रचणीय हैं और 
जो गुग जितना अधिक महान असाधारण अद्ुुत एवं स्वपरके लिय हितरूप है वह उतना. ही- 
सर्वेश्थम आदरणीय तथा सर्वात्मना रक्षणीय है । जो राज्य उसक॑। उपेक्षा करता है बह अपने - 
ही जनपद्की४ उपेक्षा करता दे । | 
चक्रवर्तीके आस्युद्यिक पदुकी महा सर्वाधिक हैं। तीर्थंकर और अरिंतके सिवाय 
संसारमें और कोई भी आश्युद्यिक पद्‌ इसकी महत्ताका अतिक्रमण नहीं कर सकते | जितने भी 
'मुकुव्यद्ध राजा है वे समी इसकी सेवा किया छरते हैं। चक्रवर्तीकों वे अपनी-अपनी कन्या 
आदि सार वस्तुएं सेंटमे देकर सम्बन्ध स्थापित करके भी उसकी आज्ञा शिर पर धारख* करते 
और उसका पालन किया करते हैं। 
चक्रवर्ती झा उनके लिये यही आदेश और उपदेश हुआ करता है कि राजाओंका कर्तन्‍्य 
कि १ कुल पालन २ रूतिपालन ३ आत्मपालन ४ अजापालन और ४५ समंजस्त्व£ इन पांच 
कंतव्योंका अवश्य पालन कर | कुलोको अष्ट न होने दें, सज्जातित्वका नाश न होने दें। बुद्धि- 
विवेकशक्तिको नष्ट न होने दं--म्लेच्छादिक्ों की शिक्षा दीक्षा संगति आदिके द्वारा प्रजाको 
हि 22205 2334 सके अल 29: 4040 2054: 047 0०65 (005 ६ जद कक 


९--नीजिविाक्यासत समुद्देश ६ सुच ४४ 
२--धर्माथफरामफलाय राज्याय नमः ॥ नीति वा० मंगल । 
च सेवमाना: केप्थ्ेकशो जन्मचिदुः कृतार्थम्‌ । १-१४ सा० घ० | 
द्रव्योत्पत्तेवों पं स्थानमिति जनपदः ॥ १६-४ नी० ब[० | 


#ाआत्ापन् भाप्त होने पर प्रथम शिर पर घारय करके फिर खोलकर पदनेकी पद्धति है | 
६--अपक्षपातिनी ब्च्ि । * 


ई--धर्म यशः शर्म 
४--जनस्य वर्णाश्रमलक्त णर्य - -- 


हृ हा] 


न 


बक, न्छ हु कक ककलक कक ००-नहेना कह. अअ+ 


चने आ१ पर प्णा॥४०॥३ >च्यर ॥8॥]" प्लढ रात २७४: 
लानत + ८5००-०3 
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आँयेत्से हीन एवं जड़वादी न बनने दें, स्व एवं पर शरणागत आदि सबकी अपायसे रक्षा 
फरें, योगछ्षेमके! द्वारा अजाका पालन कर, ओर ग्रजामें मात्स्यर न्याय अबृत्त न हो इसके लिये 
निग्रह अनुग्रह करनेमें समर्थ योग्य न्याय और दण्डका ठीक-ठीक उपयोग करें। यही क्षत्रियोंका 
कतेव्य है और घम है | तथा यही उनका ग्रजाके चतका त्राण है। अपने इस कतंव्यमें यदि वे 
राजा लोग असावधानी रखते है तो चक्रवर्तीके द्वारा वे उचित दण्ड एवं निग्रहके पात्र हुआ 
करते है। चक्रवर्तीकी इसी तरहकी आज्ञा पालन करने वाले ३९ हजार आयदेशोंके अधिपति 
मुकुठबद्धरे राजाओंकी संख्या भी ३२ हजार है। 

तीथकर भगवानसे आधे »र्थात्‌ ३९ चमर जिसपर ढोले जाते हैं ऐसे इस चक्रवर्तीका 
ऐश्वय अत्यन्त महान्‌ है। जो कि उसके स्पष्ट सम्यरदर्शन सहचारी तपाविशेषोंके निभिचसे 
संचित सातिशय पुण्येकर्मोके उदयते इप लब्ध अभ्युद्यक्री असाधारण महिमाको ग्रकूट करता 
है। साथ ही उसकी प्रश्युताशक्तिभी अप ही है | क्योंकि यद्यपि उसका चक्र स्वयं ही अवर्तेई 
मान होता है फिर भो उसकी श्रेरक--प्रयोजक कर्त्री वह अ्रश्ुुताशक्ति ही है जिसको 
कि गा निसरुवत्यथं बताते हुए आचायेने प्रभवन्ति क्रिया पदके द्वारा व्यक्त कर 
दयाहं। ., 

विचार करने पर मालछुम होता है कि आचार्यने यहां पर इस बात को अभिव्यक्त कियां 
है कि सुम्पर्दर्शनके प्रतापसे यह जीव इस तरहके परम साम्राज्य पदको श्राप्त किया करता है. 
जिसके कि फञ्स्वरूप न केवल बह स्वर हो अश्लाथारण धर्म अथ कामका अविरोधेन सेवन! 
करके अपनेकी मोक्षमागंमें अग्नतर बना लेत। है, मोक्षके निकट पहुंचा देता है। अत्युत प्रजामें! - 
भी न्याय रूपमें वोतराम घमका अयतन संरक्ष ग॒ एज सवधर करके न केवल ऐेहिक रक्षा दी 
किया करता है किन्तु उसे उत्तन सुख॒फ्रे-परभस्यान झु केके प्राप्त कर सकनेमें भी सहायक हुआ 


करता है | ग 
सेम्यग्दर्शनके फेलस्वरूप ही परम साम्राज्यकी तरह किन्तु उससे भी उत्कृष्ट आम्यु: 


दयिक पद परस आहेन्त्य४ भरी श्राप्त हुआ करता है, यद बात आचाये बताते है । 
अमरासुरनरपतिभियमधरपतिभिश्व बूतपादाम्भीजा। । 
दृष्टया सुनिश्चितार्था दृषवक्रघधरा मवन्ति लोकेशरणवा; ॥श्ध्वा 
. अथ--दृष्टि--दर्शनविशुद्धिके द्वारा अर्थका भले प्रकार निश्चय करलेनेवाले सम्य 
रृष्टि जीव धर्मच्क्रके धारक और लोकके लिये शरण्यभूत हुआ करते हैं। तथा उनके चरण 


१--जो अपने राज्यमें नहीं है उसके संभडकों योग और जो है उसकी खुरच्षा तथा इद्धिक्रो क्षेम कहते है । , 
४--वलवान दुबलं असते इति सात्स्यन्याय: ॥ ५ 
३--ति० घ० गाथा न० १४६२, १३६३ ! - 
गप अधि डै पुं०' भूंधरदासजीने पुरुषाथथोसद्धयुपायकी दीकामे अथम दीन कल्याणकर दी अभ्युद्य हांब्द 
फ के 
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कमलोंकी सुर असुर और नरपतियोंके द्वारा ही नहीं अपितु संयमी साथुओंके स्वामी--गणपर 
देवोंके द्वारा भी स्तुति की जाती है । 


प्रयोवत---सम्पग्दर्शनके निमिचिमे प्राप्त हनेवाले समी तरह फल्लोंकों जब आचार्य 
संचेप॑में बतारहे हैं तब यहां पर परमस्थानोंके लासके प्रररणमें संसारमें सर्वाविक महान मानेगरेगे_ 
आम्युदयिक पदके लाभके विषयमें उल्लेख न करने पर प्रकृत वर्णन अवश्य ही अत्यधिक 
अव्याप्त दोपसे दूषित माना जा सकेगा | अदएव यद अत्यन्त उचित और आवश्यक है कि 
सम्यक्त्यके साहचर्यसे मिलनेवाले उस आमम्युद्यिक पदवत निर्देश आवश्य ही किया जाय जो 
कि ने केवल सम्यक्त्वका मह्ात्‌ फल ही है अत्युत स्व-पर दोनों को ही परमनिर्षाणके लाभमें 


झसाथारण कारणभूव सम्परदर्शनझी आदु्भू तिके लिये अथवा रत्रत्रयक्की सिद्धिके लियेचीज 
एवं जनक भी है। 





यह एक लोकल है कि “आपुत्रःः पितृंणासणभाजनम्‌” | इसका आशय यह है कि 
पंदि कोई मनुष्य पुत्रकी उत्पन्त किये बिना दी अथवा कुडम्म आदिकी भदिष्यक्े लिये सप्मुचित 
ब्यवस्था किये त्रिता ही दोक्षित अथ- लोकान्तरित हो जाता है तो वह अपने पूर्वजोंका ऋण 
हैं। क्योंकि वद उनके द्वारा अन्वयद्त्तिक्षे* रूपमें प्राप्त अधिकार एवं कर्तव्यके अति दु्लेदय 
करके उनके प्रति तथा धर्मपरम्पराके प्रति आवश्यक उत्तरदायित्वको नही निभाता | 
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,._-“री सोमदेव सूराके नीति वाक्यास्घरतका यद््‌ आ० ४ का १३ नंबरका (मुद्रित अठि) सूत्र है.। यह 
अन्य सामांन्यतया सभी सदूयृहस्थोके लिये व्यवद्दारयोग्य नीतिका मुख्यतया राजाओंके लिये राज्यसे 
सम्बन्धित राजनीतिका वणन करनेवाला है १ लोक॑मे यह जो कहा जाता है कि, “अपुन्नस्थ गतिनास्ठि स्बर्गो 
केंव च नैव च” । सो यद तो एकान्तवाइरूप अयुक्त अग्राहय एवं अग्रमाण सिद्धान्त है | परन्तु प्रक॑त सूत्रका 
ऐसा आशय नहीं है। यह तो उचित और आवश्यक्र व्यवस्थाकी इष्टिसे कडा गया है | प्रथमालुयोगमें 
इणित झनेकों कथालोंके हारा इसके आशय और दृष्टिकोणको समर्थन प्राप्त है। चजदतत चक्रवर्ती ने पृत्र 
पौत्रोंको राज्य ग्रहण करनेके लिये कहा, परस्तु उन्होंने वेसा न करके सहदीक्षित ही दोदा चाहा; ठब एक 
स्वनन्धयपौत्रको राज्याधिकार देकर ही उन्होने दीक्षा घारंण की थी। (आदि प॒० प० ८) त्थँव मंत्रियोंके 
सममाने पर उत्तराधिकारीको नियुक्त करके ही पृर्वकालीन राजाओं ने किस तरह राज्यका परित्याग 
बे अं दृ्टान्वरूप कथाओंनेसे देखो प॒रन्‍दर--कीर्तिवर--सुकौशलकी कथाएं। प० पु० प० २१५ 
२२ इत्यादि । 


३--आगमससें जताई गई ४ अकारकी दक्ियोंमें (स्रागा० १-१८) से यह एक है । इसके अल॒- 
सार अपने सभी धर्म कर्म पालन पोषण विषयक अधिकार तथा कर्तव्य विधिपूर्वक पंचोंके समक्ष 
योग्य ध॒त्रया तत्त लय ज्यक्तिके ऊपर छोड़ दिये जाते हैं । रुत्पक्चात्‌ उसका भी वही कर्तव्म दोता 
है। यहां पर श्लोक भी स्मरण्यीय है क--विना सपुत्र' छत स्वं स्यस्थ आर निराकुलः ६ गृद्दी सुशिष्णं 
गणिवंश भोत्तद्देत्त परे पदे ॥३९ सागा० झ०9 ३ | 
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यही बात अकछतमें भी समकझनी चाहिए। अन्य सम्येग्दष्टियोंको जो सम्यक्लके 
प्रसादसे फल प्राप्त होते हैं अथवा ऊपर कद्दे अजुसार आस्युदयिक पदोंकी प्राप्ति होती, है उनका 
मुख्य भ्रयोजन स्वोपकार तक ही सीमित है | परोपकाररूप डनका फल यदि है भी तो ख़द्द ' 
ग़ौण ही नहीं, अनियत भी है। परन्तु यही एक सम्यन्दर्शनका ऐसा आस्युद्यिक पदरूप फूल 
है जिसके कि ऊपर सामान्यतया कुछ मलुष्योंका सीमित हित साथन कर देना मात्र नहीं 
अपितु तीन लोकके सभी आरशियोंका कल्याण करना और नियम रूपसे करना तथा अनन्त 
अव्यावा4 कल्याणको भी संरक्षण प्रदान करना नियमित रूपसे निर्भर है। इस उत्तरदायित्वके 
कारण प्रकृत आशभ्युदयिक फलका मूल्य सर्वाधिक होजाता है। जिस प्रकार: अनेक -युत्रोंके 
: रहने पर भी जो कूलको विश्रुत बना देता है वही गणनीय हुआ करता? है | अथवा जो राज्य 
और प्रज्ञा दोनोंके हितको सिद्ध करके सबका अनुरंजन करनेकी साम«थ्य रखता है वही.राज्य 
का अभिकारी हुआ करता है । अनेकानेक शिषप्योंके रहते हुए भी जो संघका सप्त॒ुचितरूपसे 
संचालन करनेकी योग्यता रखता है उसीको आचार्य पद पर ग्रतिप्ठिव किया जाता है। उसी 
प्रकार प्रकृतमें समझना चाहिये | जितक़ा सम्पन्दशत कुछ विशिष्ट योग्यताओंसे युक्त होता है 
“बही व्यक्ति इस वरहके आशभ्युदयिक फंलको ग्राप्त हिया करदा दे जिसके कि कारण विषेद्धित 
कल्याणरूप थर्मकी संत्तति विच्छिन्न नहीं हो पाती क्योंकि सम्परदर्शनका यह फल ,अन्य फलों 
के समान नहीं अपितु तीर्थ “र पद स्वरूप है जिसके कि निम्िच्से निश्चित ही तीर्थकी प्रश्नचि- 
सम्पग्दर्शनादि बो(घरूप धर्मकी पुनः संतति श्रचलित हुआ करती है।इस प्रकार मोक्षमार्भेके 
कुलावहम्री पुत्रके सरश इस अम्युदयक्ा लाभ भी सम्यन्दर्शनके प्रतांपसे ही हुआ करतां:है, 
यद्द बताना ही इस कारिकाका प्रयोजन है। ' 
सम्पद्धर्श सका वास्तविक अंतिम फल निर्दण--संसारके दुःखोंसे छुटोकर उत्तम 
, सुख--परमनिः्श्रेयसपदका लाभ ही है किन्तु जब तक वह प्राप्त नहीं छोता तब तक मध्यमें 
प्राप्त होनेयाले संसारके सम्मरान्य उख स्वरूप पदोंमें यद अंतिम एवं सर्वोत्द्ृष्ट पद्‌ हैजेसा कि 
उसके आगमोक्त श्रध्वखकेर द्वारा जाना जा सकता दें | फिर भी आरचर्य है कि सम्यग्दृष्टि 
जीव इस पदको भी अपना साध्य--अन्तिम छाक्ष्य पद अर्थाव शुद्ध स्वगद नहीं -मानतारे । 
उसकी महत्दाकांक्षाका विषय तो वही पद है जिसका कि इसके वाद वर्रान किया जायगा। 
ऋौर जिसके कि अनन्तर और कोई पद नहीं है | और जिसके कि अतन्तर और कोई पद नदी है। रे ई 
7-छक्ले नोओ अवति स पुमाच्‌ य. इद्धम्व ।पर्भात ॥ तथ।--बस्मेकः कुलालम्भी यज्ञ विश्वेयते 


पिता ॥ इल्थावि । * थे सित्तोण तिरिण वे ; 
२--तिंव्ययराण' पहुर्त्त णेहों बलदेवकेसवार्ण च। दुक्‍्खं च सवित्तो् तिरिणर्वे परभाग पत्चाई 

तथा--तेजों दिदृडी णा् इड्डी सोक्ख ठछेब इसरियां । तिहुबणपद्/णद्इयां माहप्पं जरुत सो अरिहो ॥ 

-. --३+>तित्थयरं सपयत्थ-अधिगतचुद्धिस्स- सुत्तरोअस्स- । -दूरतर णिव्चार- संजरूदबसंपदं तस्स ॥१७०॥ 


' चंचास्तिकाय | -' -' 


चक्रवीतकर्क बनकर, 


हर संसारमें जितने आशभ्युद्यिक पद है वे सब सीमित हैं। राज्ासे लेकर चक्रवर्चीतकर्क 
पदोंका,,वल सीमित अधिकारक्षेत्र सीमित, आज्ञा ऐेश्वय सीमित, काय सीमित और फल भी 
सीसित ही है। मानवेन्द्रोंके सिवाय यदि सुरासुरेन्द्रों के विषयमें विचार किया जाय तो उनका 
भरी बल अधिकार काये और फन्न, ऋूथ्य चेत्र काल भावक्की अपेक्षा सीमित ही है| यदि सराग 
ध्यक्तियोंको भी छोडक्र वीदराग यतीन्‍्द्रोंकी इप्तिसि देखा जाय तो उनका भी वतन शक्ति 
अधिकार कार्य और फल ग्रायः सीमित ही है। यद्यपि गरीन्‍्द्रोंका कार्य और फल कंदाचित्‌ 
निःसीम अथवा अनन्त कद्दा जा सकता है फिर भी यह तो निश्चित हैं कि वे उपजीन्य नहें 
उपजीवक ही हैं, उनकी शक्तियां ओर योग्यताएं जो काये करती है उदके विषयम वे एका- 
न्‍्ततः स्वृतन्त्र नहीं है। उनकी शक्तियें एवं योग्य्वाओंका कार्य-जीवन दूसरोसे-तीथंकर 
भगवानूसे ग्राप्त अथतर ही निमर है। यद्यप्रि संस्रारके सभी आश्युद्यिक पद कर्थचित्‌ स्व ओर 
प्र दानाकी इृष्टिसि डितरूप सो कहे ओर माने ज ते है, तथा हैं मी। विन्तु यह भी सुनि 
श्चित है कि चास्तवम इस कारिकामे दरथित आस्युटयिक पद ही एक ऐसा-पद है जो कि 
झपनी सभी योग्यताओके विपयमे न केंदल अतुलता ओर अनन्तताकों ही रखता हैं अत्युत 
अपने इत्थके विपयनें सबंथा स्वतन्त्र अउुप्स अपूध ओर द्रव्य क्षेत्र काल माव चारों ही इष्टि- 
योंत्ते अनन्त भी है। पी 


... इस अवसर॒पर यह वात भी ध्यानमें रखने योग्य है कि इस पदक यहां वर्णन करनेसे 
कई आवश्यक अश्न भी हल होजाते हैं | संत्ारमें जिनन मी सद्धान्तिक--दाशनिक अथंबा 
धार्षिक ग्रन्थ पाये जाते हैं उन के मूव उपज्ञ बक्ताओंफी दो! मागोमेंसे यदि किसीमी एक 
भागमें रख लिया जाता है तो उनकी आ्रामाशिक्रता--स्वतः प्राम्राण्यके विपय्में उपस्थित 
होनेवाले प्रश्नकक्षा कोई भी संतोपजनक उत्तर नहीं मिलता | यदि उनका वक्ता अस्मदादिके 
सनान सराग एवं अल्पज्ञ है तो स्पष्ट हैं कि प्रकृत लोगो वचनके ही सदश होनेसे उसके 
वे चचन भी स्वतः प्रमाण नहीं माने जा सकते। इसके विरुद्ध उनका बैसा वक्ता यदि कोई 
अशरीर वीतराग सर्वज्ञ ईश्वर है एसा माना जाय तो यह मान्यता सी असंभव होनेसे प्रमाण 
नहीं मानी जा सकतो । क्योद्षि वचन मूरत जड़ हैं और ईश्वर 'अमूर्त चेतन ई। अमूर्तसे 
मूर्ते ओर चेवनसे जडरूप कायक्नो उसचि नहीं हो सकती । फल्तः सूलवक्ताक्ी सिद्धि युक्तिय॒क्त 
ने रहनेके कारण -वे सद्वान्तिक अथवा धार्िक वन भी स्वत: अमाण नहीं माने जा सकते। 
ऐसी अवस्था में अकह्ृत ग्रन्यक्री अग्रासाणि फ़ुताका परिहार ओर उसके स्वतः प्रामार्यकी असिद्धि 
केलिये यद अत्यन्त आवश्यक हैं कि उप्तके सृत्त--उपन्न वक्ताका ऐसा स्वरूप चताया जाय 
जो कि इन दोनां दोपा[ते रहित होनेके सिवाय वास्तवमें वचनकरी स्वतः अमाणताके लिये उचित 





१०--वे सश्नसोर दोरूर भो अस्मदादियत्‌ धराप और अल्पत्ञ ई ? अयवाः अशरीर उर्वकु्ल ब्रीतराग.दैं 


नऋ . 25 3नतालासवा" श्लोक हि इफक - 
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एवं आवश्यक योग्यताओंसे भी युक्त हो | यही कारण है कि आचायने प्रकरत कारिकाके द्वारा 
उस तरहके - वक्ताका तथा ग्रक्ठृत ग्रन्थके थी अथतः उपज्ञ वक्ताका सहेतुक स्वरूप बता दिया है। 
उपदेशकी स्वतः प्रमांणताकेलिये उसके बक्ताका जीवन्झुक्त--सवज्ञ वीतराग होकर भी सशरीर 
होना, न केवल उचित समाधान ही है, साथ ही निष्पक्ष व्यक्तियोंके लिये संदोपजनक एवं 
श्रद्धय भी है । 

यह बांत हेतुसिद्ध है; यह तो प्रकृत कारिकासे स्पष्ट हो ही जाता है साथ ही उप्त पद्‌ 
की आनद्यनन्तता भी स्फुट होती है। क्योकि यहां पर विवज्षित धर्म के उपदेश और उस धर्म 
के वक्ताकी परम्परा वीजबच्षके समान अनादि होकर, फल परम्पराकी अपेक्षा अनन्त भी है यह 
बात यहांके कथनसे व्यक्त हो जाती है। 

- इस कारिकामें जो सम्यग्दर्शनका फल बताया गया हैं उससे सम्यग्दष्टियोंको श्राप्त 
होनेवाली! चार जातियोंमेंसे तीथकरोंको प्राप्त होनेवाली परमा जातिका और साथही परमा- 
हेन्‍त्य नामके छठे परमस्थानका भी बोध होता है, यह बात ऊपरके कथनसे विदित हो सकती है 
किन्तु यहां पर प्रयेजन सामान्य आहंन्त्यसे नहीं अपितु तीथकरत्वविशिष्ट आहन्त्यसे है ऐसा 
सममना चाहिये | प्रकृत ग्रन्थमें जिस घर्सका व्याख्यान किया जां रहा हैं उसके भी अर्थतः 
मूलवक्ता वे तीथकर भगवान्‌ ही हैं जिनका कि पद यहां पर सम्यग्दर्शनके फल स्वरूपमें जताया 
गया है। अपनेसे पूर्ववर्सी तीयेकर भगवानके द्वारा उपदिष्ट धर्म तीर्थंके निमित्तसे नवीन 
तीथप्रवर्तकका प्रादुर्भाव होतों है।ओऔर यही क्रम नियमितरूपसे चालू रहनेके कारण ध्में 
ओर उसके वक्ताका क्रम अनाधनन्त सिद्ध होजाता है। 

ग्रन्थकर्चाने ग्रन्थकी आदिमें जिनको नमस्कार किया हैं तथा वर्रानीय विषयकी ग्रति- 

छाके समय देशयामि क्रियाएदके द्वारा जिस अयोज्यकर्ता--बर्)्ण विपयके अर्थतः उपज्ञ वक्ताका 
निर्देश किया है उसका ही यहां पर उपदिष्ट धर्म तीर्थके प्रवर्तकरूपमें तथा उस रतत्रय धर्म 
भी मुख्यभूत सम्यम्दर्शनके उपान्त्य फ़ल रूपमें बताकर इस कारिकाके द्वारा अनेक प्रयोजन 
सिद्ध किये हैं| धर्म---सम्यग्दर्शनका अन्तिम फर् संसार की निद्वृत्ति है| किन्तु उसके सिद्ध 
होनेसे पूर्ण जो आस्युदयिक पद आप्त होते है उनमें यह अन्तिम और सर्वो-कृष्ठ पद है; इसी 
पदस्े पुनः आगेकेलिये उस धर्मतीर्थकी ग्रद्नचि हुआ करती है, यह पद सर्जथा निर्दोष रहनेके 
कारण पूर्रातया प्रमोण है | उसीका उपदेश भी सर्वात्मना प्रमाण अनुल्लह््य दुःखविधांतक और 
उत्तम सुखका जनक साना जां सकता है| इसके सियाय इस पदसे प्रइच होने वाला शासन 
- सभी के लिये किस तरह हितरूप है, और यह पद प्राप्त होने में सम्यन्दर्शन ही क्रिसरूपसे मुख्य 

१--जारिरेंद्रीमवेदिव्या चक्रिणां विजयाश्रिता । परमा जालिराहन्त्ये स्वात्मात्था प्रिद्धिमीचुपाम्‌ ॥(4८॥ _ 
भा,क रे | - 








- जेजथ ९. एउ्ानलफ। ॥९ 





कारण बन जाता है, ये सद बातें ल्‍] इस वनरिकाके सम्बन्धर्मे अच्छी तरह विचार करने पर 
मालुम हो सकती हैं। अतएव यह कारिका अत्यन्त महत्वपूर्ण #योजनवती हैं। 
शब्दोंका सामान्य विशेष अर्थ--- 
अमरासुरनरप्तिभिः--इस पदमें आये हुए शब्दोंद्रा अर्थ अस्द्धि है। यद्यपि अनर 
शब्दका अर्थ निरुक्तिके अछुसार “न मरने दाक्ला होता है | परन्तु स॑तरमे ऐसा ऋोई सी प्राणी 
नहीं है जो कि अपनी अपनी आयुःत्थिति समाप्त होने एर न मरता हो | आयुभनेयरिको पूरोतदा 
ही मरण है । और आधदुःस्थिति सभी संसारी जीवोंकी पूर्ण होती है और वे अदश्व मरते हैं। 
फिर भी इस बिययमें दो बातें ज्ञातव्य है। प्रथम तो यह कि छुछ जीव तो ऐसे हैं जो कि आयु) 
स्थिति पूर्ण हुए बिना नहीं मरते--नियसरं पूर्ण होने पर ही मरते हैं | और छुछ जीव ऐसे 
हैं जो इनके विपरीत योग्यता रखने वाले हैं । वे निम्चितविशेषके मिलने पर आयुःरिथितिये एव 
भी मरणकी भाप्त हो सकते है | इनमेसे पइले अद्वारके जीव अनपर्च्यायुन्क् और दूसरे प्रकारके 
जीव अपवर्च्यायुष्क कह्दे जाते हैं | दूसरी वात यह कि संसारी जीव दो तरहके हैं-एक चरम- 
शरीरी--उसी भवसे मोक्षकों जाने वाले, दूसरे अचरनशरंपरी--भवान्तरको घारण ऋरनेवाले 
उपर जो दो भेद कहे हैं वे अचरमशरीरियोकी-अपेक्षासे ही है। चरमशरीरियोंमें दो मेद नहीं 
हैं, वे सब नियमसे अनपवर्त्यायुष्क! ही हुआ करते हैं | फिर थी उनकी वर्तमान आयुःस्थिति 
अवश्य ही पूर्ण हुआ करती है। अतएव वे भी अवश्य रूते हैं। सर्वधा अमर कोई भी संसपरी 
सशरीर जीव नहीं है| हां, अनदर्च्ययुष्क जीवोको निरुक्‍त्यर्थके अनुसार कदाचित्‌ अमर शब्द 
से कहा जा सकदा हैं। परन्तु यद्ां पर यह भी विवक्षा नहीं है;। यहां पर तो यह योगरूह शब्द 
है। अतणव इसका अयोग रूढ अर्थात्‌ देरोंदी चार निकायोंमेंसे ऊर्घ्यलोऊमें रहने वाले वैमा- 
निक देवोंके लिये ही किया गया है।यचपि जिस तरह वैत्ानिक देवोंमें यद अर्थ घटित होता 
है उसी प्रकार बाकीके सब देत्रोंमें भी घटित होता है परन्तु सब देवभेदोंमें उनके मी होदेके 
कारण वे वेमानिक देव भी सघ अनपवर्च्यायुष्क ही हैं। 
असुर--वैमानिक देवोंसे मिन्न तीन निकायके देवों--भवनवासी व्यन्तर ज्योनिष्क्ोंको 
असुर कहा जाता है | लोकमें देवासुरसंग्रामकी कथा असिद्ध है अतएव लोगोंमें पान्यदा है कि 
ये सुर्गेके साथ युद्ध करते हैं--उन पर शस्त्र आदिका प्रहार किया करते हैं। सो यह वात 
सर्वेथा मिथ्या हैं। यह कथन देवोंका अवर्णावाद मात्र है। दर्घनमोहके वन्धका कारण है। 
'कवीीद हु. ये 2 ने “चस्नोरमदेदार” पाठ पावा जाता है। किन्द प्स्थपाद खाती 


७६ १ पद्धिसे >> न $ >> ५ 2 हे बे 
सचाथ कहते हैं कि ' चरमदेहा इति वा पाठ:” | तथा श्री अकलंक देव राजवगर्तिकर्मे कहते हैं कि 
“चरमदेहा दूति केपाचित्‌ पाठः” । तदुसार सभी चररशरीरो >यैव जन्तकृतकेबली -ी अनपत्रव्यायुष्क ही 
सिद्ध होते हैं । इसी दृष्टि से यह लिखा गया है । 


२--देख़ी त० खू० ऊ० ४ सूत्र नं० १० का राजवार्तिक चं० २ से ६॥ * 


के 





हां, यह बात सत्य है कि सम्पकत्व सद्वित जीव इन तीन निकायोंमें उत्पन्न नहीं हुआ करता | 
चहां उत्पन्न होनेके बाद सम्यब्दर्शन प्रॉप्त कर सकता है, जब कि सम्यर्दष्ठि जीव नियमसे 
वैमानिक देवोमें ही उत्पन्न हुआ करता है [इज तरह उस्प्रत्तिके अन्तरंग कारणरूप परिणाम 
मेदकी अपेत्ा दोनोंमें विरोध अवश्य है। किन्तु इसके तिवाय उनमें परस्पर विरोधजआक्रमण 
युद्ध आदिका कोई भी कारण नहीं है। अस्तु | इनमें जो मबनवासी हैं वे अथोलोकमें और जो 
न्यन्तर तथा ज्योतिष्क है वे मध्य लोकमें निवास किया करते हैं । 

नर शब्दका अथ यद्यपि विष्णु परमात्मा आदि भी हुआ करता है किन्तु यहां पर 
सुपसिद्ध अर्थ मरुष्य साथान्य ही अभीश्ट है। पति शब्दका अर्थ “पाति-रक्षति इति पति” 
इस निरुक्तिके अनुसार स्वामी या रक्षक करना चाहिये। 

अमराश्व असुराश्व नराश्च इति अमरासुरनरा! तेपां पतयः, तैः ) इस विग्रहके अजु- 
सार इस कत पदके द्वारा अकृत कारिकामें निर्दिष्ट तीथेकर भगवानको तीनों ही लोकों के 
द्वारा स्तुस्य एवं सेज्य सूचित किया गया है | क्योंकि यद शब्द कृदन्त क्रियोपद ““नृत”? के 
करत कारकके स्थान पर प्रगक्त हुआ है | कर्ममें अल्थ्य होनेके कारण कर्चाके अनुक्त होनेसे 
, इसमें तृतीय; विभक्ति और उनके वहुसंख्यायुक्त होनेसे उसमें बहुबचनकां प्रयोग किया गया है| 

इस पदके दारा जहाँ मसवस्‍नक्रा जैलोक्याधिपतित्व व्यक्त होता है वहीं गर्भादेक 
चार कल्पाणकोंमें पाई जानेवांली त्रिलोकीपतियों हारा की जानेवाली उनके विशिष्ट सेवा 
के नियोगक्री भी अभिव्यक्ति हो जाती है | 

यमधरपतिमि;:---ऊपरके ही अनुसार यह भी ““नृत”” क्रियाका कठ्‌ पद है। यम्र्‌ धातु 
का अर्थ उपरम--उ5परति या निश्वत्ति होता है। अतएव विषयाशा आरम्भ परिग्रह सथा अज्ञान 
मोहक्षोभयुक्त मनोइत्तिसे उपरत होना ही यम अर्थात्‌ संयम? कहा जाता है इसके जो थारण 
करने वाले हैं उनको कहते हैं यमधर और जो इनके स्वामी हैं, रक्षक हैं उन गणधरादिकोंछो 
कहते हैं. “धयमधरपति”” | यह पद सम्यग्दर्शनके फलस्व॒रुप आ्राप्त हुए तीर्थकर पहुक्े विपयर्पे 
न केंघल सरागव्वक्ति्योंके सिवाय वीतराग व्यक्तियोंके द्ारा भी सेव्यता एबंग््‌ स्तवनीयता फी 
ही बताता है। किन्तु साथ ही उनके चतुर्थ कल्यायकी असाधारण महिमाको भी अकट 
करता है । 

८व्य!? शब्द सप्तच्चय अर्थमं अथवा अनुक्त समुच्चयके अर्थमें समभना चाहिये। क्योंकि 


प्रथम प्रथक्त 5 पदके हारा भगवान्‌ की जो सेव्यता बताई गई है उसके अलुसार स्तवन 
करने वाले इन्द्रोंकी संख्याका श्रमाण <& ही होता है। एक तियेगिन्द्रकां उल्लेख शेष रह जादा 
कक न 5 260 कक कक शक 00709 20 कम 7 के टली करत न्‍  मर ल 3 मल कल कफ 


१--घदसमिदिकसायाणं दंडाण तहिंद्याण पंचटद् । धारण-पालणणिन्गद' दागजओ संजमो अणिके 
॥४६श। जी० का०। है 


सिम जल पशिक अ ला लि नात रा जम ३.23 पक या अंक आई परम प 80476 47 5 (५४४ कक 7 कई 
है। परन्तु तीर्थंकर भगवानचको? १०० इन्द्रोंके द्वारा सेव्य माना गया है | अतएव ““च 
शब्दके द्वारा शेष तियगिन्द्रका भी अनुक्त संग्रह कर सेना चाहिये। - ,' 
प्रश्न---प्रथम वाकयमें ही तिर्यक्‌ शब्दका भी उल्लेख करके पूरे सौ इन्द्रोंका ग्रन्थकर्ताने 
निर्देश क्‍यों नहीं किया ९ का 
- उत्तर--६६ इन्द्रोंफो अ्न्थकर्चाने स्तवनका कर्चा बताया है। यह वात तियेगिन्द्रोंके 
द्वारा संभव नहीं है। ज्ञानकी अल्पता और अक्षरात्मक भापाका अभाव इनके लिये प्रतिबन्धक 
है। वे इन असमर्थताओंके कारण अन्य इन्द्रोंके समान स्तुति नहीं कर सकते। किन्त॒ भक्ति वश 
वे भी बन्‍्दना सेवा आदि क्रिया करते हैं। फलतः त्रिल्ञोकीपतिकी सेवासे एथक्‌ न रहनेके 
कारण १०० इन्द्रों की संख्यामें तिर्यगिन्द्रोंकी भी परिगणित किया गया है। अतएव आचार्यने 
यहांपर उनका गौणरूपसे “बच”! शब्दकें द्वारा संग्रह कर लिया है | ऐसा समझना चाहिये। 
नूतपादास्मोजाः--पादौं एवं अम्भोजे इति परादाभ्भोजे । चते-स्तुते पादाम्भोजे येषां 
ले नूतपादाम्भोजा: । अर्थ स्पष्ट है कि--उनके चरण कमलोंकों उक्त देवेन्द्रों तथा नरेन्‍्द्रों और 
_यतीन्द्रोंके द्वारा स्तुति की जाती है | यदां पर चूत शब्द उपलक्षणमात्र दै। अतणएवं न केवल 
स्तुति अर्थ ही ग्रहण करना चाहिये किन्तु सेवा उपासना अर्चा आराधना आदि सभी भक्ति- 

: पूर्वक किये जाने वाले भावोंक्ो समझना चाहिये। 

* .. दृष्या--दृष्टि शब्दसे करण अर्थमें यहां पर तृतीया विभक्तिका एकवचन किया गया 
है। मतलब यह कि अर्थ-मोक्त-पुरुपार्थथा भले अकार निश्चय करनेमें जिन जीबोंको यह दृष्टि- 
दर्शन-सम्यर्दर्शन असाधारण कारण पड़ता है थे जीव इस महान्‌ तीर्थकरके आमभ्युद्यिक 
पदको प्राप्त हुआ करते दैं। तीर्थंकर अकृतिके बन्धक्को कारणशूत आमसमें दर्शनविशुद्धि 

- आादिक सोलदइ भावनाएं बताई गई है। इनमें मुख्य दर्शनविशुद्धि ही है। क्योंकि उसके पिना 
शोष १४ भावनाएं स्वतंत्रतया अपने कार्यमें समर्थे नहीं हैं । और इन पनन्‍्द्रहके विना भी केवल 
दर्शनविशुद्धिके रहने पर तीर्थंकर अकृतिका वन्ध हो सकता२ है। बह इसके लिये स्वतन्त्र दी 


समर्थ है । इसलिये यहाँ पर दृष्टि शब्दसे सामान्यतयां सम्यर्दर्शनरे नहीं अपितु विशिष्ट दर्शन- 
. विशुद्धि भावना अर्थ ग्रहण करना अधिक उचित एव संगत हैं। 


.१--इदसद वंदियाण लिहुवणहिंद विसद्‌ मघुरवक्खाणं। अन्तातीद शुणार्ण णस्रो जिणाय॑ जिद्भवार्ण । 
तथा-भवणालय चालीसा विंवरदेबाण हाति अत्तीखा । कप्पामर चउबीसा चंदो सूरों णरो तिरिओ | 
२--वद्यपि तीथंकर कर्मके वन्धम दर्शनविशुद्धिके साथ शेष १४ में से कोई एक भावना मी अवश्द 
रहा करती दे । 
९ रु 

डक जा सर्वत्र इस हज कक सस्यग्दशन साञ दी किया गया है, न कि दर्शानविशुद्धि । किन्तु इस् 
कारिकामे तीर्थंकर शब्दका वर्णन है।अतएवं उसकी करणरूप दर्शन चिशुद्धि अर्थ उचित दै जो 

“सुनिश्चिताथो:” पढके अथसे सी मेल खाती हैं। न्‍ ह 


““आंद्रझ ठाकां उन तो लिंसिया ज्छोक 44 


सुनिश्चितार्था:--सुनिश्चितः , अर्थों येस्ते । इसका रूतरूष यह ह कि सु ८ घु ८ 
सम्पक्‌ विधिपूर्वक -- केवलद्धिकवोरन्यतरसमीपे! , निश्चित: -- अवथारित; -- तीर्थकृत्त- 
भावनाजुसारेण २ कर्तव्यतया इढीकृतः अर्थोडमिघधेयरूपेण अ्रयोजनीभसूतस्वेन च श्रेयोग्ार्गरुपस्दीर्थो 
यस्ते | जिन्होंने सम्पक्त्वके साहचर्यसे विधिपू्वेक-केदली ऋथवा श्रुतकेवलीके पादमूलमें तींथ॑- 
ऊंच भावना द्वारा अथवा अपाय-विचय रे नामक धर्मध्यानके दारा “में वास्तदिक श्रेयोमार्गदत 
बोध कराकर उद्धार करके ही रहूंगा!” इस तरहकी तीरथ्रणयनकी सरागभावनास» तीथेकर 
नामकमका वन्‍्ध कर लिया है; थे ही इस सर्वोत्क्ृ/ आम्युद्यिक पदको प्राप्त किया करते है | 

वृपचक्रधरा;--घृपचक्र--धर्म चक्र॑ेधरन्ति इति बृषचक्रघरा; । तीर्थंकर भगवानके 
, निकट चारों दिशाओंमें चार धर्मचक्रः नामक विशिष्ट सातिशय उपकरण रहा करते हैं जो 

उनके धर्माधिपतिल्वके छचक हैं | इसीकी अपेच्ासे कहा गया है कि वे धर्मचक्रके धारक हुआ 
फरते है । यद्द पद उस योगीन्द्रको ही प्राप्त हुआ करता है जो कि सब तरहके अस्त्र-शस्त्र और 
दिव्यास्त्रोंका परित्याग करके प्रशान्त परिणामोंसे जिनेन्द्र भगवानका आराधन किया करता$ 
. है। धर्मेचेक्र शब्दका दूसरा अर्थ धर्मसमूह भी हो सकता है। ददलुसार इसका अर्थ होगा कि 
ने धर्मसमूह--धर्मके जितने भेद अथवा अकार है उन सभीके घारक हुआ करते हैं। क्योंकि 
वे धर्ममय है, सभी धर्म उस अवस्थामें निष्पन्न एवं पर्यवसन्त हो जाया करते हैं। 
भवन्ति---यह क्रियापद है | जो इस बातको बताता है कि इस तरहके समर्थ कारणके 
मिलने पर इस पदकी प्राप्ति होती ही रहती है । ढाई द्वीपमें जितनी कर्मभूमियां है उन सभीमें 
तीरथंकरोंकी उत्पत्ति नियत है | और वह अनादिसे है तथा अनन्त काल तक होती ही रहेगी। 
लोकशरण्या;--लोकानां शरणे साधवः | सभी' शरणागत जीबोंके हितका साधन 
करने वाले हैं। इसका आशय यह नहीं है कि जो उनके निकट पहुँचकर उनकी सेवा करे वही 
उनसे हित अथवा उसके साधनको ग्राप्त कर सके; अन्य नहीं। मतलब यह है कि जो उनके 
उपदिष्ट मार्गकोी स्वीकार करता है बह अवश्य ही उनके समान अनन्त _ कल्याणको ग्राप्त किया 
करता है। यत्रपि उनके निमित्तते अपनी-अपनी योग्यतानुसार अन्य भी सभी प्राणी हितको 


_ १--तित्थयरबन्धपारम्भया णरा फेवलिदुगन्ते ॥ ६३ ॥| क० का० | 
२--आदिपुराण पर्व ३८ गर्भानवय क्रियाओमेसे क्रिया नस्वर २६ ! 
- ३--ढ्ेखो अनगा रधर्माझ्त अ० १ श्लोक नम्वर २ और उसकी टीका । 

४---कषाय सहित होने पर दी वन्धका कारण छुआ करता है। शुद्धवीतराग सम्यक्त्व॑ बन्धका नहीं 
संचर निर्जरा एवम्‌ मोतका द्वी कारण है। 

४--तञञानर्च भुदां चक्की धर्मचक्रचतुष्टथम । यक्षेद्रोर्विश्वतं मूर्ध्ना अ्ध्नविम्बाबुकारि यत्‌ ॥ ११०॥ 
आदि० प० ३५९॥ बा शिक हि 

६--त्यत्क्वास्ताव्यस्थशस्थाणि प्राक्ततानि ह । जिनसाराध्य बोगीद्रो धर्मचक्राधिपो भदेत 

- ॥ १७५ ॥ आ"० घु० प० ३६ ॥ है पु 


शैमर - 


८ ९४... ष्द्ूड दर 
प्राप्त किया करते हैं फिर भी 7कृतमें जो अमीए् एवं विवक्षित है उस अनम्त कल्याण+ 
उन जांबोंकी ठो अवरय ही ग्राप्त होता है जो कि उनके उपडिष्ट धमकी साक्षात्‌ समद 


उपस्थित होकर शरण प्रहण करके अपनेको घर्ममथ बना लेते ढे। केवलिपएणच' धरम 
ज्जौमि | 


तात्पर्य--वह कि सम्यरदर्शनके निमिचसे आप दोनेवाले आरूद्रः दिक पदोर्मे यह * 
और सर्वीत्छृट पुण्यफ्ल? है जिसकोक्ति तीर्थकरका पद कहते है। इस कारिकाके दर ई 
की प्राप्तिवे सम्पादर्शनके सिवाय भी जो विशिष्ट कारण है-उसका भी निर्देश करते हुए 
असाधारण महिमा तथा उस परके द्वारा पुनः ग्रवृत्त होने वाली महामहिस परम्पराका भी 
फरण करके बवलाया गया है कि सम्परदर्शनके नि्ित्तत्तें यह जीव निर्धाण प्राप्तिते पर 
फन असाधारण सातिशय पुर्यफलॉको ग्राप्त किया करता है और वे किम तरह और के 
छय॑ उस जीवके तथा अन्‍य जीबोंके भी उद्धारमें समर्थ हुआ करते हैं | 
यों तो पुएय कर्म प्रछृतियां ६८ हैं? परन्तु उनमें तोन हो प्रकृतियां ऐसी है. 
के वन्य सम्पकत्वके साहचयके विना नहीं हुआ करत | इनमें अहारक और आंद्वारक 3 
एड नाम कर्मों बन्‍्ध सातवेरे शुशस्थानमें हुआ करता हैं | इनके उदयसे स्वयं उस जे 
वैसा कि ऋगसमे बगाया गया है काचित्‌ लाभ मिल सक्तता£ है। किन्तु एक तीथकर 
ही ऐसा है जिससे कि रचय॑ उस जीवको तथा अन्य सभी ग्राणियोंकी नियमर्स सुख 
व ऐडिक अस्युदयों एवं आमुत्रिक दितका लाभ शीघ्रसे शीघ्र तथा अधिकसे अधिक प्र 
ऐेकर ही रहा करता है। इय करमद्य चन्‍्व चलहुर्य सुगस्थानसें लेकर अपूर्वकरणके छठे भा 
प्रोर उदय तेरहवेर मुगस्थानमें हुआ करता है। 
तीर्थकर कर्म मर वन्‍्च “स्एथा सुनिश्चितार्था?? इस कथनके अजुसार दर्शनदि 
ग्दि भावनाओंके दारा हुआ करता है | तीनों ही प्रकारके सम्पस्द शनों में से किंसी भी र 
दर्शनसे युक्त कर्मभूतिका काई भी उत्तम पुरुष यदि चतुर्थादि अष्टम गुणस्थानवर्ची हैं 
सको केंबलिद्विडका सान्रिष्य प्राप्त है तो आवश्यक परिंणामोंके होने पर इसे थे 
बड़ो औसत हो सकता है। उस समय जो अपायबिचय नामक वर्भध्यानके २ 
पर्शेकृत्त भावनाके रराग परिणाम दिशेष हुआ करते हैं वे ही इसके चन्धमें नि 
१--पुणयकर्मा में तीमंदर नाम कमे ही सर्वेत्कष्ट है । ह 


२--कर्भो की छुज् १४८ प्रकृतियोॉमिसे घांतिकर्मो ४ ४७ गौर अघादियोंडी ४३ घटाने तथा रत 
० को पुस्चतें भी सम्मिलित करनेस पुर 5 मे ८८द्दो जाते है । 

३--सम्नय तित्थचन्थो, भांहारदुर्ग पावर शितसु )] ६२ ॥| क० का? 

४-ताहारन्तु परे, + "३६१ ॥ क० या २ । तथा जी० का० गा० नम्बर दर*४ से २३६। 

ई--कर्न झोए या० चन्‍्मर २६६१ | 
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हैं किन्तु ये परिणाम सस्यक्र ,सहित जीवके ही हुआ करते हैं अत एवं तीर्थ ,राका कारण 
सम्यम्द्शन माना गया है | बच्चके समय जो जीवका तीर्थक्ृत्व--श्रेयोमार्ग प्रशेत॒त्वकेलिये दह 
निश्चय हुआ करता है वही निश्चयका संस्कार अपने लिये गोग्य आहन्ल्य के निमिततझों पाकर 
तीथंकर नामहमेके उदयतें विमित्त बन जाता है जिससे कि जगदुद्वारपें सदर्थ द्व्यध्वनिका 
निर्मम हुआ करता है| इस कारण ऊलाप और कार्यकारणमाव्की परम्परामें मोब्रमार्गोपदेश की 
गशूति पर सुख्यतया अधिनय करनेवाली सत्धार सम्बदष्टिकी सहचारिणी दर्शनविशुद्धि 
भावना ही है। 
ध्यान रहे कि जिसतरत सम्यर्दर्शन बन्धवात कात्श न होकर भी सरागभाधषोंका 
सहचारी होनेके अपरावमात्रसे तीव्र प्रकृतिके बन्धमें कारण मानागया है जो कि सर्जथा 
मिथ्या नहीं किन्तु सं था सत्य है उसी प्रकार आहंत्य-अनन्त चतुष्ट्य भी बस्तुतः तीथंकर 
कर्मके उदयका कारण न होकर साहचर्यके कारण ही पदिमित्त म।ना गया है | “इस ग्रकृतिके 
बन्ध और उदयके समयक्री दोनों अवस्थाओंमें निमित्तसंबंधी यह एक आपूवे आश्चर्यजनक 
विशेषता पाई आती है कि बन्धके विषयमें जहां सर्वोक्षष्ट अमयदानदी भावना तथा असच्श्- 
दयासे पूर्ण सराग भाव निमित्त हैं, तब उदयके लिये अमन्त अमयदानकी क्षमद्वा एवं निदंयता: 
से युक्त वीतराग भाव निमसित्त है | इसका थ्री क्या कारण है १ तो इस सम्बन्धमें खत्म दृष्टिसे 
विचार करने पर मारुम होता है क्वि सम्यग्दश्टिदा ऋक्ष्य हीं आत्मनिभर छुशा करता हे | मुझुदु 
मिथ्यादृष्टि जीव जहां पर सापेक्ष एवं अनात्मदिभेः रूच्चसे ही युक्त रहा दरता है तव उससे 
सर्वथा विरुद्ध छुम्नछु सम्यग्दष्टि जीव प्रनिरपछ एवं आत्म निर्भर लक्ष्यसे ही युक्त रहा करता है| 
अतएव अपने ५रुपाथके बल पर गुणःथान कऋ्रमसे ज्यों-ज्यों उसका विकास बढ़ता जाता हैँ त्यों- 
ल्‍ों उसकी आध्मनिर्भरता भी ५ढनी जाती दै। और अन्वमें आहंन्ल्य अवरथाको पाकर वह 
पूर्णतया आत्मनिर्भर हो जादा है। उस अवस्थाको निमित्त पाकर तीर्थंकर अति उद्यमें आकर 
अपना काम किया करती है। 
तीर्थंकर भगवानके अतिशय चार भागोंमें विभक्त किये जा सकते हैं | शरीर वाणी 
भाग्य और आन्सार | कारिकाके पूर्वा्थ द्वारा सुख्यवया भर ग्यहां अतिशय, चपचक्रघरा: 
कहकर आत्माका अतिशय तथा लोकोंका शरण्य बताकर वाणी एवं शरीरका अतिशय ग्रक 
किया धःूया है । 
तीर्थंकर तीन तरहके हुआ - करते है। दो कल्याणकवाले, तीन कल्याणकूवाले और 
पाँच कल्याणकवाले । जिन चरमशरीरी अर्न॑गारोंकी वीर्थकर प्रकृतिका बंध हो जाता हैं वे दो 
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१--निष्क्रान्तो दयायाः निर्दुय+/ । दुयाया: सरागरूपलात्‌ | 
३«-न्‍आ० पु० प० रंष८। , 
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कल्याणकबाले हुआ करते हैं। क्योंकि उनके शेप दो--शान और निर्वाण कल्याणक ही हुआ 
करते हैं। यदि उन चरमशरीरियोंकों सागर अवस्था---च॒तुर्थ या पंचम गुणस्थानोंमें टीवकर 
प्रकृत्िका बंध ग्राप्त हुआ करता है तो थे शेपके तीन कल्याणक्रोंके भोक्ता हुआ करते हैं। यदि 
अचरम-श॑रीरियोकी उसका बंध होता है तो वे पंच कल्याण वाले हुआ करने हैं। ऐसा मालुम 
होता है कि प्रकृत कारिकामें सम्य्दर्शनके फत्तस्वरूप पांचकल्याणक वाले ही तीर्थकरोंको 
लक्ष्यमें रखकर कहा गया है। किन्तु यह कथन दो या तीन कल्यागदबालोंमें भी घटित 
हो सकता है। ;ल्‍ 
यद्यपि तीर्थंकर अकृतिका उदय तेरहवें गुणस्थानमें ही हुआ करता है जैसा कि ऊपर 
बताया गया है फिरभी अनेक पुरयकर्मों और अतिशयविशेषोंसे युक्त यह कर्म उदयसे पूर्व 
भी योग्य कालके भीतर अनेक अद्ुत महत्ताओंकों श्रकट किया करता है । यह उनके भाग्य 
सम्बन्धी अतिशयोंमें ही परिगशित किया जा सकता है कि गर्भमें अवतीर्ण होनेसे छद्माहपूर्य 
यदि वे रूवर्गमें होते हैं तो उनकी मन्दारमाला आदि म्लान नहीं हुआ करती और यदि नरक 
में रहते है तो देवोंके द्वारा उनके उपसर्गोका निवारण होजाया करता? है। तथा रत्नवृष्टि, 
मातापिताओी इन्द्रादिके द्वारा पूजा, ५६ कुमारिकाओंके द्वारा माताक्की विशिष्ट सेवा और 
गर्भ गोघन आदि कार्य भी इसी तरहके है। जन्मके समय चतुशिकाय देवोंके यहां अनाहत ध्वनि 
आदि होना तथा मन्द्राभिषेक आदि क्रियाओंका होना, ग्रतिदिन देव इन्द्र आदिके द्वारा 
उनकी सेचा, तथा दीक्षा कल्याणकके समय अभिषेक, शिविकाचहन आदि कार्य भी इसी 
कोटिमें सम्मिःहत किये जा सकते हैं | ज्ञानकल्याणके होने पर उनका समवसरखें चतुर्णिकाय 
के देवों देवियो मनुष्यों माठुतियों और तिर्यचोंके द्वारा ही नहीं, यतियों यतिपतियों-गरणधरों एवं 
केवलियोंसे भी वेप्टित रहना मी त्रेलोक्याधिपतित्वके लिये निमितत उस लोकोत्तर पुश्यकर्म तीर्थ- 
कर नामकरमके उद्यरूप भाग्यका ही अतिशय कहा जा सकता है | इत् तरह पूर्वार्धके द्वारा चार 
कल्याणकोम पाया जानेवाला भाग्यका अतिशय क्रमसे सुज्यदया अमरपतियों असुरपतियों 
नरपतियों एवं यततिपतियोंका निर्देश करके स्पष्ट कर दिया गया है | 
तीर्थंकर भगवानका धर्मचक्र उनके जिहारके समय आगे आगे चलता है यह तो 

उनद्ा अतिशय सुग्रसिद्ध ही है। किन्तु उनकी आत्मा स्वयं धर्मवक्र--धर्मोके समृूहरूप ही 
है। क्योकि धर्मके जितने भी प्रकार बताये गये है वे उतर समीसे पूर्ण हैं। उनकी आत्माका 

रवभाव? पअक्ृठ हो चुका है, रत्त्रवरूप धर्म उनमें पूर्णतया अकाशमान है, उत्तमकह्मा आदि 
शमोते युक्त हैं, दयाकी सीमा पार करके वीतराग बन चुके हैं। भगवान्‌ गुणभद्रस्वामीके द्वारा 


१--वित्थयरसत्कस्मे उ पसग्गणिवारणां कुरंति छुए। छम्माससेसणिरए सरगे अमलागमालाओं ॥ 


२--पम्नो पन्थुपद्यावो, इत्यादि हर 


ख््ी 
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बर्णित घमके आठों अ्कारोंसे! भी न्वस्त--नित्तिप्त है। कुन्दकुन्द भगवानके द्वारा व्याख्यात 

स्वयम्भू पदसम्बन्धी स्वाभित पटकारकथमसे २ विभूषित हैं। सिद्धान्त शास्त्रोक्त नव क्ायिकरे 
लब्धियोंको भी प्राप्त हैं, मोक्तमार्गकी भूमिकाकी पारकर शुद्ध समयसाररूप अन्तिम अखण्ड घम 
के तट पर विराजमान हैं। यह उनकी द्॒व्यगुणपर्याय सम्बन्धी अन्तरंग विशुद्धि आत्माश्रित 
अतिश्षय हैं। यही कारण है कि उनकी धर्मात्मा धर्ममूर्ति धर्मध्यज धर्माराम आदि शब्दोंके 
द्वारा स्तुति की गई दे । 


उनके सहजात शारीरिक असाधारणगुण४ शारीरिक महिसाकी श्रकट करते हैं। उनकी 
दिव्यटष्टिका< माहात्म्प भी अनुपम है | जिस शरीरके देखनेमात्रसे चारणर्थियों तक 
का अज्ञान निवृत्तर हो जाता है उसकी असदृश कल्याणरूपताका वर्णन कौन कर सकता दें। 


चाणी सम्बन्धी लोकोत्तर अतिशय तो प्रसिद्ध है ही । जो अनक्षरी होकर मी सबे 
भाषात्मिका है, सबके लिये हितरूप है, अन्तरंगमें काह ज्ञा आदि दोपोसि रहित है और बाहर 
में श्वासादिकें कारण जिसका क्रम अवरुद्ध नहीं हुआ करता, जो अन्य अनेक भाषांसम्बन्धी 
दोपोंसे भी मलिन नहीं है, ओर समस्त शान्तपरिणामी संज्ञी पंचेन्द्रिय जिसका श्रवण कर सकते 
हैं । उस अपूर्व तत्तत एवं तीथका अरूपण करनेवाली सबज्ञकी वाणीके माहात्म्यकां कौन वर्न 
कर सकता है जिसके कि कारण ही आज श्रेयोमार्ग प्रवतंसाव है, जीवमात्र सुरक्षित७ है, और 








१--धर्म: सर्वरुखाकरो हितकरों धर्म घुधाश्चिन्चते, धर्मेणेव समाप्यतें शिवसुर्ं धर्माय तस्मे 
नमः | घर्मान्तास्त्यपरः सुदद भवश्भतां धमेस्य मूल दया, धर्मे चित्तम्ईं दघे प्रतिदिन हे धर्म मां पालय ॥ 
आत्मातठुशासन । 
२--देखो प्रवचनसार १-१६-की तत्त्वप्रदी।पका (अम्रतचन्द्र) तथा तात्पयइत्ति (जयसेनाचार्य) | 
३--त० सू० अ० २ सूत्र नं० ४ "“ज्ञानदर्शनद्नानलाभभोगोपभोगवीयांणि च । च शब्देन सम्यक्त्य 
चारिजे । तथा--फेवलणाणद्वायरकिरणकलाबप्पणासियाण्णाणों | णवर्केवललदू ग्यमसुजणियपरमप्पववएप्तो 
॥६३॥ जी० का० | 
४--जन्मसम्बन्धी दुश अतिशय--शरीरकी १ अत्यन्त सुन्दरता, २ अतिशयितसुगन्ध, ३ निःरस्‍्ते 
दत्व, ४ निर्नीेहारता, ४ श्रियहितवचन, ६ अतुल्यबल, ७ श्वेतवर्ण दुग्धरक्त, ८ एक हजार आठ लक्षण 
* समचतुरस्र संस्थान, १० वजबुपभनाराच संहनन | 
४--नीलांजनाकी स॒त्युके होने पर रसभग न होनेके लिये किसीको भी माल्लुम न दो इतनी शींघता से 
विक्रियासे दूसरी चृत्यकारिणो इन्द्र दरा सभामे उपस्थित हांन पर किसी को भेद न दीखने पर भी 
वृपसेश्वरको वह दोखगया ,॥| 
६--वीर भगवानका शरीर दीख जाने माञसे चारणमुनिराजकी शांका निवच द्वो जानेके कारण ही 
, चन्होंने भगवानका नास सन्मत्ति रक्खा था । 
; ७--यत्पव॒त्मिदितं न वर्संसद्धितं न स्पन्द्तोष्ठद्यम्‌, नो वाञ्ल्ाकलितंन दोषमलिनं न श्वासरुद्ध 
क्रमं । शान्तामर्थविषेः सम॑ पशुगणैराकर्णितं कर्णिमि, तन्‍नः सर्वविद्‌ः अण&विपदु: पायादपूर्व वचः ॥ 
४: 0 «5 धर पज 





भव्य जीव अज्ञानान्धकारसे निकलकर अछुत आत्मप्रकाशको ग्राप्कर अनन्तकालके लिये 
अव्याबाधस्वरूपको सिद्ध कर सके हैं ओर कर सकते हैं | 
इस तरह अपने अछून गुखोंके कारण जिस पदेको जीवन्युक्त अवस्था तीन लोकके 
रंभी प्राणियोंके लिये शरण्यभूत है वह सम्यरद्शनका महान फल अम्य प्रकारसे कंभी भी 
संभव नहीं है। यह उसका ऐसा लोकोचर आशभ्यद्यिक फल है जो ऊ्ि स्त्रय॑ सपात्कृष्ट पुरय- 
फल होनेके सिवाय अन्य ग्राणियोके लिये भी समस्तकल्याणवा कारण है । जिसकी आराधना 
इस लोकके इदृष्ट फलोंक्री ही प्रदात्री न्ों अपितु संप्ताराजत अनन्त द्विवरूप अवस्थाकी .भी 
अकाशिका और ग्रदात्री दें। 
इस तरह सम्यस्दर्शनके फल स्वरूप ग्राप्त होने वाढे अनिष्टविधाह और इदृष्टादामिहप दोनों 
ही तरहके फलोंमेंसे ऐहिक अम्युद्योंक्रा वर्णन करते हुए अन्तिम महान पुरयफल-तीर्थऋर 
पदका इस कांरिकाके द्वारा चरुन किया गया । इसमें तीर्थंकर पदकी ग्राप्तिका कारण - स््ररूप 
और फल बतादिया गया है | पांचों ही कल्याणक्रोंकी महिमाके साथ साथ परमाहेल्त्य परम- 
स्थान और पर॒मा नामक्री जातिका भी च्र्णुन हसीयेः साथ होजाता है| 
अब सम्यग्दर्शनके निमित्तसे प्राप्त होनेणले अलौकिक फलका दर्णन करते हैं--- 
शिवमजरमरुजमक्षयमव्याबाधं विशोकभयशह्टम्‌। 


काष्ठटागतसुखविद्याविभव॑वियलं भजन्ति दर्शनशरणा३.॥४०॥ 

अर्थ--दर्शन ही है शरण जिनको ऐसे जीव उस शिव--परमनिःश्रेयप पदको प्राप्त 
किया करते हैं जोकि मलरहित है, जरा--ब॒द्धावस्था, रुजा--रोग, क्षय-हानि अथवा मरण चारों 
तरफेकी विशिष्ट बाघाओसे तथा शोक भय शझ्लासे रहित है । एवं जिस के होनेपर जीवके सुख 

,विंद्या और विभव ग्रुण सेनोत्कूष्ट अपनी पूर्ण शुद्ध अवस्थापर पहुंच जाया करते हैं। 
प्रयोजन--सम्यग्दर्शनके फल दो ग्रकारके हो सकते हैं और वे दोनोंही श्रकारके फल 
येहाँ इस अध्यायमें बताये गये हैं | एक तो कर्मसे सम्बन्धित अथवा सांसारिक और दूसरा 
कर्मरहित अथवा संसारातीत । कम और संसारका सम्बन्ध नियत है। जबतक कर्म हैं तबतक 
संसार है, ओर जब॒तक संसार है तबतक कर हैं | कमके मूलमें दो भेद हैं-पुएप और पाप | 
अथवा तीन भेद हैं-द्रव्यकर्म भावकर्म और नो कर्म । इनमेंसे पापकर्म और उनके फलोपभोगके 
लिये अधिष्ठानरूप नोकर्म अनिष्ट है | ये सब्र निश्चयसे भी अनिष्ट हैं और व्यवहारसे भी 
अनिष्ट हैं | इसके सिवाय जितने पुरयकर्म है और उनके योग्य विपाकाश यरूप नोकर्म है वे सब 
इं्ट है। यद्यपि परमाथत;-संसाररूप- और उसके कारण होनेसे वे भी सुमुच्ुकेलिये अन्ततो ग्रत्वा 
लक्ष्यरूप न होनेसे अनिष्ट ही है। क्योंकि वे भी वास्तव्सेंअपनी आत्मादी निज शुद्धावस्पा 


न होनेके कारण तंत््वतः उपादेय नहीं है। फिर भी वे पुरयरूप अवस्थाएं अन्तिम लक्षप 
तथा उपादेय अवस्थाकी सिद्धिमें साधन होनेसे अपश्य ही कर्थंचित्‌ उपादेय भी हैं। अत 
शव वे इृष्ट हैं। मतलब यह कि जो पापरूप अवम्थाएं है वे तो स्ंधा अनिष्ट ही हैं किन्तु जो 
पुण्यरूप अवस्थाए हैं वे कथंचित्‌ इष्ट हैं और कर्थंचित्‌ अनिष्ट है। ये पुण्यरूप अवस्थाएं 
लोकव्यव्हारक्की इष्टिसे तो दृष्ट है ही परन्तु कथंचित्‌ परसाथंकी साधन होनेसे तात्विकदृष्टिस्े 
भी इष्ट ही है । क्योंकि साथनके विना साध्य सिद्ध नहीं हुआ करता अतणवब साथनके रूपमें 
से मुम्न॒चु लिये भी इश्ट ही हैं। क्‍योंकि यद्यपि सम्यग्दष्टि अथवा झुझ्ुचुके वारतदिक लक्ष्य 
निर्दाणका साक्षात्‌ साथन शुद्धोययोग ही है, शुभोपयोग साज्षात्‌ साथन नहीं है। इस चश्सि 
वह अप्रयोजवीभूत एवं अनिष्ट ही है फिर भी झुभोपयोगके विना शुद्धोपयोग होता नहीं है । 
अतएव पूबं अवस्था में शुद्घोपयोगको अन्यथाहुपपत्तिके कारण इठात्‌ आदरणीय एवं 
अभीष्ट साना! गया है। 

ध्यान रहे कि साधन दो ग्रकारके हुआ करते हैं एक समर्थ दूसरे असमर्थ । जिंनके 
व्यापारके अनंत्र अव्यव॒हित उत्तर च्षणमें ही कार्य की निष्पत्ति हो जाती है, वे सब सम कारण 
/ है। और जिनके सहप्रोगक्र बिना कार्य नहीं हुआ करता उनको असमर्थ कारण कहा करते हैं। 
* पुण्यरूप अवस्थाएं इसी तरहकी असमर्थ कारण हैं। 
ऊपर जो कुछ वर्णन किया गया है उससे मालुम हों सकता है कि आचार्यने 
कारिका नं ०३५ के दारां सम्यग्दर्शनका' अनिष्टवविघांसरूप फल बताकर कारिका नं०३६ से 
इष्टावाप्तिसप फलका वर्णन किया है । कार्यकी सिद्धिई-लिये प्रतिबन्धक कारणका अभाव और 
साधकरूप कारणोंका सदूमाव उचित ही नहीं, आवश्यक भी हैं। 
सम्यग्दर्शनकां वास्तविक फल निर्वाण ही है जेसाकि ऊपर अनेक वार कहाजा चुका 
हैं। किन्तु यह बात भी सुनिश्चत ही है और कही जा चुकी है कि कोई भी कार्य अपने 
कारणोंके बिना निष्पन्न नहीं हो सकता। यह बात भी यहां ध्यानर्म रहनी चाहिये कि यदि कोई 
व्यक्ति साधन या कारणका अर्थ कार्य के समय उपस्थितिमात्र ही करता है तो यह ठीक नहीं 
है | वह अर्किचित्कर कारण, उदासीन कारण साधक कारण और समर्थकारण तथा कारण कर 
करण का स्वरूप एवं ःनके अन्तरको न समझमेके कारण ऋपनी दत्य और तीर्थ दोनोंके विषय 
में अनमिज्ञता ही प्रकट करता है । 
आचार्स श्रीने सम्यग्दर्शनके तान्दिक फल निर्वाणकी सिद्धिमें साधकरूप जिन आस्यु- 


१---व्यवहरणनथ:ः स्थाआ्यद्यपि श्राऊ पदव्यामिह निद्वितपदानां हन्त हस्तावलम्ब:। तदूपि परमसर्थ चिझआ- 
भत्कारसाज्जं परविरद्धितमन्तः पश्यत्ां चेष किशित्‌ ।श। परमसा०त्त० ॥ 
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ठप ४... 0 ७४ ७ स्करड्लावकाचार 
परमा्ईन्त्य स्थान और परमा जाति जिसका कि उपरक्ी कारिकामें वर्णन किया गया है ऐसे 
पद है लो कि उसी भवमें निर्वाणके साथक हैं। शेष स्थान और जातियोकेलिये उसीभवसे 
मोक्षग्राप्त होनेका नियम नहीं है फिर भी वे साधन अवश्य है जैसा कि ऊपरके कथनसे मालुम 
हो सकता है। कर्मरम्बन्धित इन साधनभूत परदोंके निमिच्तसे सम्यग्दर्शन का जो अन्तिम 
कर्मरहित संसारातीत परमनिःश्रेयसरूप फल प्राप्त दोता है अब यहां उसका वर्णन भी उचित 
और क्रमग्राप्त हैं। इसकें साथ ही यह नियम है कि सम्यर्दर्शनका यह परमनिर्वाणरूप फल 
परमाहंन्त्य पूर्णक ही हुआ करता है तथा इस जीवन्युक्त आहईन्त्य अवस्था आप्त करनेवालेको 
उसी भवदसे परमनिर्वाण मी प्राप्त होता ही है।इस असड्रपर यह बात भी ध्यानमें रखने योग्य हैं 
कि दोनों ही मान्यताएं मिथ्या हैं कि परमनिग्नेन्थ अवस्था दिगम्घर जिन मुद्रा धारण किये 
विना तथा तपःपूर्णक अधंनारीश्वर बने बिना सग्मन्थ अवस्थासे भी निर्वाण पद आाप्त हो 
सकता है। अथवा परमनिर्वाणको प्राप्त न करके अनन्तकालतक जीवन्मुक्त अवस्थामें ही जीव 
बना रहता है।इस दृष्टिसे भी परमाहन्त्यके अनन्तर अवश्य प्राप्त होनेवाली सप्तम परमस्थानरूप 
निःश्रेयस अवस्थाका वर्णन करनेवाली यह कारिका अवश्य ही प्रयोजनवती दे । | 


इसके सिवाय संसोरातीत अवस्थाके विषयमें जो अनेक प्रकार की विपरीत मान्यताएं 
है, उन सबका निराकरण करके वास्तविक स्वरूपका बताना भी उचित और आवश्यक है। 
क्योंकि धर्मके वर्यनकी ग्रतिज्ञाकें समय उसका जो कर्म निवहणरूप उत्तम सुख फल बताया 
गया है उसी धर्मके मुझुय एवं प्रथम स्थानभूत सम्यग्द्र्शनके वर्णन करते हुये उसके फल निर्देश 
के अचसर पर अन्तमें उसी कर्म निवहंणरूप उत्तम सुखका स्वरूप बताकर विपरीत मान्यताओंके 
विषयमें जो अतचश्रद्धान होता है अथवा हो सकता है उसका परिहार करके उसके तक्तभूत 
स्वरूपके विषयमें सम्यक्‌ श्रद्धान कराना आवश्यक भी है। क्योंकि सम्यस्दर्शनके विषयभूत 
सात तच्वोंमें मोक्षतत्य प्रधान है अतणव उसका ही वर्शाव करने वाली यह फारिका उस आव- 
श्यक प्रयोजनको पूर्श कर देती है | उपयु क्त आहंन्त्य पद॒के पूर्रा निर्दोष रहने पर भी उससे भी 
सर्वथा विशुद्ध इस परम निर्वाण पदमें कितनी ओर फिंथ्ूत क्रिमाकार विशेषता हैं यह बात भी 
इस कारिकाके अर्थ पर ध्यान देनेसे मालुम हो सकती है। 

इस तरह विचार करने पर इस कारिकाके अनेक प्रयोजन दृष्टिमें आ सकते हैं । 

शब्दोंका सामान्य विशेष अर्थ--- | 

शिवम्‌--भजन्ति क्रियाका अनुक्त कर्मपद रहनेके कारण शिव पदसे द्वितीयाकां एक 
बचन हुआ हैं | शिव कल्याण श्रेयस झादि शब्द पर्योयवाचक हैं। यहां इसका “अमिप्राय सर्च- 
विध पुद्गलके सभी सम्बन्धोसे रद्तित आत्माकी शास्व॒तिक सर्वविशुद्ध अवस्थासे है।इस 
अंवस्थामें संसारकी सभी पर्यायोंसे और खासकर आहन्त्य अवस्थासे भी क्या-क्या अधिक 
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अयोजनीभूंत उपादेय परदेत्ताएं पाई जांती है सो सब इस पदके विशेषणोंके द्वारा स्पष्ट कर दिया 
गया है। सम्यग्दब्टिको यही अपनी अन्तिम शुद्ध अवस्था प्राप्य? है इस बातको कर्स पर 

सूचित करता है | उसका एक वचन इस बातकी अकट करता है कि संशार परिश्र:णक्े समय 

जीवमें पुदूगलोंके सम्बन्धसे जो' विभिन्न प्रकारसे विविधता पाई जाती है बह यहांपर सर्जधा 

एवं सर्वेद[के लिये निमू ल हो जाया करती है। मतलब यह कि यह अवस्था परनिमित्तक भावों 

से सर्गथा विम्ुक्त रहनेके कारण समस्त विविधताओंसे शून्य अतएव एकरूप है। 


अजरम्‌ू--यह तथा आगेके “अरुजम्‌!” आदि सभी पद “शिवय”” के विशेषण हैं। 
अतएव सभीमें द्वितीयाका एक वचन पाया जाता है | जरा शब्द ज धातुसे बनता है जिसका 
कि श्रर्ण वयोहानि होता है। शरीरमें शिथिलताका आ जाना इन्द्रियोंकी शक्ति का कम हो जाना 
बाल पक जाना, दांत गिर जाना, औदये अग्निका मन्द पड़ जाना, शरीरमें बलि-ऊुरिंशों 
का आ जाना, और दृढ़तापूर्णक काम करनेकी स्फूर्ति-सोत्साह थृत्तका न रहना, ये रब जरा 
बद्धावस्थाके सचक हैं। इनके द्वारा वयोहानिका परिज्ञान हो जाता है । मालुम हो जाता है कि 
अब वय-आयु हनि-क्षीणताकी तरफ उन्हुख है। कितने ही लोग युवावस्थामें भी इन चिन्दोंसे 
युक्त देखे जाते हैं और वहुतसे लोग आयुकी अपेक्षासे इद्ध होने पर सी इन चिन्होंसे अधिकदर 
अनभिषूत पाये जाते है। इसका कारण आयुवर्मके नो कर्मरूप शरीरमेंक्रमसे शिथिलृता आज़ामा 
और दृताका वना रहना है | अतणव जिनके शरीर और अंगोपांगोंके बन्धन--संघतमें अन्तरंग 
बहिरंग कारणोंके निमित्तते जब मी शिथिलता आ जाती है तभी ये चिन्ह प्रकट हो जाया करते 
हैं। जो इनसे सर्वथा रद्दित हैं वे ही अजर हैं । जहां तक जीव, शरीर और उसके कारणभूत 
कर्मोंसे तथा नो कर्मसे सर्गथा मुक्त नहीं हुआ है वहांतक उसको तत्त्वत: एवं सर्गथा अजर 
नहीं माना या कहा जा सकता है । अतएवं इस विशेषणके द्वारा बताया गया है कि यह संसारा- 
तीत शिवरूप अवस्था ही वास्तवमें अजर है। और उसके निर्दचिचसे होनेवाली आकुलताओंसे 
* भी पूर्णतया परिशृक्त है। क्योंकि यही एक पद्‌ है जो कि जराके निमित्त ध्रूत्त सभी द्रब्यकर्धो- 
मुख्यतया नामकर्मझी सम्बसन्वेत सभी अबृत्तियों तथा उनके उदयसे होनेचाले अशुद्ध मादों- 
भावकर्मों एवं तद्योग्य नोकभॉसे भी सर्जया रहित है । 
अरुतमू---न विद्यते रुक्‌ -- रुजा > व्याधियेस्य यत्र वा, अथवा न रुजति स अरुजस्तम्‌ | 
सोमों -- शारीरिक व्याधियोंसे रहित है उसको कहते हैं अरुज। शरीरमें व्याधियोंके न 
होने अथवा दोनेका कमसे मुख्य कारण नामक्र्मका भेद स्थिर अथवा अस्थिर नामकर्मकां 








१-- शुद्धानन्तशक्तिज्ञानविपरिणसनस्वभावेत्र प्राप्यस्दात्‌ क्मत्वं कलयन्‌ । पश्र० सा० गा० १-१६ 
लचत्वप्रदीपिका । तथा-नित्यानन्दैंकस्वभावेत्र स्वयमू प्राप्यत्वात्‌ क्मंकारकम्‌ भवति ॥ ता? छु० 


उदय है। क्योंकि शर्रीरकी घातु? उपधातुओंकी साम्यावस्थाका ही नाम स्वास्थ्य है और उन 
की डिक्रृदि अथवा विषमताकों हो व्याधि--रोग कहते है। स्थिर नामकर्मके उदयसे ये स्थिर 
रदा करती है। और अरियिर नामऊर्मके उदयसे वे विकृत अथवा अस्थिर हुआ करती हैं। लोऋ 
व्यवहारसें जबतक उत्पन्न हुई व्याधिका मूलकंगरण सर्थथा निःशेष नहीं हो जाता तबतक वास्तव 
में नीरोगता नहीं मानी जाती । उसी प्रकार सेद्धान्तिक डष्टिसे तक्ततः विचार करने पर जबतक 
व्याधियोंकी उत्पत्तिके मूख॒कारण द्रव्यकर्म और भावकर्म तथा उनके आधारश्रूत शरीर एवं 
नोकर्गकी संतति रुर्जथा निर्मल नहीं हो जादी तबतक उस जीद<को पूर्रारूपेण और अनन्वकाल 
के लिये नीरोग नहीं कहा जा सकता | शरीरके नीरोग रहते हुए भी रोगोंके अंतरंग कारण- 
भूत कर्मोंका जबतक अस्तित्व है तवतक बह संस्ारी जीव एकान्ततः नोरोग नहीं है-। यही ब्रात 
इस विशेषशणके दारा दिखाई गई है कि रोभों सम्पन्धी दुःखों एवं आकुलताओंसे यद्द .कर्सेत्रय- 
शूल्य अवस्था सवंधा परिसुक्त है और इसी लिये पूर्रावः शिवरूप है । 

अच्यम्‌- क्षय शब्द ““क्षि”* घातुसे बनता है जिसका कि अर्थ विनाश होता है। 
जिसका क्षय न हो-जो क्षयसे रहित हैं, अविनश्वर है उसको कहते हैं--अक्षय | सद्यपि इस शब्द 
के विशेषणरूप होनेके कारण अपने विशेष्यके अनुसार विभिन्नरूपमें मी अर्थ हो सकते हैं। 
प्रन्तु यहां पर आत्माकी शिवपर्यायका विशेषण होनेसे उसकी अविनश्वरतारूप विशेषताकों 
यह शब्द बताता है। ः 

यह तो सर्वतम्भत सिद्धान्त है कि एकरान्ततः किसी भी द्रव्यका सर्वेथा क्षय--निरन्वय 
विनाश नहीं हुआ करता। क्योंकि द्रव्योंम्रेसे किसीका भी निरन्‍्चय विनाश अथवा किसी- _ 
भी द्रव्यका असदुत्पाद मानने पर कोई तच्वज्यवस्था ही नहीं बन सकती | अतएवं उत्पाद और 
ज्ययका निरूपण द्रव्यक इश्टिसे नहीं अपितु उसकी अवस्थाओंकी अपेक्षासे ही किया गया है। 
यहां पर भी यही वाद है। न तो क्षय शब्दका अर्थ रुर्णधा अभाव निरन्वय विनाश है और 
न अक्षयशब्दका अर्थ कृटस्थता ही है। एक अवस्थाकी अपेक्षा क्षय शब्दका प्रयोग है. और 
दूसरी अवस्थाको अपेक्षा ऋक्षय शब्दका अयोग किया गया है। क्योंकि जीरद्ूज्यकी सामान्य- 
तगा दो अवसताएं ह--एक सत्ारा और दूसरी छुक्तरे । इनमेंसे संतारावस्थाकी अपेक्षा क्षय 


१--रम रक्त माँत मेद्‌ अस्थि और शुक्र ये सात घाठु है । और बात पिच ₹.:प्मा सरा स्नायु चर्म 
और जठरांग्न ये सात उपधातु है। चथा-रसाद्रक्त तते मांसम्‌ झांसा मेदः प्रवर्तते। मेदतो (स्थ ततो मज्जं 
मज्जाच्छुक्र ततें: मजाः॥ वातः पित्त तथा श्लेष्म शिरा स्नायुश्व चमे च | जठगाग्निरित आह्ञेः परोक्ताः 
सप्जेपघातवः । ' 

२--भ्वादिसिण परस्मैपद अकर्मऋ अनिद्‌ 

इ--सतारियों मुक्ताश्च | त० सू० २-१० ॥ 


>ञ पुष्टारत 


नम या मी 
शब्दका और मुक्त अ-स्थाकी अपेक्षा अक्षयशब्दका प्रयोग किया गय, है। यहां पर यह विशे- 
परण संसारावस्था में पाई जानेवाली क्षयपरम्पराका शिवर्षर्यायमें सर्गधा अमाव बढ,पा है | 
संसारावस्थामें च्यका अर्थ वतत्तयःर्गयसम्बन्धी आयुका पूर्ण होना है। बर्मोऊके रजा 
मोहनीय कर्मका जबतक इस ग्राणीकी।/रप्पा इर्तनश्रील सृष्टिके ऊपर शासन -चम्ान है तद तक 
उसके जन्मम्रणविभागफ्रा अधिकारी आयुकर्म भी उसके अनुकूल ईनानदार संचककी तरह 
कामप्र करता ही रहता है। बुब्यवान--नर्तवान आयके स्थादपःरत्थग्के पूर्ण ही आगेके लिये 
नवीन आयु नियुक्त हो जाती है | उस नवीन आयुके योग्य जीवकीं प-थिका होना ही जन्म 
ओर उससे पूृअंक्री---वर.मान आयके योग्य अवस्थाकी समाप्ति ही मरख अथब्। क्षय कहा जाता 
है। जब तक मोहका साम्राज्य है तगतक यह जन्नमरणकी परम्परा भी अच्चुएण बनी रहती है । 
किन्तु इसके विरुद्ध जब यह जीव योग्य कारणोंके मिलने पर अपनी स्वाधीन और पराधीन 
स्थितिकी समझकर स्वायत्तआासनके लिये लक्ष्यबद्ध होजाता है--सम्पग्दष्टि बन जाता है 
उसी समयसे उसकी यह जन्ममरण परम्परा भी सीमित हो जातो है | और उस अवधिके अन- 
न्तर वह उस शिवरूप अवस्थाको अबश्य ही प्राप्त होजाया करता हे ज्ञो कि जन्ममरण सम्बन्धी 
आकुलताओं और दुःखों आदिसे सर्णया रहित है | अतएव आयुकर्म ओर उसके कार्य तथा 
तज्जनित पराधीनता आदि दुःखोंके अभावसे ग्राप्त होनेवाली परमशान्त स्वाधीनताको प्रकट 
करनेके लिये दी शिवरूप पर्यायका यह अक्षय विशेषण दिया गया? है । 
म्ममरणकी परम्पराके अभावको केवल च्य--भमरणका ही अभाव कहकर वतानेका 
आशय मरण सम्बन्धी दुःखोंकी विशेषता श्रकट करता है। क्योंकि यह ऋनुभव सिद्ध है कि 
जीवों को जन्मकी अपेक्षा मरणका ही भय और दुःख अधिक हुआ करता है । सात प्रकारके 
भयोंमें मी जन्मका नाम न लेकर मरणकारे ही नाम लिया गया है | फिर भी इस ऋ्षय शब्दसे 
केवल मरणका ही नहीं अपितु जन्म और उसके कारणभूत आयुक्रमंका भी श्रहण कर लेना 
चाहिये। मतलब येह कि इस अवस्थाके सिद्ध होजाने पर यह जीव पुनः कभी भी आयुक्र्मका 
बंध नहों। करता, जन्ममरणके चककरमें नहीं पड़ता, कर्मनिश्चिक अशुवीचिमरण और तदुभव 
मरणसे सर्वथा मुक्त होकर सदा-शिवरूपमें ही रहा करता हैं। 
आरंममें आयुकर्मका कार्य अपने योग्य शरीरमें जबकी रोककर रखना बताया है। 
किन्तु इसंका आश्रय भवरे और नोंकर्म आहार? है । क्योंकि आयुक्ा अर्थ होता है--एति 
१--प्रभचन्द्रीय टीकामें अच्य शब्द्का अथ इस कार छझिखा है कि---अक्षयं-न विद्यंते क्लब्यानन्त- 


चतुष्टयक्षयो यत्र ॥ हद 
हु २---इहलोकभय १, पर शोकभय २, वेदनाभय हे, अज्ञाणभय ४, गुप्तिभय ४, सत्युभय ६, आवा- 


स्मिंकभय ७ ॥ इनका विशेष स्वरूप जाननेके लिये देखो पचाध्या- अ5 ६ श्ला० ४०४ से ४४६ । 
३०-कअ।ऊणि भवाबबाइ | क० का० ४ंझ। छ०-क भैवेशऊ ७८ 
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प्रभवस्‌ इति आयुः। जिसके उदयसे इस जीवको अवश्य ही भवान्तर धारण करना पड़े उसको 
कहते हैं आयु । कर्मोंके चार भेदोंमें आयकर्म भवविपाकी है | गतिकमके उदयसे जो जीवकी? 
झअवस्था--दरव्यपर्याय हुआ करती है वही भत्र हे और वही आयुका विपाकाधार है। किन्तु 

भवका नोकम तत्त्तेत्र अथवां शरीरर है। आगममें शरीरके निमित्तते इस जीवके ६७ अब- 
गाहना स्थानरे बताये गये हैं । जिनमें कि यह संसारी ग्राणी निरंतर परिभ्रमण करता हुआ 
अनेक दृःखोंका आयतन बनां हुआ है। इनके अन्तरंग कारणोंमें मुखिया आयुकर्मके छूटनेसे 
सम्बन्धित सभी कर्मोंकी तथा तज्ञनित परिवृत्तियोंकी परम्परा भी समाप्त होजाती है और 
इसीलिये यह जीव क्यरहित होकर अनन्त कालके लिये अच्षय शिवरूप होजाया करता है। 

अव्यावाथम--न विद्यते वि-विशेषेण विविघतया वा आ-समन्ताद बाधा+-दुःखकर- 
णानि यत्र ।.आत्माके प्रत्येक भागमें विशिष्टर्ससे तथा नाना प्रकारसे जदां दृश्खोंके करण 
असांघारण कारण नहीं पाये जाते उसको कहते है अव्यावाध | _ 
शिवपर्यायका यह विशेषण वेदनीयकर्षके उदयसे संसारावस्थामें पाई जाने वाली छुथा 
“आदि व्यावाधाओंके अमावको हो नहीं अपितु उनके एक असाधारण अन्तरंग कारण वेदनीय 
कर्म की निःशेपताके निमित्तसे प्रकट हुई निराकुलताको भी व्यक्त करता है। 

'. वेदनीय कर्म मोहोदयके बलपर ही अपना फल देनेमें समर्थ है, अन्यथा नहीं, यद्द , 
बात पहले भी कही जा चुकी है जो कि आगमसे भी सिद्ध ४ है। अतएव जहां तक वेदनीयकी 
उरीर्या दा यद सहचारी निम्िच विद्यमान है वहीं तक वे बाधाए' भी पाई जाती हैं, इसके आगे 
नहीं । यये कारण दे क्लि जो मोहरहित है उनके ये बाधाएं नही पाई जातीं। क्षीण कपाय 
गुणरथानवर्तों शुद्रोपयोगी छश्नस्थ श्रमण भी जब इन वाधाओंसे रहित* है तब आईन्त्य 
अवध्थामें तो कहना ही क्या है. जत्रक्रि सभी घातिकर्मोका निर्मल क्षय हो चुका है । फिर भी 
आगममप् जो वेदनंय निमत्तक ग्यारह परीपहों--व्याधाधाओंका अहेदवस्थामें उल्लेख किया 
गया है उसका आशय कायरूप बाधाओंके बतानेका नही किन्तु उनके कारणभूत बेदनयकर्मके 





१“देलो राजवार्टिक आ० २ के सूत्र ६ के वार्तिक नं० १--११ तथा उनका भाष्य । 
२--कसकारड ग ० ७८ । 
३--जीवकाण्ड गा० ६५ से १३ ॥ ह 
४--घादि व वेउगोय॑ सोदस्त वलेण घाहदे जीव॑ । इदि घांदीयं सज्के मोइसादिम्हि पढिदंतु ॥१ध॥॥ 
क० का० । ला 
४--पेखो अवचनसार (कुद कुद) गाथा नं० १४ और उसकी दीका यथा--सुविहिंतपयत्थसुत्तो 
संजमतनसंजुरी विगतरागो। समणो समसुहृदुक्खों भणिदों -सुद्धोवओगोत्ति।॥१४॥ सकलमोहनीयविपाक 
जिजेकभावना - ष्ठवस्फुटीकननिर्ति झारास्मस्वरूपत्वाद्रिगतराग: परमकलावल्ोकना नलुभूयमानसा तास।तवबे- 
दुनीयनिबतितसुखदु.खजांनतपरिणा मवैषम्यात्‌ समसखुखदु ख* श्रमण. शुद्ध पयोग इत्यप्निधीयते। च० प्रगा 
६--एशपुरा जिसे ७ त० सू७ ४६--११॥ 


है. 
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अस्तित्वकी १रफ दृष्टि रखने और दिलानेका है। क्योंकि जहांतक कारणका अस्तित्व है वहां 
तक उपचारंसे कार्यका भी सद्भाव स्त्रीकार किया जा सकता है। परन्तु वह वास्तविक नही 
माना जा सकता | आहेद्वस्थाक्रो पार करके जो जीव पूर्रा शिवरूपको प्राप्त होता हैं वह उस 
वेदनीय कर्मके अस्तित्वसे भी शूत्य है। यही कारण है कि अव्याबाघ विशेषणके दारा उसकी 
सर्व॑था निराकुल सुखरूपताकों आचार्यने यहां पर बताया है। अहंद्भगवानके अनन्तचतुष्टयमें 
जो अनन्त सुख वताया गया है वह इसीलिये अव्याबाघ विशेषण विशिष्ट- नहीं माना गया है 
कि बहां पर बाधाओंके कारणभूत वेदनीय कर्मका अस्तित्व पाया जाता है। यह विशेषण अधाति 
कर्का भी क्षय होनेके अनन्तर सिद्धावस्थामें ही पाया जाता है। यही कारण है कि भगवान 
समन्तभद्गने सम्पग्दर्शनके अन्तिम फलरूपमें वता ये गये इस परम निर्वाणरूप सप्तम परमस्थानके 
साथ ही इस विशेषणका प्रयोग करके उस शिवरूप अवस्थाकी समन्तभद्रता स्पष्ट की है। 

विशोकृभयशंकम--शोकश्च भयश्च शंका चेति शोकभपशंकाः। विगता। शोकमयशंका 

यत्र, स तम्‌ विशोकभयशंकम्‌ | 

मतलव ग्रह कि वह विवक्षित इश्ट शिवयर्याय शोक मप्र और शंका इन दुर्भावोंसे भी 
सबेथा रहित है। 

शोक नाधभक नोकपाय वेदनीयके उदयक्रा निित्त पाकर और इण्ट माने हुए पदार्थका 
वियोग होने पर जो परिताप होता है उसको शोक कहते हैं। भ्यनामक नोकपायके उदयके 
निमित्तसे दुंलताके कारण प्रबल अनिष्ठ प्राप्त असंगसे बचनेकी जो आकुलता हुआ करती दै 
उसकी भय कहते , हैं। चलिताचलित--उभयकरोटिस्पर्शी अभनिश्चयरूप भाषोंको जो कि अप्लुक- 
बिंपयमें क्या होगा, क्या नहीं होगा, कैसा होगा, आदि भविष्यकी चिन्तारुपमें हुआ करते है 
उनको शंका कहते हैं | यद्यपि भय ओर शंका दोनों शब्द एकार्थक१ भी दैं। परन्तु यहां पर 
दोनों ही शब्दोंका पाठ पाया जाता है अतएवं उनका एक अर्थ न करके मिन्न-मिन्न अर्थ करना 
ही उचित है। 

इस विषयमें जहांतक निमित्रभूत कर्मोंके उदयकी अपेक्षाक्रो श्ृढयतया इृष्टिमें रखकर 

- विचार किया जाता है वहां तक शोक भय शंकामेंसे शोकका कारण शोकनामक  नोकपायवेद्नीय 

भ्यका कारण वीर्यान्तरायके उदयके साथ-साथ भपनामक नोकपाय, तथा शंकाका कारण सोद् 
और जश्ञानावरण कर्म हैं जेसा कि ऊपरके कथनसे मालुप हो सकता है। परन्तु जब इनके विपय 
की तरफ झुख्यतया दृष्टि रखकर बिचार किया जाता है अर्थात्‌ शोक भय शंकाका भाव जिन 
विषयोंके सम्बन्धको लेकर भ्रइत्त होता है उनकी तरफ मुख्यतया दृष्टि रखऋर यदि विचार 
चल 522 से टमकि स ट 


१--शकद्वा भीः साध्द्स' भीति; ॥ पथ० | 
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किया जाय तो इनके सुख्य अंतरंग कारण अधातिकर्म ही हैं, यह स्पप्ट हो जाता है क्योंकि 
जीवमाधोंके होनेमें सुह्थ कारण मोहप्रमुख घातिकर्माका उदयादिक, और इनके विपयों-- 
विपाकाशयरूप शरीर तथा उप्से सम्बन्धित अन्य सभी इष्टानिप्ट विपयोंक्रे लाभाल्ाभमें मुख्य 
अँतरंग कारण अधातिककर्मों का उदय ही है । 

यों तो सामान्यवया सभी कर्मोंक्रे तथा विशेषतया अथातिककर्माके फलोपभोगके लिये 
झुख्यतया अधिष्ठान शरीर ही है जो कि नामकर्मके उद॒यानुसार प्राप्त हुआ करता है| फ़िर भी 
प्रकृत विषयको सामने रखकर यदि चारों अधघाति कर्मोके कार्य के विपयमें प्थक-प्रथक विचार 
किया जाय तो मालुम होगा कि जिस तरह जरा और रुजा नामकर्मके अनुसार; क्षय-मरण- 
अंसुवीचि-मरण अथवा तदूभवमरण आयुकर्मक अनुसार, व्यावाधा-चुधापितरासा आदि संबंधी 
बराधाएँ वेदनीयकर्मके अलुमार प्राप्त हुआ करती हैं जो कि सब शरीरसे ही संबंधित है उसी प्रकार 
आनुवंशिक पूज्यता अपूज्यता कोर्ति अपकीर्ति प्रशस्तता अग्रशस्तता तथा योग्यता अग्रोग्यता- 
आत्मकल्याणसाधनकी क्षमता ,अच्षमता आदि भी गोत्रकर्मके अजुसार शरीरमें दी ग्राप्त 
हुआ? करते हैं। | | 

झोत्र कमेके लक्षण कम आश्रय नोकम चष्टान्त पर ध्यान देचेसे मालुम ही सकता 
हैं. कि य्ञपि मोजकरम जीवविषाकी है फिर भी उसका विपाकाशय शरीर ही है। तथा उसके 
दो भेदोंमें--उच्च नीच विकल्पोंगें इशानिष्ट गाव भी, जब तक मोह साहचर्य बना हुआ है, 
आये जिला रद्दता नहीं है | इसी अकार इष्का विगोग होजाने पर शोक, वर्तमानमें अनिष्ट- 
असद्भधका भय, तथा भ्विष्यमें कुलीनताक्े नष्ट ह'नेक्री शंका भी चनी ही रहती है । किन्तु मोह 
के निष्प्रण होजाने पर जिस तरह मोहके ही राम्बन्वपे सुड्पतया फल देनेमें समर्थ अघाति- 
करे भैसे नामकभमका कार्य---जरा ओर रोग, आयुकर्म का काय जन्ममरणकी परम्परांका मूल्‌- 
भूत नद्दीन आयुकर्मेद्ा बन्‍्ध, वेइनीय॑ कर्मका कार्य-चुधा आदि कार्यरूप वाधाए' नहीं हुआ 
करती; उसी ग्कार गोत्र समेंका कार्य शरीरमें कुलक्रम/गत उच्चता आडटिका विकल्प तथा उसके 
आश्रयसे ही होनेवाले शोक भय शंकाके भाव भी समाप्त होजाया करते हैं। फिर भी जब तक इन 
अधातिकर्मोंका उदय एवं र.त्य विद्यपान है तब तक कारणके निमित्ततरें होनेवाल्ा कार्यक्रा भी 
उपचरित व्यवहार सर्वेथा समाप्त _उपच्रित व्यवहार सर्वेथा समाप्त नहीं माना ज्ञा सकवा। और क्योंकि यह उदय एवं सब्व_ 


१--यह बात कह्दी जा चुई है कि सज्जाति--अ्रशस्त छुल-पित पक्ष और जाति-गाढ पश्षमे उत्पन्त 
हुआ व्यक्ति दी दीक्षा घारण करन का अधिकारों है । और इस तर से दीक्षित दिगम्बर जैन मुन्रि हो निर्वाण 
आप्त कर सकता है । 


*-गो० क० का० “संत्ताणकम्रणागयजीवायरणस्घ गोदमिदि सब्णा ! उच्च णोच॑ चरयां उच्च णीच॑ हने 


गोद ॥१श॥ भवसस्पिय पीजुड इदि ग्रेड णासपुव्व छु ॥ (८॥ छलांलवा इष्टान्त गा० नं०२१॥गूयते शब्दयते 
. ईति गोपम्‌ ॥ 
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संशार पर्यायके अन्तिम ज्षणतक भी बना ही रहता है अतणवं परयनिःश्रेयल शिवरूप अवस्था 
में ही उनका पूर्ण अभाव होनेके कारण उत्त दुर्सावों # भी अभाव बताया गया है | यहो कारण 
है कि “शिव?” का विश्तेकमयशडूय विशेषण देकर उस पर्यावकी गोत्रनिमित्तर शोक मय शझ्ला 
शादि आकुलताके मावोंसे भी स्वथा रहित बताया गया है। और उस जीवविपाक्ी गोत्रकर्स 
का निःशष छेद बताकर शुरुता छघुता विषयक्ष कीपि अप »पिके कारण होनेवाले संबलेशसे 
सवथा दृर---असंस्पृष्ट शिवरूप पर्याय ही उवंथा पूर्ण निगकुल सुखस्वरूप है यह अभिष्राय 
स्प्ठट करदिया गया है । 
काष्ठागतसुखतविद्याविमवध्‌ --कआष्ठां परम्प्रकप' गताः प्राप्ता इति काष्ठागताः | सुख 
च विद्या विभवश्चेति सुखब्चि।विभमवा; | काष्ठागताः सुखविद्य विधवा यत्र | अथवा कापष्ठामतः 
सुखविद्ययोविंभों यत्र तं काष्ठागतसुखविद्याविधव॑ अर्थात्‌ उस रिव्पर्योयमें सुख दिद्या और 
दविभद अथवा सुख ओर विद्याका विभव परम ग्रदष को प्राप्त हागया है, अथवा होजान है । 
'._- इस जगह काष्ठागत या परम ग्रक्र्पषफो आए: फलनेस सतह्षव जिनके सम्पूर्ण विभाग 
' प्रतिच्छेद शुद्ध स्वाभाविक अवस्थामें परिणत होकर प्रकाशमान होगयव है उन अनन्त चतुष्टव 
' रूप गुणोंका बतांनेंका है।मोह+मंके अमावस सुख सम्यक्त्व और ज्ञानावरणकर्मका जय दी 
'। आनेसे विद्या--अनन्तज्ञान ग्रहण करना चाहिये |ह्लानकों उपलक्षण सानकर उसके सहयारों 
: दर्शनको आइत करनेवाले दर्शनावरण कर्मके निर्मूल होजानेसे प्रकट हुए अनन्तदर्शनका भी 
विद्या शब्दसे ही ग्रहण कर लेना चाहिये । 
«. » विभत्र शब्दका आर्थ एब्यकू न बताकर झुख और ज्ञानकी विभूति ऐसा बताया गया 
है। किन्तु इस ए६.८इसे अनन्तवीर्ण अर्थ भी लिया जा सकता हैं। क्योकि भव--सतारका 
, बि--विरुद्ध भव ऐसा अर्थ ग्रहण करने पर और इस बातकी धग्टिपे लेने पर कि “गच-संत्रण 
में आत्मवीर्थक्ली अल्पता, उसका इबिच्छेद करनेमें आत्मवीयंका :्रकृष कारण है? इस शब्दसे 
चीर्णगुगका आशय लिया जां सकता हैं। क्योकि चारित्रके यारा बीर्याचारके निमित्तसें दी 


प्रतिपक्षी कर्मोका चय करके अनन्तचहुष्टयरूप आत्ममुण्णोका प्रवठ किया जाता हैं | 
इस तरह इस पदक्के हरा आत्नाके अनन्तज्ञान अनन्तरर्शन अनन्त सुख और अनन्त 
चीर्यरूप निजमुणोह्ली पूर्शातया उदभूति शिक्षपर्यायर्में ही हुआ करती हैं, यह आशय प्रकट 
किया गया हैं| ५ 
' यद्यपि रुख शब्दके जो चार१ 5र्ण प्रणिद्ध हैं उनमेंने मोक्षमस्बन्यी सुख जो कि 
वास्तवमें आकुलताओऊे अभा 'रूप है, चढुर्ण मुखस्थानव 9 ऋसंदवसम्धन्दप्टिय जब्त प्रस्वक्ष 
* केवली आरिहंत भगवान्‌ तक साम्रान्यतथा पाया जांता हे और चढ़ पूर्ण ऋारिकार्मे ब्गित ज्ीव- 
न्पुक्त अचस्णाम अनन्त विशेषकसे युक्त भी है| मिर भी वहां पर वह खुख अव्यानावर नहीं 


१--विषये बेदना नावे वपाके मोतज् एव च । लोऊफे चठुप्छिदाथपु सुखजशब्द: झवुज्यत ॥ ॥ त० सा 


२--क्योकि अभो बेद्नीयका अस्तित्व दे | 


“ई ४६ रल्ंकरण्डश्रावकायार 


है। वेंदनीय अभृति अधाति कर्मोंका निःशेप छुय होने पर इस शिवपर्यायमें ही वह अव्याबाथ 
हुआ करता है। अतणव इय शब्दके द्वारा यहीं पर अछुभवर्में आनेवाली पूर्ण निराइुल निर्दि- 
कार स्वाधीन परम शान्तिका परिज्ञान कराया गया हे 

प्रश्न--प्रवचनसार के प्रथम ज्ञानाधिकारकी गाथा नं० ५३ की उत्थानिकामों श्री अम्रत « 
चन्द्राचार्यके इस वाक्यसे कि “अथ ज्ञानादशिज्स्थ सौख्यस्य स्वरूप प्रपंचयन्‌ ज्ञानसीरुययो: 
हेयोपादेयत्व॑ चिन्तयति”” मालुभ होता है कि ज्ञान और सुख भिन्न नहीं दें | अनुभगसे भी 
ऐसा ही मालुप होता है कि ज्ञानसे सुख ओर अज्ञानसे आकुलता रूप दृश्ख हुआ करेंता दै। 
'अतएव दोनोंको एक ही सानना चाहिये | फल्चतः यहां पर सुख ओर विद्या दोनोंके ग्रदणकी 
क्या आवश्यकता है ९ 


उत्तर--आत्मा के दोनों ही गुण स्वृतन्त्र है। वे एक नहीं है। मोहनीय कर्मके अभाव 
से सुख और ज्ञानावरण कर्म के क्षय से अथवा क्षयोपशमसे ज्ञान हुआ करता है। दोनोंका 
काय सी भिन्न २ ही है | दोनों को अभिन्न जो कहा जाता है उसका कारण इतना हो हे कि वे 
एक ही द्रव्य के गुण है ओर कभी भी थे परस्परमे एक दूसरेकों छोड़करे नहीं रहा करते । 
तथा परस्परमें एक दूसरेका प्रक है और ज्ञान सुखका सुरूष एवं अन्तरंग साधक भी है। 

प्रश्न--ऊपर ज्ञान में दर्शनक्रा भी अन्तर्भाव कर लेनेके लिये कद्दा है उसी म्कार सुख 
में वीर्ययुण का भी अन्तर्भाव कर लेने पर अनन्तवीर्यकी बतानके लिये प्रथक विभव शब्दको 
ग्रहण करनेकी क्‍्यां आवश्यकता है १ सुखमें ही विभव-वीयंगुणका अन्‍्तर्भाव क्यो नहीं किया $ 

उत्तर--अनन्त सुख अनन्त ज्ञान और अनन्त दर्शन तीनों दी की उद्भूतिमें वीय॑ 
गुण प्रधान निमित्त हैं| पुरुपाथके रूपमे बीये ४णको काममें लिये विना आत्माका कोई भी 
गुण प्रकाशसान नहीं हो सकता । इस अभिप्राय की अकट करने के लिये उसका प्रथक्‌ उल्लेख 
आवश्यक है | 


*“सुखविद्याविभवा:/! ज्ब्दके जो दो समास किये गये हैं उसके अनुसार पाये जाने 
बाले विशिष्ट अथ का भी यहां ग्रहण करलेना चाहिये | व्याकरण के नियमानुसार! तत्युरुप समास 
उत्तरपदाथ अधान हुआ करता है और इन्द्र समास सर्व पदार्थ प्रधान हुआ करता है। तत्युरुष 
समास के पक्ष में विसत्र-वीयंगुण इसीलिये ग्रधान कहा या मादा जा सकता है कि अन्यभुंयोफी 
तरह अथवा उनसे भी कहीं अधिक सुख ओर विद्याकी समुदूभूति में वह बलवत्तर निमित्र है। 
इन्द्र समास करनेका कारण यह है कि वर्तमान शिवपर्याय में जब कि पुरुपार्थ का कार्य समाप्र 
हो चुका दे आत्मा के सभी गुण समानरूप में अवस्थित है। फलतः तत्परुष समास के करने से 
न मत न 220 आी 2 महक 


१--उत्तरपदाथंभ्रधानस्तत्पुरुष:, अन्यपदाथ्रधानों बहुन्नीहिः, सदंपदार्थप्रधानो इन्द्रः, पूर्वाव्ययपदार्त्र 
प्रधानो5व्ययीभावः । (कृत) 5 
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यह बात सचित हो जाती है कि विना पुरुपार्थ के अ>न्त झुख और अनन्त ज्ञान ही नहीं किन्तु 
बह शिवपर्यायभी अभिव्यक्त नहीं हो सकती जो कि विदिध आइुलताओं के कारणभूत कर्माष्क 
के सर्वथा विनष्ट होने पर ही सवंधिध निराकुलताओंसे विशिष्ट हुआ करती है | क्योंकि जबतक 
साध्य सिद्ध नहीं हो जाता तबतक साथन अवस्था झुरखूय रहा करती है कारण यह कि सापनके 
बिना साध्यका सिद्ध होना कठिन दी नहीं असंभव है | अतएवं जबतक आत्नद्रव्य और उसके 
प्रत्पेक गुणकी पूर्णतया शुद्धि नहीं हो जाती वहां तक आत्माकों एरुपार्थ आवश्यक रूपसे काना 
ही पडता है। और इसके लिये उसको प्रारम्भ में बाह्य दृब्यों का भी अवलम्बन लेना ही पड़ता 
है तथा अपनी शक्तियोंका भी उायोग करना पडता है| ज्यों २ आत्मा साध्यरूप अपनी 
अवस्था की तरफ अग्रपर द्ोता जाता है त्यों-२ सभी बाह्य साधन अनाव ग्यक होते जाते हैं 
और वे अनायास ही छूटते जाते है। 
स्व प्रथम दशअमोहके विनाशका, फिर चरित्र सोहके क्षयक्ा, उसके बाद घातित्रय 
के घात का प्रयत्न हुआ करता है और उसमें अवस्थानुसार बाह्य पदार्था का आश्रय लेना पड़दा 
है यद्वा वे निमिचरूप बना करते हैं| इतना हो जानेपर भी उस सकल परमात्माको अधाति कर्मों 
को भी निःशेष करनेके लिये उनके पीछे भी पड़ना ही पड़ता है । ख़त्म क्रिया अतिथाति और 
क्रिया निवतेन से व्यपरतिके? लिये भी वीय ग्रुणको श्रम करना ही पड़ता है। तब कहीं शिव 
स्वरूप की सिद्धि होने पर यह जीव विभवर हुआ करता हैं | इस प्रकार तत्पुरुष समासके द्वारा 
मोक्षमार्ग और साध्यरूप शिवपर्यायकी ग्रयत्नसाध्यता स्पष्ट हो जाती है | इसके जनन्तर भी वह 
वीयंगुण अपना कामकरके “दीपनिर्वाणकन्पमात्मनिर्षाणम?” के सिद्धान्ताचसार सबंथा समाप्त 
नहीं हो जाता, वह भी अन्यगुणोंके सबान उनके बराबरमें ही म्थित रहता है और ऋृतकृत्य 
होकर वथा अपने शुद्धस्वरूपमें अनन्तकालके लिये विभ्रान्ति लेते हुए भी अन्य अनेक च्षायि 
भावों को प्रश्रय दिया करता है । इस तरहसे सम्पग्द्शन के कारण आप्न होने चाले अन्तिम फल- 
संसार और उसके दृश्खोंसे सवथा विनिद्नचि तथा समन्ततों भद्र उत्तमसुझरूरूप शिवपर्यायक्री 
निष्पत्तिमें वीयंयुण का जो महत्त्वपूर्ण उपयोग है वह व्यक्त होता है। 
विमलमस्‌---विगतो मलो यस्मात्‌ अथवा यत्र तम्‌ त्रिमत्य्‌ | जद्दां पर किसी भी अक्रारका 
मल-दोप कलंक, अशुद्धि, अपवित्रता, अथवा उसके कारणभूत प्र पदार्थ क्र सम्पक नहीं रहा 
“7 (_ उस्मचससुच्छिनषक्रियानिवर्तिनि ध्याने” केवलिनः सस्पूर्णयथास्यातचारित्रज्ञानदशन सवंसमार सबंसमार 
ढ़ खजालपरिष्वयोच्छेदंजननं साक्षास्मादाकारणम्ुपञजायत | स पुनरयोगिकेवर्ली भगवांत्तदा ध्यानानलनिद- 
ब्यसवंसलकलझुबन्धो निरस्तवि:ट्रघातुपाषाणजात्यकनकवल्लब्घात्मा परिनिवाति | त० श॒ु० ६--४-॥ 


२--विगतो अवो यस्य नष्ट्संसारः । 

३--यदि क्षायिकदानादिभावकृतमभयदानातनि सिद्ध ष्वपि तस्म्संगः । नेंप दोषः । शरीरनताम तीथकर 
नाम कर्मोदयायपेक्षत्वात्‌ तेषा, तदभावे तद्प्रसगः | कथ तर्दि तेपां सिद्धेपु छत्ति. ! परमानन्तवायांव्याबास 
घ्रुखरूपेणैव तेपां तन्न बृत्ति: । केबल्नज्ञानरूपेणानन्तवोयबूत्तिचतू ।) स० स« ॑-॥। 


च्ध्द रे रत्नकरण्डक्रावकाचार 
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है | शिवपर्यायका यह समस्त दोपषोंके अभावकोी चतानेवाल्ला अन्तिम विशेषण है। जो इस 
बातकी बताता है कि शिवपर्यायमें परिणत होने पर जीवके साथ न तो द्रव्यकम भावकम नो: 
कर्मरूप पदगलका किसी भी ग्रकारवात सम्पर्क रहा करता है ओर न तज्जनित कार्यकि सद्भाव 
के बिपयमें किसो भी प्रकारकी शंका ही शेष रह जाती है| भविष्यमें फिर कमी भी इस तर 
की अशुद्धि प्राप्त नहीं होगी यह“आशय इससे ख्चित हो जाता है। क्योंकि यदि किसी भी परशर्थ 
के एक बार शुद्ध हो जाने पर भी पुनः अशुद्ध होनेकी संभावना बनी हुई है, आत्माके सुखी हो 
जाने पर भी फिरसे उसके दृःखी होनेकी सम्भावना पाई जाती है तो उसे वास्तवमें और सबंधा 
एवं पूर्शरूप | शुद्ध तथा सुखी नहीं माना या कहा जा सकता । यथार्थमें सुख वही हैं जो कि 
, फिर अपने स्परुपसे च्युत नहीं होता ओर न, हो सकता अथवा जिसमें किती भी प्रकारकी 
असुखताका भाव अथवा मिश्रण नहीं पाया जाता | 
शंका हो सकती है कि कर्म नोकर्मके हट जाने पर भी तन्निमित्तक कार्य यदि बना 
रहे तो क्या हानि है सिद्धावस्थासे पूंव॑ कर्मनोकर्मके निम्चत्से जीवका जो आकार होता है 
वही मुक्त होने पर भी बना रहता है। इसी अकार अन्य कर्मकृत कार्यकि विष्यमें भी यदि 
भानां जाय तो दया आपत्ति होगी १ इसका उत्तर “विमलं” विशेषणसे हो जाता ४ । क्योंकि 
यह पर्याय सभी तरहके और समस्त विकारोंसे रहित ४, यही इसका आशय है। सुक्तावस्थामें 
जो आकार रहता है वह अन्तिम शरीराकारसे किंचिर ऊन होता है और बह आत्माके स्वभाषके 
विरुद्ध कोई विकार नहीं है और न फिर उसमें कोई अन्तर ही पड़ता है। ऐसा यदि न माना 
जायगा तो संसार और मोक्षमें किसी भी प्रकार अन्तर ही स्थापित नहों किया जा सकता । 
फलतः इस विशेषणसे मुक्त जीवके सम्पक्त्वकी पूर्रा निर्विकल्प समीचीनता, उसकी अनन्त- 


कालीन तदवस्थिति, द्रव्यगुणपर्यायकां सम्पूर्ण विशुद्धि, आदि विषयोक्ी सिद्धि भोर साथ ही 
अवतार वादका खण्डन भी हो जता है | 


भसनन्ति--क्रियापदका अथ सेचन्ते आप्लुवन्ति अथवा अनुंभवन्ति होता है । जिसको 
मतलब यह होता ह कि सम्यग्दर्शनक्की शरणग्रहण करनेवाले अन्तर्में उस समस्त विशेषशोंसे 
स्वोत्मना शिवरूप पर्यायक्रो अवश्य ही प्राप्त किया करते हैं| तथा पदार्थमात्रके उत्पादब्यय 
भोव्यात्मक एवं परिशमनशील होनेके कारण उस अवस्थामें भी पुन-पुनः परिणमन करते रहने 
पर भी उसी शुद्ध सुखरूप अवस्थाका ही सेवन करते रहते हैं, अतिन्ण नये-नये रूपमें भी उप्नीको 
प्राप्त करते रहते हैं ओर सदा उसीक्ता एकरूपमें ही अनुभव करते रहते? हैं। 

दर्शनशरणा:--इस पदका दर्शन॑ं--सम्पन्दर्शन॑ शररां--रक्षरां येपाम्‌ | इस तरद 
पहुन्ीहि समासके रूपमें अथवा दर्शनस्य शरणा; इस तरह पष्ठी तत्पुरुप समासके रूपमें, दो 
तरहसे विग्रद दो सकता है। अ्रथांत दर्शन ही है शरण जिनके, अथवा जो दर्शनकी शरसरमें हैं-- 

१--परनिरपेक्षा: शुद्धायुरुलघुविकारा: | जलकलज्लोलवज्नले । 
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- सम्यग्द्शनने जिनको अपनी शरणमें ले रकखा है वे जीव इस तरहकी शिवपर्यायको अम्तमें 


अवश्य प्राप्त किया करते हैं । 
दो तरहके सम्रास जिनका कि यहां निर्देश किया गया है, उनके अरथमें जो अन्तर पड़ता 


 है,उसका स्पष्टोकरण ' 'घपुखविद्याविभव॑”? का अर्थ करते समय क्रिया जा चुका है। उसी अकार 


यहां भी तत्पुरुपमें उत्तर पदार्थको प्रधान सानकर और बहुब्रीहि समासमें अन्य पदार्थको प्रधान 
मानकर भिन्न भिन्न दो तरहसे अर्थ कर लेना चाहिये | 

तात्पर्य---यह कि सम्यग्दर्शनका जो अन्तिम और वास्तविक फल बताया है वह शिव- 
पर्यायकी निष्पत्ति है जिसका कि स्वरूप इस कारिकाके द्वारा बताते हुए उसके संवंधसें प्राय 
सभी ज्ञातव्य विषयोंका स्पष्टीकरण कर दिया गया है। 

आत्माकी यह वह अवध्था है जो हि अनादिकालसे चली आई-उसकी दःखरूप संसार 
अवस्था और उसके समस्त भेदंसे परे तथा उस संसार एवं उसके सभी विकल्पोंके कारणोंसे भी 
सर्वथा असंस्पृष्ट है। यह दुःखरूप संसारसे सर्वया प्थकू और सभी अंशोंमें कल्याणरूप है। 
यही कारण है कि इसको शिव नामसे कहा गया है | इस नामसे उत्तका सदभिधान करके, न 


* केवल पूर्ण प्रक्तावस्थाके न मानने वाल्ोंका खण्डन ही कर दिया है, बल्कि शिव नामसे कहकर 


उसको केवल निदु /ख---निराकुल--अज्ञानादिदोपोंसे रहित कहकर केवल निपेधरूपमें अथवा 
शेयाकार परिच्छेद परांगमुख चेतन्यरूपमें कहने वालोंका भी परिहार कर दिया है। सम्यर्दर्शन 
के फलरूपमें दिखाकर उसकी कारणजन्यता बताते हुये ईश्वरकी अनादिम॒क्तताके विपयमम हो 
सकने वाले अत्श्रद्धानसे भी भव्य जीवोंको बचा लिया है। साथ ही यह भी स्पष्ट कर दिया 
है कि जो भी भज्य जीव इस समर्थ कारणको अपने प्रयत्नसे--निसर्ग अथवा अधिगम दारा 
प्राप्त करलेगा वही इस पर्याथको ग्राप्त कर सकता है| अतएव इस विपयमें अद तवादकी मान्य- 
ता किसी भी तरह युक्त नहीं है | इसी तरह शिवके अजर आदि सात विशेषणोंके दारा भी 
विभिन्न विपरीत सान्यताओंका निषेध करके उनकी अश्रद्धेयता व्यक्त कर दी गई है | तथा 
ग्रकृत अन्थकी आदिमें जिस घर्मके वर्णनकी प्रतिज्ञा की गई है ओर प्रतिज्ञाके सूमथ उसकी जो 
समीचीनता तथा कर्म निवरहंणशता आदि विशेषताका उल्लेख किया गया हैं उस तरफ भी यहां . 
अध्यायकी समाप्लिसे पूर्व उप्संहार करते हुये दृष्टि दिला दी गई है | 

सिद्धावस्था में अभिव्यक्त होने वाले आत्माके आठ शुण पअसिद्ध है। जो कि दो भागोंमें 
विमक्त है---चार अनुजीची और-चार प्रतिजीबी । कारिकाके पूर्वाधमें च'र प्रतिजीवी---छ्ष्मत्व, 
अवगाहन, अध्याबाघ और अगुरुलघुत्वको वथा दीसरे चरणके द्वारा अनन्तचतुष्टयरूपमें चार 
अनुजीवी---अनन्त सुख अनन्त ज्ञान अनन्तददर्शन और अनन्तवीय ग्रुणोंकों बताया हैं। 
तथा विमल कहकर उसकी सभी शेष विहक्ृतियोंप्रे भरी शुत्यता परमशुचिता तथा औपचारिक 
दोपोंसे भी रद्दित पवित्र स्नातकता बता दी गई है । ह 


प्लस रत्सकरण्ड्श्रावकाचार 


सप्त परमस्थ:नाके रूपमें सम्यरदर्शनके आश्युद्यिक फलोंका वर्रान हो जाने पर प्रश्न 
यह खड़ा हो सकता है कि क्या सभी सम्यग्दष्टियोंको ये सभी आशभ्युद्यिक फज्ञ प्रांप्त होते ही 
है अथवा ये फल एक जीवकी अपेक्षास्ते कहे गये है अथवा नानाजीवोंकी अपेक्षासे ? इसी 
प्रकार इन अभ्युदयोंको ग्राप्त किये बिना भी कोई जीव सम्यर्दर्शनके बल पर ही संसारके दुःखों 
से सबंथा परिम्ुक्त हो सकता है या नहीं १ इत्यादि | इन सब प्रश्नोंका संक्षेपमें उत्तर इस अकार- 
है कि सम्यण्दष्टि जीवमात्रको ये सभी आश्युदयिक फल ग्राप्त हों ही ऐसा नियम नहीं है। यह 
फल वर्णन एक जीवकी अपेक्षासे नहीं नाना जीवोंकी अपेक्षासे क्रिया गया है तथा केवल 
सम्यरदर्शनके ही बलपर कोई भी जीव निर्वाणको श्राप्त नहीं कर सकता | 
सम्यर्दर्शनकी उत्पत्तिके पूर्व जीव दो प्रकारके हो सकते हैं---एक बद्धायुष्क और 
दूसरे अबद्भायुष्क | जिन जीवोंको चार आयुकर्मोरमेंसे किसी मी परभव सम्बन्धी आयुकर्मका बन्‍्ध 
हो चुका है थे सब वद्धायुष्क हैं। इस तरहके जीवोंमेंसे जिन्होंने जिस आयुकता बन्ध किया है वे 
उत्त आयुकर्मके बंधके अनन्तर सम्परदर्शनके उत्पन्न हो जाने प्र भी उस बद्ध आयुके अनुसार 
ही गतिको आप्त किया करते हैं। परन्तु जो अबद्भायुष्क है, सम्यग्दर्शन प्रकट होनेसे पूर्ष जिन्होंने 
किसी भो आयुका बंध नहीं किया है ऐसे जीव सम्यर्दर्शनके विद्यमान रहते हुये देवायुके 
सिवाय अन्य किसी भी आपुका बंध नहीं किया करते | फिर चाहे थे महुष्य हो अथवा तिय॑च। 
यदि कोई मनुष्य तदूभव मंक्षगार्मी हो तो वह किसी भी आंयुका बध न बरके उसी भ्वसेः 
' भररहित इस शिवपर्यायको प्राप्त किया करता है| ऐसा जीब ऐंन्‍्द्री आदि जातियों तथा 
सुरेन्द्रवा आदि परमस्थानोको श्राप्त नहीं किया करता। परन्तु यह बात--तदूभव मोक्ष उसी - 
भदुन्यम संभव हो सकती है जिसको कि सज्जातित्वादि तीन अथम परमस्थान पहलेसे प्राप्त हैं। 
जिम्रको कि वे प्राप्त नहीं हैँ चह जीव ऐसी देवपर्यायक्लो भी प्राप्त नहीं कर सकता जो कि 
विग्रनेन्थलिंगसे ही संभव है, तव वह निर्वाण॒कों तो आप्त ही किस तरह कर सकता हैं । निर्वाण 
अव्था विना चारित्रके केवल सम्वन्दर्शनले नहीं हुआ ऋरती। तथा चारित्रके विषयमें नियम है 
कि जो अवद्॒ युष्क है, अथवा जितने देवायुक्रा बंध कर लिया है बही उसको धारण कर 
सका है | वा जाब जिसने दृवायुक्रो छोड़कर अन्य तीन आयुओंमेंसे किसीका भी बंधकर लिया 
है वह न देशजत-संयसासंयमक्रो प्राप्त कर सकता है ओर न सकलसंयमर-महात्रत ही थ्रारणकरः 
सकता है। किन्तु यह नियम है कि निर्वाण अवरथा रुम्यक्त्वसहित चारित्रके बिना सिद्ध नहीं 
हो पका प्रत्ुत बद सावारण चारित्रस भो नई हो सकती । सर्वोत्कृष्ट चारित्र--जिनलिंगके । 
द्वारा जा जीउ अनन्यशरण द्वोकर अपन सम्यक्वका आराधघन करते हैं वे ही इस सव्शिमें 
 फैल्य रूप अयस्थाका आन्‍्त हा सकते हैं। ग्रन्थकारक्ा यही तात्पर्य र -  पिजप अपस्थाका थापत हा सकते हैं| अन्थकारका यही वालर्यर हैं। 
१--अरु॒वद्महव्वदाई ण लहइ देवाउर्ग से: ॥ 
३--जैसा कि अन्थ के आरस्भिक प्यों और यहां दिये गये “दर्शनशरणा$” पद से जाना जा सकता हैं। 





ल्‍् 


हक लएओ, पनलकनटिक टन ज्ट लत + था न्द्रंक ॥. - बॉ र 
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दर्शनशरणा; पदसे यद्यपि सम्पश्दर्शन ही झुरुयतया ग्रहण  करनेमें आता है तथापि 

इसमें दर्शन शब्दसे सम्यर्दररान ओर शरण शब्दसे सम्यशज्ञान और सम्यक चारित्र दोनोंका 
अथवा केवल सम्पक्‌ चारित्रका भी ग्रहण अवश्य कर लेना चाहिपे। क्‍योंकि केबल 
सम्पग्दर्शन, विना ज्ञान और चारित्रकी भो सहायताके अथवा क्थ॑चित्‌ केवल चारित्रकी भी 
सहायताके न तो अपना ह। पूर्णा विकास कर सकता है---निस्तरण अवस्थाको ग्राप्त हो सकता 
है और न सम्पूर्रा कर्मोका ही निःशेष क्षय कर सकता है। कारण यह कि एक अनादि मिश्या: 
दृष्टि जीवक्ो अपनी परिपूर्श शुद्ध अवस्थामें परिणत होनेके पूर्व अपने गुणोंके स्थानोंमें जो 
शुद्धिका ऋमसे विकास करना पड़ता हैं उसमे मोहका अभाव ही केवल कारण नहीं है, योग 
भी चहुत बड़ा निमित्त है | मोहके अभाव अथवा सम्यर्दर्शनके होनेसे भूमि शुद्ध होती है और 
बीज अंकुरके उत्पादनका योग्यता प्रकट होती है । किन्तु इतने मात्रसे ही तो वक्त उसपभ 
होकर फल द्वाथर्मे नहीं आजाता। उसके सिये अन्य भी अनेक प्रयत्न करने पड़ते हैं। यदद 
प्रयत्नस्थानीय ही योग अथवा चारित्र हैं। विवक्षित शुणस्थानोमे चारित्रका क्षेत्र थोड़ा नहीं 
है । सम्यक्त्वोत्पचिकफे बाद चीथे गुशस्थानस ऊपर दस्त गुणस्थानोम चारित्रका ही ग्रश्न॒त्व है। 
सम्पूर्ण कर्मोका निर्जरा होनेमें भी तपर्चरणके रूपने चारित्रका ही प्रबल साहाय्य काम किया 
करता दे । हां, यह ठीक है कि इस सब कामकी सिद्धिके मूलमें सम्यस्दर्शन हो अपना कार्य किया 
करता है। किन्तु इसके पहले जो उश्तकी उत्पत्तिके लिये जीवका अयल्न हुआ करता है वह भी 
उपेक्षणीय नहीं है। बह पुत्र जो; अपने पिता जनककी अवगणना या निन्‍्हव करनेवाला दै 
कितना ही योग्य क्‍यों न हो, प्रशस्त नहीं सानां जा सकता। यह मालुम होने पर कि.बिना 
सम्परदर्शनके संसारके दुःखोंसे एकान्ततः मुक्ति नहीं हो सकती, जो भव्यजीव कर्मोकी पराधीनता 
से सवथा छुटकारा पानेके लिग्रे अनन्य शरण होकर उसीकी उत्पत्ति चद्धि एवं सम्पूर्णोा सफलता 
के सिये अपनी समस्त शक्तियोको लगां देता है वह अवश्य ही एक दिन उपयु क्त शिवपर्याय 
को गआरप्त कर लिया करता है और छृतकार्य हुआ माना जाता है, उंसीका पुरुपार्थ सफल 
समझा जाता है | उसको जबतक वह अपनी शुद्ध सुखमय अवस्था प्राप्त नहीं हो-जाती तब तक 
चैन नहीं पड़ती, और उपके पूर्व कर्मोंके दारा उपस्थित किये गये बड़ेसे बड़े आभ्युद्यिक पदों 
के प्रलोभमन भी उसको लक्ष्य भ्रष्ट करनेमें समथ नहीं हुआ करते । यह ठीक है कि अवत्त पुरुपार्थी 

- अव्यजीवके प्रयत्नसे उत्पन्न हुए पुत्र स्थानीय सम्यक्त्वके अतुलित ग्रभाव एवं माहात्म्यकों मानों 
इृष्टिम लेकर ही भयातुर और अपने साजम्राज्यके लिये चिंतित होकर कमंशत्रुओको सेना उत्त 
पृणयफलोंको देकर उससे संधि कर लेना चाहती हैं परन्तु अपनी शक्तिया पर पूर्ण भरोसा 
रखने वाला वह अनन्तवीयं भ्रव्य उन डकड़ोंके बदलेग॑ अपने उस अहुपम ब्रेलाक्याथिपतित्वके _ 
स्वार्धीन हे छोड़ना रंचवात्र भी पसन्द नहीं करता। । हि 


छै०णथ र्नकरण्डकश्ञावकांचार 


हक  ...... उ्करण्डशरावकाचार  ४080हऑह80हऑ.....- 
।  सम्यर्दर्शनने जिसको अपनी शरणलतें लेलिय। है और जिसके अनेक गुणोके भण्डार 
रूपी अस्त्रागारमें सुदर्शन चक्रके समान स़म्यग्दर्शनरूप अमोधघ अस्त्र प्रकट होकर हाथमें 
आगया है वह तो किसी भी प्रतिपक्षीसे संधि न करके अपने ही पुरुषार्थके बल पर स्वाधीने 
झनन्त अव्याबाधसुंख साम्राज्य पर अपना पूर्रा अधिकार प्राप्त करके ही विश्राम लिया करता 
है ( जिसके कि बाद फिर उसे अनन्त काल तक भी ८४ लाख योनियोंमेंसे किसमें भी आना 
नहीं पडुता, माताके गर्भाशयमें अवतार धारण करके उसका उच्छिष्ट ग्रहण नहीं ' करना पड़ता । 
--बहिर्थानके अनन्तर उसका स्तनपान नहीं करना पड़ता। शूकर आदिकी पर्याय ग्राप्तकर 
मलभच्षणका काम नहीं करना पड़ता, सहज शारीर सानस आगन्तुक बाधाओंसे पीड़ित 
नहीं होना पड़ता, अपने स्वाभाविक परमस््मरूपको छोड़कर विक्ृत स्थृूलरूप धारण नहीं 
करना पड़ता, उच्च नीच छोटा बड़ा द्रिद्र श्रीसनत आदिके रूप घारण करके बहुरूपिया नहीं 
बनना पडुता | वह तो अपने उस शास्त्रतिक सम्यक्‌ सत्‌ चित्‌ आनन्द स्वरूपमें ही, जो कि 
स्वयंके ही इन स्वाभाविक गुणोंके सिवाय अन्य भी अनन्त और परस्परमें अभिन्नरुपमें ही 
रहत्ेवाले गुरोंका अखणड पिणड है, सदा निमग्न रहा करता -है | द 
इस अकार सम्यकक्‍त्वके प्रतापले सम्यक्‌ चने हुए पुरुषार्थके निमित्तसे सबसे प्रथम प्रवल 
तम--मोह और तदनन्तर प्रवलतर घातित्रयका विघात करके अनन्तचतुष्टयक्रों हस्तगत करने 
वछ्ला भव्य परमात्मा सांसारिक किसी भी तरहकी उपाधिसे भी युक्त न रहनेक्ी भावनाते दी 
मानों अधातिचतुष्टयकोी भी निरिचन्द्र बनानेके लिये प्रयत्वनशील होता है ओर उसमें भी सफल- 
ता ग्राप्त करके अपने विशुद्ध स्व॒भावरूप लक्षण अठ्याय्राघ सच्मस्थ अवभाइन और अगुरुसघुस्व 
से भी विभूषित होकर अनन्त कालके लिये विश्रान्त होजाया करता है | वही अशरीर परमात्या- 
पुनर्जन्मसे रहित होनेके कारण अज है, समस्त देवोंके ढारा आराध्य अभिवन्ध अभिगम्य 
आदि होनेके कारण देवाधिदेव मद्गादेव है, अपने चिट्यरूपमें सम्पूर्सा त्रेकाशिक युष्टि-द्रन्य 
गुण पर्यायोंकी समश्टिके परिच्छिन्न रहने तथा क्षीरतमुद्रको भी सर्वेथा अवगणित करनेवाले 
अपने ही सुखसांगरमे निम्न रहनेवाला अनन्तशायी विष्णु दे | और बडी सम्पूर्ण कर्मशत्रुओं 
पर विजय ग्राप्त करके अपनी अविकल गुण लच्नीको सिद्ध करनेबाला असिद्ध सिद्ध जिन मर्म- 
बान ह | प 
इस तरहकी समनत भद्र शिवपर्याय यद्यपि चारित्रके बिना केवल सम्यर्दर्शनसे ही -सिद्ध 
नहीं हुआ करती जता कि ऊपर बनाया गया है तथा अन्थकी आदियें स्वयं ग्रन्थकर्ताने भी 
- रेलत्रयकीं ही संसारके उच्छेद आर परमनिःश्रेयसपदक्ी सिद्धिका साधन बताया है। फिर भी 


१--कुछ लोगोने इश्वरका शूफराचतार भी साना हैं जिसने कि अक्षाजी की रृष्टिदी उसके चारो 
'सरफ दैत्य ढ्वारा रचे गये [वष्टाके काडका भक्षण करके रक्षा का थी। 


_.... अचअचन्द्रका ->क 


बिना आत्माका कोई भी ज्ञान चारित्र आदि गुण मोक्षमार्गमें सफल नहीं हो सकता। ओर - 
विवक्षित भाक्पुरुषाथक्नी इष्टिसे ऐसा कोई भी पुएयजनित आभ्युद्णिक पद प्रशंसनीय एवं उपा- 
देय नही साना जा सकता तथा न पझुप्ुज्षु संतोंको अभीश ही है जो कि इस जीवान्माकों निर्वाणं 
'वंगे तरफ अग्रसर नहीं बनाता | फिर भी आगमसमें पुएयरूप तथा पुण्याजुबन्धी क्रियाए' सी--- 
दान पूजा शास्त्रस्वाध्याय संयम तप शुरूपास्ति आदि आर्याचार एवं बत नियम आदि आत्म 
परिणाम भी धर्म तथा सम्परदर्शन--व्यवहार रूम्यर्दर्शन माने गये हैं और बताये गये हैं क्योंकि 
वे सम्यक्त्यक्ली उत्पत्तिमें निमित्त हैं तथा अन्तरंग सह्भुत सम्परदर्शनके ज्ञापक साधन हैं । 
सम्परदर्शनकी ग्रधानताका .कारण पहले वताया जा चुका है । परन्तु सम्यकत्व और 
चारित्रमेंसे एफकी झुड्य दूसरेको गौण विवज्ञाविशेषक्रे कारण मान लेने पर भी सबसे बडी बात 
यह हैं कि आधायोंन चारित्रसे रहेत सम्यन्दर्शनको नही? किन्तु सम्यक्त्वरहित चारित्रको ही 
मोझमागमें अर््िचित्कर बताया है| यही कारण ह कि आचायने यहां पर “दर्शनशरणाः!! 
इस करत पदके छवार। उन सम्यग्दष्टियोंको ही शिवपर्याय साधनमें स्वातन्त्य दिया है जिन्होंने 
कि या तो पूर्स प्रयत्व बरके किसी भी अकार--मर पचकर भी एक बार दर्शनमोहके उद्यको 
उपशान्त कर दिया है-। अथवा जो सम्यक्त्व और चारित्र दोनोंसे युक्त होते हुए भी कदाचित्‌ 
दुर्देबके आक्रनणवश चारित्रसे च्युत होजाने पर भी सम्यक्त्वसे रिक्त नहीं दो सके हैं , जिनके 
सम्पक्त्वने अपने उस आराधकका हाथ नहीं छोडा है । ऐसे जीव यदि तह्ूुवमोच्षगामी ई तो 
उनके लिये तो इन भव्रान्तरमें प्राप्त दोने वाले आस्युद्यिक पदोंके विषयमें कोई प्रश्न द्वी नहीं 
उठता परन्तु जो भवान्तरसे मोक्षको आ्राप्त करनेवाले हैं उनकी इश्टिसे और नाना जीवोंकी अपेक्षा 
से ही बताया गया है कि उनको भोक्ष जानेसे पूर्च इस तरहके पद ग्राप्त हुआ करते हैं। फिर 
भी यह ध्यान देने योग्य बाव ई कि इन कथित सम्यन्दशनऊे फत् ख्वरूप सप्त परमस्थानोंमेंसे 
आदिके तीन और छड्ठा परमाहेन्त्य पद्‌ शिवपर्यायकी उपञ्लब्थिमें ऐसे असाधारण कारय है 
कि जिनके बिना वह सिद्ध नहीं हो सकता । हां, यह ठीक है कि अथर्म तीन पद असमर्थ और 
छुटठा पद्‌ समर्थ कारख है | सुरेन्द्रता और परमसाम्राज्य ये दोनों ही पर तस्थान है, सम्यक्त्वके 
निभिच और विशिष्ट सरागभावके कारण सम्यग्दृष्टि जीवको आप्त होनेवाले ये संसारके आश्यु- 
दयिक स्थान तो अवश्य हैं; ओऔर यह बात भी सत्य हैं कि इन पदोको प्राप्त करनेवाले जीव 
नियमसे निर्वाण प्राप्त किया करते हैं फिर भी निर्वाण परमस्थानकी सिद्धिमें इनको कारणता 
प्राप्त नहीं है। क्‍योंकि कारण वे ही हुआ करते और माने गये हैं कि जिनके बिना कार्य उत्पन्न 
ही न होसकेर । ये दोनों ही पद ऐसे नहीं है कि इनके बिना शिवपर्याय प्राप्त ही न हो । परन्तु 


१--दघ्तणभट्ठा भद्टा दूं सणभद्टांण णल्थि णिव्वायं सिज्म॑ति चरियभट्टा दृसणभद्ठा ण सिब्मंति ॥ 
, २--चुद्भावास्तरवाभ्यां यस्योत्पत्यजुत्पत्ती तत्तत्कारकम्त्‌ | 


२ "ता 3>-3433+-०-+० 


रे ४०्छ रत्नकरण्डआचकाचार 


परमाहनत्य पद ऐसा है कि तत्पूर्वक ही परमनिर्वाणकी प्राप्ति हुआ करती है। ओर आंहन्स्य 
पद परम दिगम्वर जिमसुद्धा धारण करनेवाले तपस्वी ही यथोक्त साधनोंके अबलम्बनसे प्राप्त 
कर सकते हैं। तथा इस दिगम्पर दीक्षाको वे ही धारण कर सकते और उससें तत्वतः सफल 
हो सकते हैं जो कि सज्जातीय एवं सदुगृहस्थ हैं | इस तरह कारण परम्पराकी अपेक्षा ये वीन 
परमस्थान निर्वाणस्थानड्ी सिद्धिमें वाद्य साधन है। साक्षात्कारण दोनों शुक्लध्यानोंमें सम 
आहनन्‍्त्य पद ही है | इस तरह सुरेन्द्रता और परमयाम्राज्यके विषयमें यह नियम नहीं है कि 
जितने सम्पर्दृष्टि है वे सब इन आस्थशुद्यिक पदोंकी ग्राप्य हों ही, कोई इनमेंसे किसी भी एक 
पदक्ो, तो कोई दोनों पदोंको प्राप्त करके भी संसारसे मुक्त हो सकते हैं। तथा कोई कोई तीनों 
पदों--..सुरेन्द्रता चक्रवर्तित्व एवं तीर्थकरत्वकी पाकर--उनको भोगकर फिर शिवरमणीफे 
, रमण बनते हैं। इसी बातको स्वयं ग्रस्थक्लर इस प्रथम अध्यायको पूर्ण करते हुए आगेकी 
अन्तिम कारिकाके द्वारा स्पष्ट करते हैं--- 


देवेन्द्रवकमहिमानममेयमानस ,' राजेन्द्रवक्रमवरनीन्द्रशिरोचेनीयम । 


धर्मेन्द्रवक्मध्रीकृतसवंलोकश लब्ध्चा शिवं च जिनमक्किः रुपैति भव्यः ॥४१॥ 
र्थ---जिन मगवानमें है भक्ति जिसकी ऐसा सम्यम्दष्टि भव्य पुरुष अग्रमांस सन्‍्मानसे 

' युक्त देवेन्द्रोंके समूहकी सहिभाको, पृथ्वीपतियों के द्वारा.शिरसा पूजित राजेन्द्र-सआआट-चक्रवर्ती 
के पदको अथवा घह पद जिसके द्वारा सिद्ध होता है ऐसे चक्र-सुदर्शन चक्राखको, और सम्पूर्ण 


लोकको अपने नीचे करने वाले धर्मेन्द्रोंके समुह् अथवा धरम चक्रको पाकर अन्तमें शिवपर्यायको 
प्राप्त हुआ करता है | 


प्रयोजन--यद्यपि इस कारिकामें उन्हीं चार आशभ्युदयिक पदोंका बणन किया गया है 

नितका कि इसके पदल्तेकी चार कारिकाशोंमें कथन हो चुका है। अतएव उन्हींका यहां उपसंहार 

रूपमें पुनः कथन कर दिया गया है ऐसा कहा जा सकता है | यह भी सत्य है कि धर्मोपदेशमें 
पुनरुक्तिका कोई दोप नहीं माना गया है | फिर भी ग्रन्थ और उसके कर्चाकी असाथारण महत्ता 

' की वरफ दृष्टि देते हुये विचार करने पर यह कथन संतोपकर नहीं मालम होता | सम्पूर्णा उपा- 
सकाष्ययनका सारसंग्रह जिसमें क्रिया गया है, उसमें अनावश्यक्र एक <ब्द भी न आसके 
जिससेकि उस शब्दकी जगह पर उपासकाध्ययनके अन्य क्रिसीभी महन्लपूर्ण आवश्यक विपयक्रो 
प्रकट करनेके लिये शब्दान्तरकी रखनेमें बाधा उपस्थित होजाय; इस बातको अच्छी तरह ध्यानमें 
रखनेवाल शिवपिनयी मिनभक्त भगवान समन्तभद्र प्रे एक पद्मक्तो रचना कथित विपयका दी 
पुनः कथन करनेके लिये करके चर्मितचर्बण करनेमें चतुराईका परिचय दें यह उचित नहीं ज॑ंचता | 


९--बघन्तठिलका छुन्द *'क्षेया वसन्ततिलका तभजाजेगौगः 2... २--प्रन्थकतु नॉमस केतः ) 
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इस दृष्टिसे विचार करने पर अवश्य ही यह कारिको व्यर्थ सिद्ध होजाती है। किन्तु कोईमी व्यक्ति 
: भगवत्कल्प समस्त मद्रके वचनागस्त रत्नाकरका गंभीर तलस्पर्शी श्रद्धालु विद्वान इस वैयथ्यंको 
स्वीकार कर सकेगा, यह कथ॑चित्‌ भी विश्वसनीय नहीं है >तणव सिद्ध है कि यह कारिकरा 
अवश्य ही कुछ अर्थान्तरका ज्ञापन करती है | जोकि निम्त प्रकार है ;--.. 
प्रथम तो यह कि यदि यह कारिका नहीं रहती है तो उपयु क्त शंक्राओं करा परिहार ग्रन्थ 
द्वारा होना कठिन है । सुरेन्द्रता परमसाम्राज्य और तीर्थ॑ऊरत्व सभी सम्यग्दष्टियोंकों प्राप्त होते 
हैं क्या १ अथवा सभी सबको प्राप्त होते है या किसी २ को कोई २ अप्त होता है । इन प्रश्नों 
: का उत्तर इस कारिकाके रहनेसे ही होता है। यह कारिका एक ही व्यक्तिको ग्राप्त होनंबाले अभ्यु 
दयोंकी बताती है, इससे स्पष्ट होजाता है कि इसके पहले जो कथन किया गया है बह अवश्य ही 
नाना जीवोंकी अपेक्षासे है। फञ्नतः मालुय होजाता है कि सभी सम्यस्दष्टियोंके सभी परमस्थान 
प्राप्त ही हों यह नियन नहीं है | नियमपूर्व कक कोच २ से परमस्थान और वे किस २ अवस्था यें 
उनको प्राप्त होते हैं यह वात आंश्रमके द्वारा ज/नी जा सकती है। 
दूसरी दात यह कि इन परमस्यानोंमेंद्रे किन २ में पृर्वापरीमाव-क्रमबद्धता या कार्य 
कारणभाव पाया जाता है ओर किन २ में नहीं ? इस विषयमें आगमका जो विधान है, उसकी 


तरफ भी यह कारिका संकेत करती है। 
-.. तीसरा यात यह कि--सम्यर्दष्टि जीवको जो ये परमस्थान श्राप्त होते हैं सो इनमें 


कब २ कौन २ झुख्य हैं, प्रधान है ? और आवश्यक हैं! तथा कौन २ गौण हैं ? यह कारिक्वा 
इन प्रश्नोंका भो समाधान करदी है। 
चौथी बात यद कि यद्यपि शिवपर्यायक्ो ग्राप्त करने वालोंमें अपने निज्र शुद्ध स्व॒भाव 
मुंशधर्मोके विकाश आदियें परस्पर कोई अन्तर नहीं थाया जाता-सभी समान हैं फिर भी भूतपूच 
भ्रज्ञापन नयकी अपेक्षा उनमें भी अन्तर माना गया है जो कि आगमम १ बताया गया है उसको 
भी यह कारिका छचित कर देती है। 
” ' फलतः कारिकाझी व्वथंता से निकलनेवाले इसी तरहके अनेक ज्ञापनसिद्ध अर्थ यहां 
* संग्रहीत होजाते है या होसकर्त हैं जोकि आगमके कथनके अलजुछूल है | इस तरद विचार करनंसे 
इस कारिककी अप्ताधारण प्रयोजनवचा. सिद्ध एवं स्पष्ट दोजाती है। 


शब्दोंका सामान्य-विशेष अथे--- 
देवेन्द्रचक्र महिमानसू--देव इन्द्र चक्र ओर मद, इसतरह चार शव्दका पद एक पुद 


है । निरुक्तिपूर्वक इस पदका अर्थ इस प्रकार करना चाहिये। देवनाम्‌ इन्द्रा; देवेन्द्रा;, तेपां चक्रम्‌ 
-समुद्दः संघात।, तस्य मेद्िसा--न्माहात्मस | _|_|_|_ै_॒_॒ै_ै ७ ७ऊः_ः 

६--क्षेत्रकालगतिलिंगठीथैचा रित्र प्रत्येकछुछबो।धतज्ञानावगाएनान्तरखख्याल्पवहुत्वत,. साधना: ॥६॥। 
ब्व० सू०- ०, इ्वा टिक] ० ०8 हि 
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की मम आए के शी लय मी रतन कल 
देवगति और देव आयु नासकर्मके उदयसे ग्राप्त पर्यायके धारण करने वाले उन सेंसारी 
जीवोंको जोकि वेक्रियिक शरीर तथा भवप्रत्यय अवधि यां विभड्शज्ञान आदिसे युक्त है उनको 
देव? कहते है| इन्दन्तिर इति इन्द्र(१, पर मैश्वर्यवन्त:, आज्ञाप्रवर्तकाः | जो परम ऐश्वर्यके धारक 
“हैं साथ ही जिनकी ऊपने क्षेत्रवर्ती सभी ढेवों पर आज्ञा अ्त्त होती है उनको इन्द्र कहते हैं। 
-क्रियते बेन यत्र वा तत्‌ चक्र३ । जिसके द्वारा, जिनपर अथवा जहासे जिपर स्थान आदि पर 
चैठकर अपने २ पदके अलुरूप आज्ञा उपदेश आदि कार्यका अवर्तन होता हैं उसको कहते हैं चंक्र । 
यद्यपि इस शब्दका अर्थ सुसूह, गाढीझा पहिया, जलावत, यस्‍्त्रविशेष, बर्तेन बनानेका 
कुम्हारवा साधन आहटि, तथा “नामका एकद्रेशभी पूरं नामके अर्थका वोधक हुआ करता है,- 
इन उक्तिके अनुसार सुदर्शन चक्र धर्मचक्र आदि भी होता है; फिर भी यहां पर सामाल्यदया इस 
तरहसे निरुक्‍त्यर्थ करना अधिक उचित अठीत होता है जिससे कि इस कारिका्म वीनोंही 
स्थानों पर आये हुए इस शब्दकी ठीक २ थर्थकरी संगति हो सवे. । मद्दिमा -शब्दका अर्थ 
'मांहात्म्या प्सिद्ध है । 
अमेयमानम--मातु' योग्यम सेयमू न मेयय अमेयम्‌। अमेयंमन॑ यस्य स तसम्‌ | जिसके 
मान-सम्मान आठिको किसी तरह नापा नहीं जा सकता | मान शब्द मीमोंसा्थक-अथंबा शूजी ' 
आदि अर्थवाज्ञी मा धातु से बनता है इसके विचार परीक्षा अधाण वःपर्॑काी साधन सम्मान 
आदि अनेक अर्थ होते हैं | 


राजेन्द्रवक्रर--ऊरर जैसा “दिवेन्द्रचक्र!! पदका अर्थ किया गया है'बेसाही इस पदका 
भी करलेना चाहिय । की, 

“अवनीन्द्रशिरोचनीयम्‌” इ:का अर्थ स्पष्ट है कि जिसका भूमिपति नरेश शिर झुका- 
कर पूजा सम्यान अथवा आदर सनन्‍्कार विनय आदि किया करते है। 

धर्मेन्द्रवक्रर्‌- ऊपरके दोनो पदों-“/दडेन्द्रवक्रम/! और “राजेन्द्रचक्रम्‌!” की तरइ हीं इस 
पदकी भी निरुक्ति तथा अर्थ कर लेना चाहंय | धरम शब्दका निरुक्तिसइत अथे अन्यकी - 
आदिम ही बता दिया गया है| जिस परमेखयसे भूपित पदके द्वारा मणमर आदिको दथा 
द्वाद्श गण॒के रूपमें तीन लोककी जहां या जिउके द्वारा तत्व और दीर्थका उपदेश-शासन४ किया 
जाता है उतको कहते हैं धर्मेन्द्रचक्क । अतणव इस पद॒के द्ववरा धर्मचक्रसे चिन्दित बह आस्थान 


१--दिव्व॒न्ति जद जिद्व॑ ुणुहिं अट्टु दि द्व्वभावेध्ि | भासतद्व्वकाया तम्दा ठे दाण्गिया देवा ॥१२६॥ 
जीवकाण्ड | | 
२--इदि परमैश्वर्य । (स्वादि पर०) । 

३--करणाधिकरणसराधनयों: हू धातोंः घन्र्थे ऋ-विवानांनू । - ४ 
४--जयत्यजय्यमादात्म्यं विशासित्कृशासनम्‌ । शासन जैनमुद्भासि झुक्तितच्म्येकशासनम ।भादि:पुरे 


जे 
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समझना चाहिय जिसका कि समवसरणके नामस कहा जाता है| अतएवं यह पद उस तीर्थंकर 


जद 


पदका बोध कराता हे जिसके कि साथ उक्त धमशासनके कद त्वका सम्बन्ध नियत है । सम्यर्दर्शन 
के निमित्तसे प्राप्त होनेवाले इस लोकीत्तर आभ्युद्यिक पदकी असाधारण महिमाकं प्रकट करनेके 
लिये दी यद्द विशेषण पद्‌ दिया गया है कि “अधरीकृतसर्वलोकश!” । अर्थात्‌ अधरः निम्न, 
न अधरः अनघरः, अनधरस्‌ अधरय्‌ अकरोत्‌ इति अधरीकृत।, अधरीकृतः सर्वो लोकों येन स 
तम्र्‌ । अर्थात्‌ जिसने सम्पूण लोकफी अपने नीचे कर दिया है । जो दीनों लोकोंके ऊपर शासन 
करने वाला है । हे 

सब्ध्चा और शिव शब्दका अर्थ स्पष्ट है।. 

४च”! यह अउ-य है, जो. कि अनेक अर्थोर्मे प्रयुक्त हुआ करता हैं। छन्दो रचनामें 
पादपूर्तिके लिये इ का प्रयोग हुआ करता है । किन्तु यह बात प्रायः साधारण कब्रियोंकी 
रृतिमे ही पाई जाता और भानी जा दी ह। किन्तु जो बेधव३ ऋषि है | कवियोंके भी जो आदर्श 
हैं उनकी रचनाम यह बात नहीं हुआ करती »र न मानी हो जातो है । ग्रन्थके कर्ता भगवान्‌ 
समत्वभद्र स्वाम्री साधारण कवि नहीं, महान आच्कपि साने गये हैं | उनकी ऋृतिमें इस “च*! 
का अयोग निरर्थक -फंवल पादपूर्तिक लिय है भानना अधथुक्त है। अतएव इपका विशिष्ट 
प्रयोजन दे । 


श्री समन्तभद्र स्वामी महान वैयकरण भी हैं । व्याकरण शास्त्र में “व” के चार 
अर्थ माने गये हैं---सम्मुच्चय अन्वाचय इपरेतर और समाद्वार । जेसा कि पदले लिखा जा 
चुका है । अनेक शब्दोंका जदां इन्द्र समास किया जाता दै वहां,पर .इनमेंसे अन्तिम दो ञअथे 
हुआ करते हैं| और जहां समाल न करके वाक्‍्यमें दी “च, का प्रयोग होता है तो वहां 
प्रथम दो अथोमेंसे कोई भी एक अर्थ भाना जाता है। कदाचित्‌ू--प्रकरण विशेपके अलुसार. 
दोनों अर्थ भी माने जा सकते हैं | यहां पर भ, सभास न रहनेके कारण, केवल वाक्यमे ही 
““ब! का अयोग इंनेसे इतरेतर या .समाहार अब न, करके उसका सम्मुच्चय अथवा अन्वाचप्र 
अर्थ, करना ही उचित है| अरूपणीय वेषयोंमेंस जहां पर कीई गौण ओर कोई सुरुय बताया 
जाय बहां पर “च!” का अन्वाचय और उनमेंसे जदां सभी विषय परस्परमे निरपेज् रहते हुए 
“मी एक ही क्रियाले सम्बन्धिव दो वहां उसका सम्ुच्चय श्र्थ हुआ. करता है। 

प्रक्ृतमें इस “चः” का अन्वाचुय अर्थ सुख्यतया करना उचित है क्योंकि ऐसा करनेसे” 
प्रथम तीन चरणोंमें प्ररूपित ' तीनों ही आम्युद्यिक् पदोंकी आहुपद्धिकता अकट होजाती हैं। 
सम्यस्दष्टिका मुख्य लक्ष्य निर्वाणकों सिद्ध.करना ही है सम्पस्दर्शनक्ा वस्तविक फल भी-बड़ी 
है । यदि बीचमें कोई पद फिर चाहें वह किंदया दी महान्‌ क्‍यों न दो आप्त दोता हैं तो चइ 


' अन्नके लिये कीगई खेतीके फल भ्रूसाके समाने नर्गयय ही दे ॥ 


४०८ हु सलकर  ।+ 'ज- हे 





जिनभक्ति;--जयन्ति कर्मारातीन्‌ इति जिनाः, तेवु भक्तियस्य स अर्थार्तें संम्येग्दष्टि: | 
दच्यपि यह शब्द सामान्यतया सम्यरदर्शनको ही प्चित करता है फिर भी जहांतक चारों ही 
पदोकें साथ सम्पर्दर्शनके कार्यक्रारणभांशका विशेष रूपसे विचार एएं सम्बन्ध हैं तत्‌ कार्यके 
कारणंकी अपेक्षासे इस शब्दके चार प्रकारके अर्थ करना ही उचित एवं संगत प्रतीत होवा है। 
जैसा कि पहले बताया गया है । सुरेन्द्रताके लिये अभिषेक पूजा आदि, चक्र4र्पिलवके लिये 
वैय्ाइन्य प्रश्नति तपश्चरण, तीथकरत्वके लिये अपायविचय धर्मध्यान अथवा तीथेकृच्े भावना 
ओर निर्वाणके लिये शुद्ध आत्मस्वरूपमें लीनता अर्थ करना अधिक संगत होता है। 
उपैति१ क्रिया पदका अर्थ स्पष्ट है। भव्यका अथ होता है भवितु' योग्यः। यह एंक 
पर्रवाश्रषित स्वभावक्रा वोधक सापेक्ष शब्द है। आंगे होने वाली सिद्ध पर्यायकी योग्यता मात्र 
की यह शब्द श्रकट करतार है। जिनमें यह योग्यता पाई जाती है उन्हींको कहते हैं भव्य | 
यद्यपि इस योग्यवाका बोधक पूरा शब्द “अव्यसिद्धिक? ही आममपमेंर पाया जाता है। फिर 
भं। यद्या उसऊे एक देश धज्य शब्दके द्वारा वही अर्थ छचित किया गया है । 
अनाएदि कालते जिन जीबोमें यह योग्यता पाई जाती है वे सभी भव्य दें फिर भी 
जिनके सब्य भात्रका वियाक० हो जाता है उसके अन्य निमिच मिलने पर सम्यर्इर्शन भी 
प्रकाशमान हाोजाया करता है। और उसी जीवफ्ो अपने पुरुतार्थदे बल्लपर अन्य निमिचोंके 
साहचर्यसे जब अपने ही शुद्ध स्यभावमें पूर्णतया लीनता--शेवश्य* प्राप्त होजता है-पत्र-बह 
सिद्धिको भी आधक्ष कर लिया करता है। उसे अवध्थाम भव्यत्व--सिद्धि आप्त, करनेकी योग्यता 
का कोई प्रश्व ही नहीं रहता । यही कारण है कि निर्याण अबस्थानें उप्तका अमाव बताया 
गया है। यहां पर सच्य शब्दका उल्लेख करक्त अमव्योंका निराकरण करते हुए बताया ग्रया 
हैँ कि संसारा जावॉमे जो भव्य हैं वेही जिनेन्द्र भगवानूम अथवा जिन पर्याय यद्वा जैनेन्द्री घुद्गा 
: में वास्तविक भक्ति रखनवले--सम्पम्दण्टि हाकर (श,प्यावकों आप्त हुआ करते हैं | 
तत्यय--यह कि ऊपर सम्बरद्शनक निमेचत आप दनत्राजी जिस संधारातीत 
शिवपर्ययका बढाने कया गय हैं वह संसार सम्-बन्धां सवा विकल्य( ओर उनके कारण दूत 
द्रव्य क्षेत्र काल भावत्र शुत्व है । अतणव अमेद अर्थात्‌ परसम्पर्कध्त स्वथा रहित रहनेके कारण 
एक रूप हैं। अपन शुद्ध ज्ञानादि ग्रुयोके अखणड पिंएडरूपमें विद्यवान रहते हुए भी वद्द पर- 
- सम्बन्धनिभिच # माने जन या कहे जानेवाले सभो भेव्यंत्ते एक्रान्ततः विश्वुक्त है.। परन्‍्तु- 
ऐंदा ढोते हुए थी आगनमे» भूतपू्े प्रज्ञापतर नयक्री अपेज्ञास उसमे भी अनेक प्रकारसे पाये 
जानवाले भर व्यवहारका उल्लेख पाया जाता है। उ्दी अकार यहां इस कारिकार्क .आशयके 
१--इपेवस्य'ने । २--सजितु' योस्यो सव्यः | ३--सत्त्‌ प्ररूपणा सू० न० १४१ से १४२ | 
४--भव्यभावांवपाकाद्दा जद: सम्यक्खमश्लुते ॥ (--सोलेसि चफता ॥०६द्धाप्स्संस आखवो जींबो 
॥ था० जी० 4६-०ओ पश्मिकादिभव्यत्वानां च। 


इक्त दोजानेवालोंमें कोई अन्तर नहीं हैं--सामान्यतया सब एक रूप ही हैं ।फिरमी 
पूनरेपर्यायके आाश्रयसे भेद भी पाया जाता है मतलव यह कि सम्यग्दररॉनके निमित्तसे जो बह 
में रहते हुए छह परमस्थानोंका लाभ हुआ करता है उनकी अपेक्ा सातवें परमस्थानमें भी भेद 
माना या कहा जा सकता है। क्योंकि सम्यर्दर्शन निमित्तसे शिवपर्यायकों जो जीव प्राप्त किया 
करता है उसमें पहल्ते तीन पद--सज्जातित्व सद्ग्रहस्थता और पारिजाज्य तो आवश्यक 
निमित्त हैं; किन्तु अन्तिम तीन पद--सुरेन्द्रता परमसाम्राज्य--चक्रवर्तित्व और आहंन्त्य 
अर्थात्‌ तौर्थफरत्प ये आवश्यक निमिस नहीं हैं। इनके बिना भी कोई भी सज्जाति सदुग्ृहस्थ 
सम्पररृष्टि जीव दीदा धारण करके शिव पर्यायको आप्त करसकता दै। अतएवं कहा जा 
सकता दै कि कोई तो सुरेन्द्रतांको न पाकर और कोई उसको ग्राप्त करके सिद्ध हुए हैं, इसी 
प्रकार फोई चक्रवर्तीका पद पाकर तो कोई उसके बिना भी हुक्त हुए हैं, तथा कोई तीथ्थकर 
पदसे भर कोई अतीर्थकर पदसे ही निर्वाणकोी गये हैं। अतणव इन तीनों पदोंके अथवा इनमें 
से किसी भी पदके बिना भी शिवपर्याय आप्त हो सकती है। इसीलिये अन्वाचय अर्थ आया 
हुआ “च” तीनों पदोंकी गौणताकों प्रकट करता है। यद्यपि सामान्य रूपसे तो सभी सांसा- 
रिक अम्युदय मोद्की अ्रपेता आजुपह्धिक ही हैं फिर भी कांरिकामें उल्लिखित सुरेन्द्रतादि 
तीन पदोंकी तरह प्रथम तीन परमस्थान अनावश्यक नहीं है, कारिका नं० ३६ में बताये गये 
सज्जातिलादि तो मोचकी प्राप्तिमें साथन होनेके कारण सर्वथा आवश्यक हैं सुरेन्द्रता आदिके 
विषयमें यद बात नहीं है इसीलिये मालुम होता है कि अन्वाचय अर्थकी ग्रधानताके कारण 
“चु” के ढारा कारिफोक्त सुरेन्द्रता आदि तीन पदोंकी ही वास्तवमें गौणता बताई गई है। 


ह यह तीन पदोंकी गोणता भी मोक्षकी ही अपेक्षासे है, न कि परस्परको अथवा उनके 
, कार्यविशेषोंकी अपेक्षासे । यह ठीक है कि सामाल्यतया तीनों ही पद कर्मावीन होनेसे परतंत्र 
_ नशबर तथा अनेक प्रकारके दुःखोते भी आक्रान्त रहनेवाले हैं और इसीलिये शिवपर्यायकी 
* अपेता सर्च॑या हेय हैं। तथापि सम्यम्दर्शय सहचारी पुरय विशेषके फल होनेके कारण साविशंद 
एवं संसारमें सर्वोधिक सम्मान्य हैं(॥ यह कहनेकी आवश्यकता नहीं है कि गौयरूपमें कहेगये 
' भी ये तीनों पद जो कि सुरेन्द्र राजेन्द्र भौर धर्मेन्द्र इस तरह जिस एक इन्द्र शब्दके ही द्वारा कहे 
णये हैं. वह इन्द्र शब्द परमैश्वर्यका वाचक दोनेसे शासनके अधिकारकी योग्यतवाको हुरुयतयां 
__ प्रकट करता है। क्योकि ऐश्वर्यमें आज्ञाकी दी प्रधानता रह्दा करती है, न कि पैमव की | यद्यपि 
' इनका बैमवं भी अधिक रहा करता है फिर भी ऐश्वर्यमें उसकी अपेक्षा नहीं है । किसी व्यक्ति 
' हा पैयद कम द्वो या ज्यादा परन्तु जिसकी आज्ञा अइत्त हुआ करती है, वास्त॒वमें शासक इन्द्र 


शद्‌ 
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को दी प्राप्त हुआ करते हैं, फलतः वे नियमसे शिवपर्यायको भी प्राप्त होते हैं। 

'... प्रकृत कारिकामें प्रयुक्त “च”! का मुख्यतया अर्थ अन्वाचयरुपमें ही करना उचित है 
यह ठीक है; जेसा कि ऊपर किया गया है| परन्तु मोक्षपर्यायकी अपेक्षाको गौथ करके परस्पर 
तीनों पदोंकी इश्टिसे यदि विचार क्विया जाय तो उसका सम्मच्चय अथ भी हो सकता है- क्योंकि 
ये तीनों ही पद अपने-अपने विपयमें अपनी-अपनी स्वतंत्र ही महा रखते हैं। तीनों ही पदोंकी 
असाथारण महा उनके विशेषणों द्वारा स्पष्ट हो जाती है, यद्वा कर दी गई है। ये तीनों ही 
पुद अपने-अपने क्षेत्रस और अपने-अपने समयमें संख्याक्की अपेक्षासे एक-एक ही रहा करते हैं। 
नीतिशास्त्र भी एकके.ही शासनका समथन करता? है। एक ही इन्द्र अपने जिस अधिकृत स्वर्ग 
पर---उसमें रहने वाले सभी देवों पर ही नहीं देवेन्द्रों पर भी शासन किया करदा है उस स्वर्ग 

की और उन देवोंका प्रमाय अमेयर है | जिस सभाके द्वारा उसका शासन अबृच हुआ करता, 
अथवा, ज़हां बेठकर वह शासन-आज्ञा प्रदान, विचार विनिमय, खचना, उपदेश आदि किया 
करता है उसकी महिमा भी अमेय है। ये सभाए' सौधमेंन्द्रादिकी सुधर्मार आदि -नापसे 
, असिद्ध हैं । तथा उनकी जो अम्यन्तरपरिपत्‌ और बाह्य परिपत्‌ है उनकी भी महिला अमेय ही 


है| फेवल इसीलिये नहीं, कि उनका वैभव अतुल्य एवं अपरिमित है किन्तु इसलिये भी-कि जिंन 
पर वह शासन करता है थे अग्रमाण-असंख्येय हैं | 


'र्क्रवर्तीके लिये भी यही बात है । परखण्ड थूमिके शासनमें उसकां कोई गप्रतिडन्दी 
नहीं रद्ा करता । वह अकेला ही राजेन्द्रोंके दारा समस्त अजाके एंकच्छत्र पालन किया और 
कराया करता है। उत्की समांका महत्व भी अपरिमित ही है। जिसका कि नाम दिक्‍्सस्‍्व॒स्तिका 
है। जो कि १६ हजार गणवद्ध देवों, सेनापति, मंत्री आदि हजारों सेवकों तथा ३२ इजार 
धुकुटवद्ध आये नरेन्‍्द्रों, (८ हजार कर्मभूमि्र म्लेच्छ राजाओं, एवं विद्याधर नरेशों आदिसे 

' ज्याप्त रद्दा करती है। जहां पर बेठफर वह अजाका न्यायपूर्वक पालन करनेंके लिये रोजाओंको 

उपदेश और आज्ञा श्रदान किया करता तथा न्‍्यायका भक्क करनेवालोंको दरुड विधान एवं 

, उत्तम कार्य करने वालोंपर विविध प्रकारसे अनुग्रह अदर्शित किया करता है, जिसके कि निग्रद 

' अनुग्रदका प्रभाव समस्त पट्खण्ड भारतकी अजाके धर्म अर्थ काम यश मोक्ष पर पड़ा कंरता है 
उसकी इस सभामें दौवारिकेके द्वारा उसकी स्व्रीकृति प्राप्त किये बिनां कोई भी अच्छेसे अच्छे 
नरेश भी श्रवेश नहीं पा सकते और उन्हें कुककर नमस्कार कंरनों पंड़ता है। 


१०-विनपति वहुपति पतितपति पत्नीपति पति बाल, नरपुर की तो बात क्या सुरपुर होय उजार। 
ए-»«देखी पटखणएडागम द्रव्य अ्माणाहुगस सूत्र ६६ आदि । 


३-+इनेके नाम जागमसे देखते चादिये। 


घन्द्रिका टीका इकतालीसवां श्लोक हि ४११ 
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तीथेकर भगतानकी उत्त आस्थान सभा--समवसरणकी महिमाका तो वर्सन भी कोन 
कर सकता है? जिसको कि देखकर इन्द्र तथा चक्रवर्ती भी चकित हो जाया करतदे हैं। घार्मिक 
शासनमें वे अद्वितीय है; सचुपम्र है, सर्नोस्क्रश है। उनके शासनका ही यह महत्त्पूर्ण प्रभाव है 
कि जीत्र मोहनिद्राको छोड़कर आत्म कल्याणके पथयें चलनेकी कऋ्षमताग्राप्त कर लिया करते 
मोक्ष यार्गमें हार किया ऋरते और अनन्त दुःखरूप अवस्थासे छूटकर सर्वथा सुखरूप समन्ततों 
भद्र शिवपयायदी प्र.प्त हो जाया करते हैं | इतना ही नहीं, संसारका प्राणीसात्र आपके ही दया- 
पूर्ण बीतराग शासनके कारण आजतक जीतित है और सुग्क्षित है। आपकी द्वादशगणपुक्त 
सभामें पल्यके अमंख्यातवें माग मव्य श्रोता, यद्यपि सभाके क्षेत्रकतसे उनका क्षेत्रफल असंख्यात 
शुणा है फ़िर सी दिना फ्िसी संघप अथवा वाधाके बन्दना पूजामें प्रवृच्त तथा उपस्थित रहा 
करते हैं | जहां पर आतंक रोग मरण उत्पत्ति चैर कामब्राधा भूख प्यांसका कोई कष्ट नहीं हुआ 
करता | जिसके भीतर पिथ्यादष्टि असव्य, असंज्ञी, संशय विपवेय अनध्यवसायसे युक्त जीव 
प्रविष्ट हो नहीं हो सकते | यहीं पर उनकी चतुथ गशुशणस्थानसे लेकर १३ वें शुणस्थानतकके 
सभी घर्मन्द्रोंकी उपस्थिनतिमें तीन लोकके लिये अभयप्रदान करनेवाली निरक्षर वीतराग युगपत्र्‌ 
अनन्त पदार्थोका वर्णान करनेबाली दिव्यध्यनिका दिन भरसें ४ बार छह-छह घड़ी तक निर्ग 
हुआ करता है। दस सब हितकारी देशना, तथा अष्ट महा प्रातिहायं, नवनिधियों कल्पइ्चोंके 
लोकोत्तर वैभवसे पूर्ण, समवसरणका माहात्म्य; तीन लोकके अधिपतियों द्वारा पूज्य त्र लोक्या- 
धवियति तीर्थंकर संगवालके ठेस प्रृ्यातिशवके अनुरूप ही है जिसने कि सभी पुण्यकर्तोकों 
पादाक्रान्त कर दिया है । यही कारण है कि उस कर्मके उदयसे युक्त इस तीर्थकर पद्को यहां 
पर अधरीकृतसवबंलोक कहा गया है । 

इस तरह ये तीनों ही आम्युद्यिक पद परस्परमें अपना-अपना असाधारण महत्व रखते 
हैं । फिर भी निर्वाणकी अपेक्षा. नगरुय तथा हेय ही है । यही कारण है कि यहां हनकी गौणता 


प्रदाट की गई है। 
, यह भी यहां ध्यानमें रहना चाहिये कि सम्पक्त्वके निमित्तसे श्राप्त होने वाले ये तीन 
पद उपलक्षणमात्र हैं। इनके सिवाय और भी अनेक पद हैं जो कि नियमसे सम्यर्दष्टिको ही 
आ्राप्त हुआ करते है। क्योंकि सम्यग्दष्टि जीवको देव और मनुष्य इस तरह दो ही पुण्यरूप गति 
प्राप्त हुअ: ददी हैं | शवज्व उनसे संबंधित सी उत्कृष्ट पद तो उसको अ्राप्त होते ही हैं परंतु 
कदाचित्‌ अनुत्छष पद भी उसे आ्राप्त हुआ करते हैं। इसीलिये इन्द्र पद चक्रवर्ती पद और 
तीर्थंकर पद इन तीनों ही पदोंको उपलक्षय मानकर इन्द्र पदसे देवगति सम्बनन्दी लोकपाल 
लोकान्तिक तथा अनुदिश अल्॒त्तर विमानोत्यन्न आदि देवोंका ग्रहण कर लेना चाहिये। 


-.अकवर्ची पदसे छुलकर, कामदेव, बलभद्र आदि समक लेने चाहिये तीर्थक्र पढ़से दो कल्याण 
अमर... $ झ्शदा 
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च्व्श्र्‌ रत्नकरण्ड्ावकाचार 


तथा तीन कल्याणक वाले सभी तीर्थंकरों का अन्तर्भात किया जा सकता ह। परन्तु यह 
बात सुनिश्चित हैं क्रि सम्बन्दष्टि जीव इस तरहके क्रिसी भी पदकी वास्तवमें आकांचा 
नहीं रखता उसका अन्तिम लक्ष्य-साध्य पद तो अपना शुद्ध शिवस्व॒रूप दी द। हां, यह 
ठीक है कि जब तक उसको शिवस्वरूप आ्राप्त नहीं होता तब॒तक उसको संसारमें इस तरह के 
"पद प्राप्त हुआ करते हैं। फ़िर भी यह नियम नहीं है कि इन पदोंकों प्राप्त करे ही अथवा 
तीनों ही पदोंको ग्राप्त करे | इन पदोंफ़ी बिना प्राप्त किये भी केवल सज्जातिल सद्गृदस्थता 
'और परित्राज्यक्रो ही श्राप्त करके निर्वाणकी सिद्ध कर सकता ह । इन पदॉमेंसे किसी भी एक 
पदकों पाकर भी मोक्षको जा सकता हैं। तथा तीनों परदोंको यद्धा तीनों पदोंसे अतिरिक्त किसी 
ओर भी एद्को साथमें धारण करके--उनको भोगकर अन्तसें 'जिसमें कि ये पद अत्युचम एवं: 
महान्‌ माने जाते हैं उस संसारका ही अनन्त कालके लिये परित्याग कर भुव अचल अनुपम 
शास्वत॒ शिव स्वरूप सिद्धावस्थाकों सिद्ध कर सकता है। जैसे कि सोलहवें सश्रहवें और अठारदवें 
तीथकर श्री १००८ भगवान शांतिनाथ कुन्धुनाथ अरनाथने क्विया | 
अब इस अध्यायके अन्तमें हम उन्हीं तीनों. परमात्माओंका मझलरूप स्मरण करते हैं 
लिन्दोंने कि इन्द्र-अहमिन्द्र पदको और उसके वाद एक साथ धर्म अर्थ काम पुरुषार्थके प्रतीकरूप 
तीथेकर चक्रवर्ती और कामदेवके पदोंको मोगकर एकसाथ ही सबका परित्याग करनेमें अपने 
परमोत्कृष्ट पुरुषार्थ-मोपुरुष(्थंकों सिद्ध करके शिवस्वरूप श्राप्त किया और जोकि संसार में 
: शत्नत्रय के नामसे प्रसिद्ध हैं । 
शान्ति: शान्तिकरः प्रशान्तवदनः सम्भ्रान्तिहारी जिनो, 
य; संतापनिषृदने शशिसमों ध्वान्तापनोदी महान्‌ । 
लब्ध्वा पुरयफत्त्रयीमनुपमां सुक्‍ता यथे्ट च ताम्‌ , 
“ ऐश्वर्य परमे निसर्गंजनिते तस्थों निजे चिन्मये ॥१॥ 
पट्खण्डां वसुधां असाध्य सहसा सद्गत्नसारामलस्‌ , 
चक्रेणाथ सुदर्शनेन ऋृतवानाज्ञामृतों भूभ्वतः । 
रामाः परणवर्ता; सहसतगुखिताः सौगुरयमूर्तीः सती३, 
योड्नज्लोड रमयन्निरन्तररतिः सदुविक्रियो भोगवान्‌ ॥२॥ 
सेप: पोडशसो जिनेन्द्र उदितो ज॑-याज्जगत्पाबनः, 
इच्चाकुप्रथितान्वयेन्द्रमलज्योतिः सदोच्योतचान्‌ । 
संसाराम्बूदिपारगों शुवि तुणामुतारकः पोतवत्‌ , 
श्रेयोमार्गनिरूपणासतनिषेकीज्जीबितमायभृत्‌ ॥ शा 
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__--+-- _ --वी्मों ठीयेंकरों की सँयुक्त सूर्तियों को रत्नभ्यमूर्ति के नाम से कहनेकी अथा है, जैसे सोलपुर 


चींद्रेका टीका इकतालीसवां हतीक ७११ 


. भद्टी असिद्धे वव तीर्थछच्चे साम्राज्यलक््मी: किए वर्णनीया । 
अनदलर्मीयदि वा थतो हि सर्वे पदा इस्विपदे निमस्ना: (४ 
_शम्मो ! महादेव ! चतुसु खारूय ! स्वामित्र्‌ हषीकेश ! गरणेशसेच्य ) 
न ज्ञायते तेडछू तचेष्टितस्य कि वा रहरुये, कविभिः; तथाहि-॥५॥ 
जीवेरनन्तेरुपशुज्यमानामेकां शिवां कामयसे कर्थ त्वम्‌! 
त्यक्त्वा सहसम्रमिता; सतीस्तास्तुल्या दनझ्भप्रियया समर्ता। ॥$॥ 
रत्नानि दिव्यानि चतुदंशापि चेतोमिसतर्पिफलप्रदानि | 
मुक्त्वा5स्त्ररत्नत्रितयं गृहीते स्वया हि संसारविनाशहेतु ॥७॥ 
इन्द्रीपफल्प्पानि परिच्छदानि हर्म्याणि संतर्पणसाथनानि।. 
. सर्वाश्यपोश्याशु बने प्रविश्ो जासो यथाजातसुमात्रमात्र: ॥८॥ 
आज्ञा वहन्तः शिरसा सदस्ता+ भूपा महान्तो5षपि तके जिसृष्टाः । 
निष्किज्चन सेवितपादपक्नों जातः क्थं गन्धकुटीनिवासी ॥६॥ 
झआ ओष्टजि्वादिसकम्पभावादन्यत्र द्व्यध्वनिरुज्जगों ते । 
वेदार्थसो्थें:सद श्रुक्तितत्व॑ सिद्धी ुणामम्युदये स हेतुः ॥१०॥ 
तेनेव तज्जा; प्रणमन्ति मकक्‍त्या भव्या भजन्ते च भवन्तमेव । 
_. विश्वुब्धभावो5हमपि अ्शान्त्ये बन्दे यत्रे स्तोमि नमस्करोमि ॥११॥ 
कुल्धुस्तोतसू -- 
पट्खरडजामप्रतिमां विभूतिं, भोगीपभोगांश्य सुरोपनीतान । 
' अबत्थकदा कंचिदवाप्य देतुम्‌ , वेरस्यमध्यास्त य इत्थमेषु ॥१॥ 
दा, कष्टमेष। खलु सूद आत्मा, भोगेष्वत्ती विषयी बराक: 
ब/ल्छन्‌ सुख तस्य च साथनानि, नित्य॑ अमत्पेव भवे भवेषपि ॥२॥ 
संसार इत्युज्यव अज्ञकेयों, निःसार एवास्ति स इत्यशझ्स्‌ | 
तत््वं न जानन्‌ विपरीतबद्धिस्तत्रव मोहाद्रमते यथेष्टम ।।३॥ 
बनाजेने बन्धुजनेशसिद्ये, कलत्रपुत्रादिद्दितामिद्द्धर्य । 
दयाविद्दीनो5च्तमावणादि करोति कि कि नहि कंमें जीव: ॥४॥ 
तेनेव चाहर्मतिके5त्र लोके, दुःखाकुले भीसृति पापवीजे। 
उत्पादसृत्य्वन्बयभृच्छरीरी, कर्मादितः परयंटवे सदेव ॥शां 
' अ्रवर्सतां मोदविवर्तदर्सी यथातथा प्राकृत एप लोक: 
परन्तु तक््यज्षजनो5पि तद्॒ददो प्रवर्तेत विचित्रतेयस्‌ ॥4॥ 
शात्वाप्पई ह नाद्याषि 


४१४ रत्नकरण्डअावकाचार - 


घिढ_मामिति प्रोह्य दिसुज्य राज्यं मत्या ठेशायापे जिनप्रवज्याय।७॥ 
चण्डेन दंडेन चशशं तु निन्‍ये, प्राकूचण्डदो्दरडबलानरातीन । 
सोउ्तर्गृतां कर्मचम्‌', विजेतु जातोद्यमीदरडमदरडयत्‌ स्वम्‌॥ ॥ ८) 
यथा तमिस्रान्वरितं तमौघस्‌ , निवारयामास पुरा सरलः | 
तथैत्र रलत्रयतेजसान्तःस्थितं तमी भव्यनुणां जहार ॥8॥ 
स इुन्धुनाथो जगदेकनाथों माँ मन्‍्मथो मारजयी जिनेन्द्र!) 


नृपेन्द्रशास्तापि निरस्त्रवस्त्र उपज्वाक्‌ पातु निरक्षरोक्तिः ॥१०। 
अर-जिनस्तवनमू--- 


अथ ओसमान्‌ महेन्द्राच्यं स्वयंशयोगवानरः । 
अथाख्यातास्स्वातन्तयः पवित्रयतु मांग ॥१॥ 
बृषभी5जितसामथ्यं; शंभवों नो5मिनन्दनः | ह 
पदुमात्यः सुमति पातु कोटठिचन्द्रयुतिः स में ॥शा 
पृष्युदन्तप्रसन्‍नास्यस्‌ सद्गाचं सुखशीतलम। 
दुष्कर्महतये नित्य॑ मजन्ते य॑ँ सुरासुशा: ॥श। 
येनाम्यथायि सद्भमंः सुपाश्व॑स्थगणेशिने । 
सर्वश्रेयोडर्थस॑साधु+ चासुपूज्यगुशात्मकः ॥४॥ 
ठस्मे विमलवोधाय नमो5नन्‍्तमुणात्मने | 
यस्मात्‌ आदुरभूई थी शारदा जगदम्बिका ॥श॥। 
मब्येम्थी रोचते यस्य प्रवित्र' नाम पावनस्‌ | है 
ऋष्छन्ति तत्यदं यत्र निलीनाः योगिनः घणात्‌ ॥६॥ 
झुन्थुवच्छान्तिकर्ता च पदन्रयविभूषितः । 
देवदेवी भहाद्रेवोडपायात्‌ पांयात्‌ स न+ सदा ॥णआ। 
सुणरनाकर मलहर गर्भीर, परमोदारिकशुभतमशरीर । 
अरनाथ महत्तरणएूज्य देव, जय जय जिनवर जगतांवरेयय ॥८॥! 
इस अकार भ्री मसवत्यमन्तमद्र(चार्यविरचित रलकरण्डश्रांबकाचारकी धर्मचन्द्रिका 
“नामकी पिद्याघारिधि स्पाह्धादवाचस्पति जैनसिद्धान्तर्श्मज्ञ वेरनी, एटा, उत्तरप्रदेश निवासी 
इंदौर (मध्य भारत) अवासी पंडितप्रवर खूब चन्द्र (पद्मावती पुरवालजातिसश॒क्षव) विरचित 
हिन्दी टीकामें सम्यग्द्शनका वर्णन करनेचाला प्रथम अध्याय पूर्ण हुआ ॥१। 
इति शुर्म भद्व॑च भयात्‌ 
जीयात्समन्तभद्रो5्सावभद्वार्थनिपूदनः 


